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En cierta ocasion comparé el evangelio de Lucas con una pinacotecal. Esta imagen,
que se inserta en la antigua leyenda de Lucas como pintor de la Virgen, tiene la ventaja de
advertir algunas peculiaridades de su evangelio. Por ejemplo, los cuadros de Lucas nos ponen
en contacto con personajes nuevos, desconocidos para el lector de Mateo y Marcos: Zacarias,
Isabel, Gabriel, los pastores, Simedn, Ana, la viuda de Nain, Simén el fariseo y la pecadora
anonima, Juana mujer de Cusa, Susana, Marta y Maria, la mujer que alaba a Jesus (“bendito el
vientre que te llevo...”), la mujer encorvada, Zaqueo, Herodes Antipas, las mujeres de
Jerusalén que lloran a Jesus, los dos ladrones crucificados con él, los discipulos de Emaus.
También con personajes ficticios, que han llegado a ser tan reales 0 mas que cualquier otro: el
buen samaritano, el hijo prodigo, el rico y Lazaro, el fariseo y el publicano. Ademas, dos
personajes conocidos adquieren en Lucas un relieve especial: Maria y Juan Bautista.

Basta leer la lista anterior para advertir el protagonismo de la mujer?. Algunos
atribuyen este feminismo de Lucas a su origen griego. También pudo influir en él la lectura
del Antiguo Testamento, donde los personajes femeninos desempefian un puesto capital. En
cualquier hipotesis, su actitud ante las mujeres nos ayuda a comprender la atencion que les
dedicara también en el libro de los Hechos, donde no sélo habla de Maria sino también de las
mujeres que forman parte de la comunidad (Hch 5,14; 8,3.12; 9,2). Cosa ldgica porque a
veces, como ocurrié en Filipos, las mujeres eran las Unicas que acudian a rezar y las Unicas a
las que podia anunciarse el evangelio (Hch 16,13).

Pero si debiese usar una metafora distinta, no pictérica, sino musical, compararia la
obra de Lucas con una épera wagneriana, en la que los temas surgen y reaparecen de
comienzo a fin. Siguiendo el orden en que aparecen en el evangelio, y completando con
ciertos datos del libro de los Hechos, indico algunos de esos temas principales. No pretendo
enumerarlos todos ni tratarlos de manera exhaustiva. Son simple esbozo que nos ayude a
aprovechar las lecturas del evangelio durante este ciclo litdrgico.

1. Importancia de Jerusalén y del templo®

El evangelio de Lucas comienza en el templo de Jerusalén, donde Zacarias, padre de
Juan Bautista, tiene la aparicién del angel que le anuncia el nacimiento de su hijo. Cuando
nace Jesus, el templo de Jerusalén vuelve a ocupar un puesto capital, ya que alli llevan al nifio
para presentarlo al Sefior. Mas tarde, cuando cumple doce afios, sube al templo y se queda “en
la casa de su Padre”.
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Esta importancia del templo de Jerusalén en el relato de la infancia de Lucas contrasta
poderosamente con el enfoque del otro evangelista de la infancia: Mateo. Este evangelista
solo menciona a Jerusalén cuando aparecen los Magos de Oriente preguntando por el lugar de
nacimiento del Mesias. A diferencia de lo que ocurre en Lucas, la Sagrada Familia no va al
templo en ningln momento, y de Jerusalén solo sale la amenaza de muerte para Jesus.

Vemos, pues, dos enfoques muy distintos. Para Mateo, Jerusalén es el simbolo de la
oposicion a Dios. Alli no hay personas interesadas en adorar al Mesias. Los sumos sacerdotes
y los escribas conocen las Escrituras, saben que el Mesias nacera en Belén, pero nadie se
molesta en visitarlo. Lucas, en cambio, concede un puesto central a la ciudad y al templo. Alli
se encuentran personas piadosas Y fieles (Zacarias, Simedn, Ana) y es lugar ideal para ponerse
en contacto con Dios.

Esta importancia de Jerusalén y del templo explica también el curioso cambio que
ofrece Lc en las tentaciones: la tercera no tiene lugar en un monte altisimo (como indica
Mateo), sino en el pinaculo del templo.

Mas curioso aun es como organiza Lucas la actividad de Jesus desde el punto de vista
geografico. Igual que Marcos y Mateo, sigue un esquema muy conocido: Jesus comienza su
actividad en Galilea, y no sube a Jerusalén hasta el final de su vida, para sufrir la pasion. Sin
embargo, Lucas concede una importancia tan grande al viaje a Jerusalén que lo anuncia de
manera solemne en 9,51: “Cuando iba llegando el tiempo de que se lo llevaran, Jests decidid
irrevocablemente ir a Jerusalén”. Estas palabras, que faltan en Marcos y Mateo, constituyen el
comienzo de lo que en Lucas se conoce como la gran seccion del “viaje a Jerusalén” (9,51-
19,28) y nos hace caer en la cuenta de otros detalles significativos sobre la importancia de la
capital.

Lucas no ignora el aspecto negativo de Jerusaléen. En 13,33 afiade unas palabras
cargadas da amarga ironia contra la ciudad: “No conviene que un profeta muera fuera de
Jerusalén”. Y en el relato de la pasion anade la escena de Jesus y las mujeres de Jerusalén,
donde se anuncia la desgracia futura de la ciudad (23,27-31):

—Vecinas de Jerusalén, no lloréis por mi; llorad por vosotras y por vuestros hijos.
Porque llegara un dia en que se diga: jDichosas las estériles, los vientres que no
parieron, los pechos que no criaron! Entonces se pondran a decir a los montes: caed
sobre nosotros; y a las colinas: sepultadnos. Porque si al rbol lozano lo tratan asi, ¢qué
haran con el seco?

A pesar de ello, Jerusalén sigue siendo muy importante al final del evangelio. En la
tradicién mas antigua, representada por Marcos y Mateo, Jesus no se aparece a los discipulos
en Jerusalén, sino en Galilea (Mt 28,16-20). En cambio, Lucas vuelve a conceder un puesto
central a la capital. Cuando los angeles hablan con las mujeres no les transmiten la orden de
que los discipulos deben ir a Galilea. Todos permanecen en Jerusalén, y alli se les aparece
Jesus resucitado, que les dice que su actividad deberd “comenzar por Jerusalén” (Lc 24,47).
Muy cerca de alli, en Betania, tiene lugar la ascension, y los discipulos “se volvieron a
Jerusalén llenos de alegria y se pasaban el dia en el templo bendiciendo a Dios” (24,52-53).
De este modo, el evangelio de Lucas termina donde habia comenzado: en el templo de
Jerusalén, sin hacer mencion alguna de Galilea.



Resumiendo, Lucas quiere presentar el nacimiento y expansion de la Iglesia en
perfecta continuidad con el Antiguo Testamento, con la historia y las instituciones del pueblo
de Israel. Y el simbolo mas perfecto de esa continuidad entre lo antiguo y lo nuevo es
Jerusalén. En Jerusalén, en su restauracion, su independencia, su gloria, tenian centradas los
judios sus esperanzas. En Jerusalén se manifestaria Dios de la forma mas potente. Y eso es lo
que dice Lucas. En Jerusalén se forma el nuevo pueblo de Dios, en Jerusalén baja el Espiritu,
en Jerusalén realizan los apdstoles sus primeros prodigios y milagros, de Jerusalén sale el
evangelio para extenderse por todo el mundo. Por consiguiente, si muchos judios rechazan el
evangelio, no es porque Dios haya actuado en contra de sus esperanzas y convicciones mas
profundas, sino porque se han empefiado en cerrarse al plan de Dios.

2. Evangelio del gozo y la alegria

En la primera escena del evangelio, cuando Gabriel anuncia a Zacarias que tendra un
hijo, le dice: “Te llenara de gozo y alegria y muchos se alegraran de su nacimiento” (1,14). El
anuncio a Maria comienza con “alégrate”, y el tema de la alegria reaparece en las mas diversas
escenas: visita de Maria a Isabel (“la criatura saltd de alegria en mi vientre: 1,44); anuncio a
los pastores (“os anuncio un gran gozo”: 2,10); vuelta de los setenta y dos discipulos
(“volvieron muy contentos”: 10,17.20.21); la multitud (“la gente se alegraba de tantos
portentos como hacia”: 13,17); Zaqueo (“¢l bajo enseguida y lo recibié muy contento”: 19,6);
los discipulos al entrar en Jerusalén (“entusiasmados, se pusieron a alabar a Dios”: 19,37); los
discipulos ante Jesus resucitado (“no acababan de creer de pura alegria”: 24,41); después de la
ascension (“volvieron a Jerusalén llenos de alegria™: 24,52).

En el libro de los Hechos, la alegria también ocupa un puesto capital en momentos
importantes, y por los motivos mas diversos. El primer dato resulta humanamente
desconcertante. Los apostoles, después de ser azotados, “salieron del Consejo contentos de
haber merecido aquel ultraje por causa de Jesus” (Hch 5,41).

En general, lo que llena de gozo no es la persecucidn, sino la extension progresiva del
evangelio. La ciudad de Samaria, al entrar en contacto con el diacono Felipe “se llend de
alegria” (8,8). El eunuco al que bautiza el mismo Felipe, “sigui6 su viaje lleno de alegria”
(8,39). Bernabé se alegra mucho al ver la gran obra de Dios en la comunidad de Antioquia
(11,23). Los paganos de Antioquia de Pisidia se alegran mucho al ver que no son excluidos
del mensaje de la salvacion (13,48). La conversion de los paganos provoca también gran
alegria en las comunidades de Fenicia y Samaria (15,3).

Esta idea del evangelio como fuente de gozo y alegria contrasta con la opinion que
muchas veces se tiene del cristianismo: una religion triste, cuyos mejores representantes
visten de negro. Lucas nos animaria a cambiar esa imagen.

3. Las esperanzas politicas y los enemigos

Pasemos a la segunda escena de importancia: el anuncio de Gabriel a Maria (1,26-38).
Podriamos tomarla como punto de partida para hablar de la importancia de las mujeres en la
obra de Lucas, tema que ha gquedado claro al comienzo de este articulo. A diferencia de
Mateo, el &ngel no se aparece a José, sino a Maria.

Sin embargo, me detendré en las palabras de Gabriel a Maria a propdsito de su hijo:
“Sera grande, llevara el titulo de Hijo del Altisimo; el Sefior Dios le dara el trono de David su



padre, para que reine sobre la Casa de Jacob por siempre y su reinado no tenga fin”. Lo que mas
llama la atencion es la insistencia en el tema de la realeza, con toda su carga politica. He puesto
en cursiva las palabras “trono”, “reino” y “reinado”, que subrayan esta idea. Pero conviene
recordar que el titulo “Hijo del Altisimo” también se orienta en la misma linea: se aplicaba al rey
de Israel, ya que Dios prometié a David relacionarse con sus descendientes como un padre con
sus hijos: “Yo ser¢ para ¢l un padre, y ¢l serd para mi un hijo” (2 Samuel 7,14). Por consiguiente,
el angel esta subrayando a Maria el caracter regio de su hijo* y fomentando en el lector unas
esperanzas de tipo politico.

Respondiendo a esta preocupacion politica, el canto de Maria, el “Magnificat” (1,46-55),
expone el cambio que espera de la accion de Dios.

“... derriba del trono a los potentados y enaltece a los humildes:
a los hambrientos los colma de bienes y a los ricos los despide vacios”.

Palabras demagogicas, que criticariamos duramente en boca de cualquier politico, pero
que aceptamos porque aparecen en boca de Maria.

Zacarias expresa esta esperanza politica de forma ain mas clara en el Benedictus: el
Sefior ha suscitado una fuerza salvadora en la Casa de David, su siervo, para conceder a Israel “la
salvacion de nuestros enemigos, y de las manos de todos los que nos odian”. Al escuchar estas
palabras no debemos espiritualizarlas. Los enemigos no son los pecados ni los demonios. Son los
romanos Yy sus colaboradores israelitas: sumos sacerdotes, saduceos, herodianos, etc.

El tema de la realeza reaparece cuando el angel anuncia a los pastores: “Os ha nacido un
salvador, el Mesias, el Sefior”.

Pero la representante mas curiosa y simpatica de esta preocupacion politica es una mujer:
la profetisa Ana. Lucas la presenta como una mujer muy piadosa, que a sus ochenta y cuatro
afios se pasa el dia y la noche en el templo, sirviendo a Dios con ayunos y oraciones. En nuestro
lenguaje, una beata. Pero una beata politizada, cosa poco frecuente entre nosotros. Por eso,
cuando Ana conoce al nifio Jesus, “hablaba de ¢l a todos los que esperaban la liberacion de
Jerusalén”.

Estas ansias de liberacion politica no reaparecen a lo largo de la vida publica de Jesus.
Pero Lucas vuelve a tratarlas al final del evangelio, en la aparicion a los discipulos de Emads. En
ellos ha querido reflejar las esperanzas que muchos seguidores de JesUs depositaron en él por
motivos politicos, y la decepcion posterior a su muerte: “;Y nosotros que esperabamos que iba a
ser ¢l el liberador de Isracl!” (24,21). Las esperanzas formuladas por Lucas con toda energia al
comienzo del evangelio adquieren ahora un sentido nuevo: esa liberacion tan deseada sdlo se
producira a través del sufrimiento y la muerte del Mesias.

Incluso asi, el mensaje se presta a equivocos. Por eso, Lucas lo retoma al comienzo del
libro de los Hechos, cuando los discipulos preguntan a Jesus: “;Es ahora cuando vas a restaurar
la soberania de Israel?” (Hch 1,6). Y Jests responde que eso no es lo importante en estos
momentos, sino la mision de predicar el evangelio por todo el mundo.

4 gualmente, cuando Natanael dice a Jesus: “T eres el Hijo de Dios, tu eres el rey de Israel” (Juan 1,49), no esta
confesando su divinidad, sino su categoria de rey, como deja claro el paralelismo de las dos frases.



El tema de la liberacion politica estaba muy relacionado con el de los enemigos, como lo
enuncia Zacarias en el Benedictus. Pero los deseos de verse libres de los enemigos reciben una
ducha de agua fria al comienzo de la predicacion de Jesus, cuando en el sermon de la llanura dice
a sus discipulos: “Amad a vuestros enemigos, tratad bien a los que os odian” (6,27).

Estas palabras nos resultan muy conocidas. También Mateo las recuerda. Pero el
contexto en el que Lucas las sitda les da una fuerza especial. Inmediatamente antes ha colocado
cuatro bienaventuranzas y cuatro maldiciones, que dividen el mundo en dos grupos claramente
contrapuestos: el de los pobres, los que pasan hambre, lloran y son odiados, y el de los ricos, los
saciados, lo que rien y son alabados.

La comunidad de Qumran también distinguia radicalmente entre amigos y enemigos, los
“hijos de la luz” y los “hijos de las tinieblas”. Y cuando un nuevo miembro se incorporaba a la
comunidad, los levitas entonaban unas palabras de terrible dureza contra los enemigos de la
comunidad.

“;Maldito seas en todas tus obras culpables e impias! Que Dios haga de ti un objeto de
horror por mediacion de los vengadores de venganza. Que €l haga que seas visitado, para tu
perdicion, por aquellos que dan a cada uno su merecido. Maldito seas irremediablemente. Tus
obras son como tinieblas; seas, pues, castigado en la oscuridad del fuego eterno. Que Dios no
se digne prestar atencion a tus suplicas ni te consuele perdonando tus iniquidades. Que
muestre su semblante airado para vengarse de ti. Que ninguno de los fieles a nuestros padres
te desee la paz” (1QS col 1, 5-9).

En este contexto, y por contraste, adquiere enorme valor la exhortacion: “Amad a
vuestros enemigos, tratad bien a los que os odian; bendecid a los que os maldicen, rezad por los
que os injurian” (5,27-28).

El evangelio de Lucas afiade dos pasajes exclusivos suyos en los que Jesus da ejemplo de
esta capacidad de perdon.

El primero tiene lugar cuando una aldea de Samaria se niega a dar hospedaje a JesUs y a
sus discipulos (9,53-56). La reaccion de Juan y Santiago (los “atronadores”, como les puso de
mote Jesus) es inmediata: “Sefior, ¢quieres que mandemos que caiga un rayo del cielo y acabe
con ellos?”

Estas palabras s6lo se entienden rectamente recordando la tradicion de Elias. Cuando el
rey Ocozias manda a un capitan con cincuenta soldados para obligar al profeta a ir a palacio,
Elias responde con un rayo que mata a todos. Un nuevo envio de soldados termina de la misma
manera. So6lo a la tercera, cuando el capitan se dirige al profeta con toda modestia, se salva el
destacamento. La moraleja de la historia es clara: quien no respeta a un profeta merece que le
caiga un rayo del cielo y lo mate.

En esa logica se mueven Juan y Santiago, que pretenden defender el honor de Jesus a
base de fuego del cielo (rayos.), igual que siglos més tarde se intentara defenderlo con fuego de
la tierra (hogueras inquisitoriales). Pero Jesus, el mayor de los profetas, piensa distinto. Al
rechazo y desprecio no responde con el rayo. “El se volvid y los reprendio. Y se fueron a otra
aldea.”



La segunda escena es mas conocida. Poco antes de morir, intercede por quienes lo
crucifican: “Padre, perdonalos, porque no saben lo que hacen” (23,34). El simple hecho de
perdonar ya supondria mucho. Lo grande de JesUs es que, ademas de perdonar, justifica esa
conducta: “porque no saben lo que hacen”. Ese ejemplo sera el que imite Esteban, el primer
martir cristiano: “Serior, no les imputes este pecado” (Hch 7,60).

4. El Espiritu Santo®

Inmediatamente después de decirle a Maria que su hijo seréa rey, Gabriel le explica
cémo sera posible el gran misterio de su concepcion. “El Espiritu Santo bajara sobre ti...”
(1,35). Asi queda clara desde el principio la enorme importancia de este tema. Es cierto que
Mateo también habla del Espiritu Santo desde el comienzo y en el mismo contexto,
explicando la concepcion de Jesus (“lo que ha concebido es obra del Espiritu Santo”: Mt
1,20). Pero, cuando se comparan las tradiciones de los tres evangelios sinopticos (Mc, Mt,
Lc), se advierte como progresa la reflexion sobre el papel del Espiritu Santo.

La tradicion mas antigua, la de Marcos, solo habla de él en seis ocasiones, subrayando
dos aspectos: el espiritu como principio dinamico, de accion, y el espiritu como inspirador. En
relacion con Jesus se acentla el aspecto dinamico: baja sobre él en el bautismo (1,10), lo
impulsa al desierto (1,12) y le da poder para expulsar los demonios (ver 3,29). El aspecto de
inspiracion se menciona a propoésito de David (12,36) y de los discipulos (13,11). Los
cristianos, al recibir el espiritu en el bautismo (1,8), se benefician de su fuerza y de su
inspiracion.

Mateo amplia la perspectiva. Lo menciona once veces, casi el doble que Marcos.
Aunque muchos temas coinciden (bautismo, desierto, expulsién de demonios, testimonio de
los apdstoles), hay dos momentos capitales. Al comienzo mismo, como acabamos de indicar,
presenta a Jesus como engendrado por el Espiritu Santo (1,18). Y al final, Jesus ordena
bautizar “en el nombre del Padre, y del Hijo y del Espiritu Santo” (28,19).

En este proceso, Lucas significa un gran paso adelante, con sus 17 referencias al
Espiritu Santo. La accién del Espiritu no se limita a Jests. EI mismo Juan Bautista estara lleno
de Espiritu Santo desde el vientre de su madre (1,15). Isabel se llena del Espiritu Santo al oir
el saludo de Maria (1,41). Zacarias profetiza lleno de Espiritu Santo (1,67). El Espiritu Santo
también esta sobre Simeon y le asegura que no morira antes de ver al Mesias (2,25-27).

La accion del Espiritu en Jesus también es mas patente que en los otros evangelios.
Jesus no sélo va al desierto impulsado por el Espiritu, sino que también marcha a Galilea por
accion del mismo Espiritu (4,14). En la sinagoga de Nazaret elige el texto de lIsaias que
comienza: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi” (4,18). Y cuando vuelven de su mision los 72
discipulos, Jesus se llena de gozo del Espiritu Santo (10,21).

Con respecto a los cristianos, el Espiritu no es sélo un don de Jesus que se recibe en el
bautismo, sino algo que el Padre concede siempre que practicamos la oracion de peticion:
“Pedid y se os dara, buscad y encontraréis, llamad y os abriran. Pues quien pide recibe, quien
busca encuentra, a quien llama le abren. ¢ Qué padre entre vosotros, si su hijo le pide pan, le da
una piedra?, o si le pide pescado ¢ le dara en vez de pescado una serpiente?, o si pide un huevo
¢le dard un escorpién? Pues si vosotros, con lo malos que sois, sabéis dar cosas buenas a

° H. voN BAER, Der Heilige Geist in den Lukasschriften, Stuttgart 1926 (BWANT 39); J. B. SHELTON, «Filled
with the Holy Spirit». A Redactional Motif in Luke’s Gospel, Stirling 1982.



vuestros hijos, cudnto mas vuestro Padre del cielo dara Espiritu Santo a quienes lo pidan” (Lc
11,9-13).

Este texto merece un breve comentario. Sus palabras iniciales se prestan a ser mal
interpretadas. “Pedid y se os dara”. Ningun cristiano normal se extrafa si, después de pedir
cosas materiales e interesadas (que toque la loteria, aprobar un examen), no se cumplen. Pero,
en muchas ocasiones, lo que se pide es bueno y desinteresado: la salud de una persona
querida, la superacion de un conflicto familiar o profesional, etc., y no se obtiene nada.
Muchas personas han sufrido graves crisis espirituales por este motivo. El evangelista Mateo,
intuyendo el peligro, indica al final de su parrafo que Dios “dara cosas buenas a quienes se las
pidan”. S6lo Dios sabe lo que es realmente bueno para cada uno de nosotros, y eso nos lo dara
st se lo pedimos. Pero Lucas prefiere formularlo de manera mas clara: “vuestro Padre del
cielo dard Espiritu Santo a quienes se lo pidan”. Para Lucas, el Espiritu Santo es como la
energia eléctrica en nuestro tiempo: ilumina y pone en marcha los motores. En cualquier
momento de dificultad, en las crisis mas graves, Dios nunca dejard de darnos su Espiritu
Santo, capaz de iluminar, dar fuerza y alegria.

Estos datos del evangelio anuncian la importancia capital que tendré el Espiritu Santo
en los Hechos, donde aparece 51 veces como motor de toda la actividad misionera de la
Iglesia. Lucas, igual que los otros evangelistas, se enfrenta con un misterio. ;Como es posible
que un grupo de personas sin gran formacion, miedosas, de horizontes geogréaficos estrechos,
se lanzase a una actividad tan intensa por todo el mundo? ¢(Cémo pudieron arrostrar con
alegria las mayores dificultades? Un historiador ateo diria: la fuerza del fanatismo. Los
evangelistas, légicamente, no lo interpretan asi. Para Mateo, la fuerza la reciben de Jesus, que
les promete: “Yo estaré con vosotros todos los dias hasta el fin del mundo™. Y esto Lucas lo
interpreta en el sentido: “Yo estaré con vosotros a través del Espiritu Santo”. Dentro de esta
concepcion teoldgica, no tiene nada de extrafio que Lucas haya querido subrayar de modo
especial el don del Espiritu. Por eso, no lo cuenta como un acto mas de Jesus resucitado
(como hara Juan), sino como un acto especialisimo, que requiere incluso un serio periodo de
preparacion.

5. Importancia de la abnegacién y la renuncia

En el didlogo entre Gabriel y Maria es ella quien pronuncia la ultima palabra: “Aqui
esta la esclava del Sefior, hagase en mi lo que has dicho” (1,38). Poner la voluntad de Dios
por encima de cualquier proyecto personal, de las propias dudas, es la forma mas grande de
abnegacion. Pero Maria también debera renunciar a otras cosas.

Ante todo, a entender el misterio que esta viviendo. La mariologia mas difundida,
bastante superficial, pasa por alto las sutiles indicaciones de Lucas. Creemos que Maria,
después del dialogo con el angel, todo lo entiende. Sin embargo, Lucas subraya que, para ella,
todo sigue siendo un misterio que hay que rumiar interiormente (2,19). Un misterio que
admira y desconcierta, como al oir las palabras de Simedn sobre el nifio (2,33). Y que
adquiere su punto culminante después de la visita al templo con doce afios; mientras Jesus da
por supuesto, como algo muy sabido, que él tiene que estar en las cosas (o la casa) de su
Padre, Maria y José “no comprendieron lo que queria decir” (2,50).

Renunciar a entender a la persona o los acontecimientos mas cercanos supone un gran
sacrificio. Pero la renuncia de Maria tendra que ir mas adelante, expuesta a otra serie de
dificultades. EIl anciano Simeo6n le anuncia un futuro muy dificil: su hijo serd un personaje



discutido (la cosa mas horrible para una madre) y “una espada te traspasard el corazon”
(2,35).

Ningun evangelista dice que seguir a JesUs sea facil y comodo. Pero Lucas subraya la
importancia de este tema en diversos momentos. La conocida frase: “El que echa la mano al
arado y sigue mirando atrds, no vale para el Reino de Dios”, es exclusiva suya (9,62).
También ésta otra: “Cualquiera de vosotros que no renuncia a todo lo que tiene, no puede ser
discipulo mio” (14,33).

A veces formula de modo mucho més exigente lo que ya decia otro evangelista. Mt
10,37 pide algo muy duro: “El que quiere a su padre o a su madre mas que a mi, no es digno
de mi; el que quiere a su hijo o a su hija mas que a mi, no es digno de mi”. Lc 14,26 lo
formula de manera casi intolerable: “Si uno quiere ser de los mios y no pospone a su padre y a
su madre, a su mujer y a sus hijos, a sus hermanos y hermanas, y hasta su propia vida, no
puede ser discipulo mio™.

Otras veces le basta afiadir dos palabras. Al contar la vocacion de Mateo, cuando Jesus
le dice: “Sigueme”, los otros evangelistas escribieron: “Se levant6 y lo sigui6”. Lucas escribe:
“Dejandolo todo, se levantd y lo sigui6” (5,28). A la conocida exigencia: “El que quiera
venirse conmigo, que se niegue a si mismo, que cargue con su cruz y me siga”, Lucas afiade
“cada dia”. La cruz se convierte, de este modo, en una condicion habitual del cristiano (9,23).

Esta actitud de renuncia total y de disposicion al sacrificio también encuentra eco en el
libro de los Hechos. Sin ella no se comprenden los primeros acontecimientos. Pedro y Juan se
veran pronto encarcelados, la comunidad se sentira perseguida, Esteban muere asesinado, y
estalla una violenta persecucion contra la iglesia de Jerusalén, que obliga a todos a dispersarse
(Hch 8,1). Pero es especialmente Pablo, perseguido, azotado, llevado a los tribunales,
encarcelado durante afios, el modelo de llevar la cruz “cada dia”. A lo largo de su vida se hizo
realidad lo que Jesus dice a Ananias cuando Saulo se convierte: “Yo le ensefiaré cuanto tiene
que sufrir por mi” (Hch 9,16).

6. Importancia de la oracion®

Segun piensan algunos, Lucas escribe para cristianos procedentes del paganismo que
no estan habituados a hacer oracion. Por eso necesitaba subrayar la importancia de este tema.

En sus relatos de la infancia de Jesus siempre nos movemos en un ambiente de
oracion. Los principales personajes rezan, alaban a Dios, dan gracias (Zacarias, Isabel, Maria,
Simeon, Ana). En este contexto inserta Lucas cuatro oraciones que pasaran a formar parte de
la liturgia: “Benedictus”, “Magnificat”, “Gloria” y “Nunc dimittis”. Ademas, las palabras de
Isabel a Maria que serviran de base para el “Ave Maria”.

Igual que en el caso del perddn, el ejemplo principal de oracion lo da JesUs. En esto,
Lucas no inventa nada. Marcos, por ejemplo, sugiere que la oracion es algo habitual para
Jesus. Al principio de su evangelio, describiendo lo que es un dia normal en la vida del Sefior,
dice que “se levantd6 muy de madrugada, salid y se dirigi6 a un lugar solitario donde estuvo
orando” (Mc 1,35).

® R. LLAMAS, “La oracion desde S. Lucas™: Revista de Espiritualidad 49 (1990) 27-61; L. MoNLOUBOU, La
priére selon saint Luc. Recherche d’une structure, Lectio Divina 89, Paris 1976; L. FELDKAMPER, Der betende
Jesu als Heilsmittler nach Lukas, St. Augustin 1978.



Pero eso que Marcos se limita a sugerir, Lucas lo desarrolla, y presenta a Jests orando
en los momentos mas importantes de su vida: en el bautismo (3,21); durante su actividad
(5,16); antes de escoger a los Doce (6,12); antes de la confesion de Pedro (9,18); cuando sube
a la montafia a orar (9,29); después de la mision de los setenta y dos (10,17-21); durante la
agonia del huerto (22,39-46); en la cruz (23,34-36).

Aparte de ello, la importancia de la oracién se subraya en estos otros pasajes: en las
parébolas del amigo inoportuno (11,5-8) y del juez inicuo (18,1-8), exclusivas de Lucas; en la
exhortacion a los discipulos a orar, cuando estan en el huerto (22,40). Existe una relacion
expresa entre el Espiritu Santo y la oracion (1,15.17; 3,21s; 10,21; 11,13).

También en Hechos la oracion es una constante de la comunidad cristiana desde el
primer momento. “Todos ellos se dedicaban a la oracion en comun, junto con algunas
mujeres, ademas de Maria, la madre de Jesus, y sus parientes” (1,14). Aunque los apostoles
tienen una especial obligacion de dedicarse a la oracion (6,4), ésta es también un rasgo
especifico de toda la comunidad (2,42). Todos aparecen rezando en medio de las dificultades
(4,23-31; 12,5; 12,12) o en momentos importantes: antes de elegir al sustituto de Judas (1,24),
en el nombramiento de los diaconos (6,6), al enviar a Bernabé y Pablo (13,3).

Los personajes principales aparecen a menudo rezando. Pedro y Juan van al templo a
la hora de la oracion (3,1), y oran para que los de Samaria reciban el Espiritu Santo (8,15).
Pedro, cuando esta lejos de Jerusalén, en Jope, sube a la azotea para la oracion del mediodia
(10,9; 11,5). También reza antes de resucitar a Tabita (9,40).

Pablo aparece rezando después de su conversion (9,11). Con Silas, cuando estan en la
carcel en Filipos (16,25). Reza con la comunidad de Antioquia (14,23) y con la de Efeso en la
casa (20,36) y en la playa (21,5). Antes de curar al padre de Publio (28,8).

Se alaban las oraciones y limosnas de Cornelio (10,4.31).

7. Importancia de los pobres y la pobreza’

Entre las distintas oraciones que incluye Lc, la mas famosa es el canto de Maria, el
“Magnificat”. En ¢l alaba a Dios, entre otras cosas, porque “se ha fijado en la humildad de su
esclava”. Los humildes, los pobres, ocupan un puesto capital en el evangelio de Lucas, que
subraya la pobreza de Jesus desde su infancia: cuando nace, lo acuestan en un pesebre,
“porque no encontraron sitio en la posada” (2,7). Y la predileccion especial de Dios por los
pobres la pone de manifiesto en el episodio siguiente: los angeles no anuncian el nacimiento
del Salvador a la corte de Jerusalén, ni a los sumos sacerdotes, ni a fariseos y escribas, sino a
los pobres pastores de Belén, “que pasaban la noche a la intemperie, velando el rebafio por
turno” (2,8-20). Esa vida tan dura y pobre los capacita para creer que un nifio recién nacido
pueda ser el Mesias, el Sefior, y les permite glorificar y alabar a Dios.

Por eso, al formular la primera bienaventuranza, Lucas afirma sin mas matices:
“Dichosos vosotros los pobres, porque vuestro es el reino de Dios” (6,20). Lucas estd
convencido de los grandes valores espirituales y humanos que pueden darse en la pobreza. En
cambio, incluye una malaventuranza, exclusiva suya: “Ay de vosotros los ricos, porque ya
habéis recibido vuestro consuelo” (6,24).

7 H. J. DEGENHARDT, Lukas, Evangelist der Armen. Besitz und Besitzversicht in den lukanischen Schriften,
Stuttgart 1965; D. P. SEccoMBE, Possessions and the Poor in Luke-Acts, SNTU B 6, Linz 1982.



Lucas, como Mateo y Marcos, sabe perfectamente el gran peligro que se esconde en la
riqueza. Pero afiade otros datos: insiste en la necedad que supone acumular bienes (12,13-21),
denuncia con terrible dureza el egoismo del rico que se despreocupa del pobre Lazaro (16,19-
31), aconseja actuar como el administrador injusto, utilizando los bienes que Dios nos ha dado
para ganarnos amigos (16,1-9). Afladiré un breve comentario sobre dos de estos textos.

La pardbola del rico y Léazaro se inspira en un oraculo del profeta Amds contra la vida
opulenta de los ricos: espléndido mobiliario en sus casas, magnifica comida y bebida,
perfumes exquisitos... sin preocuparse lo mas minimo “del desastre de Jos¢” &, la tragica
situacién de sus conciudadanos pobres (Am 6,4-6). Lucas personaliza el problema, haciéndolo
mas acuciante. No enfrenta ricos y pobres, sino un rico a un pobre. Un rico que, al menos en
la pardbola, no comete graves injusticias: se limita a vestir de pdrpura y lino y banquetear
espléndidamente todos los dias” (16,19). Su gran pecado es no atender al pobre Lazaro
echado a su puerta. Si se tratase de resolver la desgracia de todo el pueblo (“el desastre de
Jos€”, como decia Amos), el rico podria excusarse, como hacemos nosotros, diciendo que el
problema le supera y carece de solucion. Pero se trata de algo muy sencillo: dar de comer de
lo que sobra. Leida desde la perspectiva del Primer Mundo, esta parabola es quiza la mas dura
de todo el evangelio y la que méas deberia inquietarnos.

El otro texto que deseo comentar es la parabola del administrador injusto. Advierto de
entrada que es muy complejo, y se le han dedicado tesis doctorales, sin que exista una
interpretacion aceptada por todos. El problema radica, desde mi punto de vista, en que Lucas
usa un recurso tan ironico y sutil que resulta dificil captarlo.

Un hombre rico tenia un administrador. Le llegaron quejas de que estaba derrochando
sus bienes. Lo Ilamo y le dijo: ¢(Qué es eso que me cuentan de ti? Dame cuentas de tu
administracion, pues no podras seguir en el puesto. El administrador penso: ¢Qué voy a hacer,
ahora que el amo me quita el puesto? Para cavar no tengo fuerzas, pedir limosna me da
verglienza. Ya sé lo que voy a hacer para que, cuando me licencien, alguno me reciba en su
casa. Fue llamando uno por uno a los deudores de su amo y dijo al primero: ¢Cuanto debes a
mi amo? Contesto: Cien barriles de aceite. Le dijo: Toma el recibo, siéntate enseguida y escribe
cincuenta. Al segundo le dijo: Y tu, ¢cuanto debes? Contestd: Cien fanegas de trigo. Le dice:
Toma tu recibo y escribe ochenta. EI amo alabo al administrador deshonesto por la astucia con
que habia actuado. Pues los ciudadanos de este mundo son més astutos con sus colegas que los
ciudadanos de la luz. Y yo os digo que con el dinero sucio® os ganéis amigos, de modo que,
cuando se acabe, os reciban en la morada eterna.

8 Este texto se lee en la liturgia dominical. Los que presten atencion y se enteren (dudo que sean muchos) se
preguntaran quién es ése José. El Gnico que les resulta conocido es el patriarca hijo de Jacob, vendido por sus
hermanos y que triunfé en Egipto. Pero el profeta se refiere a “la Casa de José”, formada por las tribus de Efrain
y Manasés. El “desastre de José¢” es el desastre de todo el pais.

® Uso la traduccion de Luis Alonso Schokel en la Biblia del Peregrino. Lo que él traduce por “dinero sucio” se ha
prestado a enorme debate. La expresion griega (mamwna/ th/j avdiki,aj) parece referirse, a primera vista, a la
riqueza adquirida por medios ilicitos (lo que llamaban los judios mamén dishgar). Pero basta leer el texto sin
prejuicios para advertir que aqui no establece Jesis una distincion entre ganancias justas e injustas, se refiere a
toda clase de bienes, subrayando su aspecto de injusticia. ¢Significa que Jesus considera la riqueza esencialmente
injusta? Asi piensan algunos, pero no podemos demostrarlo. Personalmente, acepto la teoria de J. Dupont. Este
autor indica que la “riqueza injusta” del v.9 es sustituida en el v.12 por “lo ajeno” (evn tw/| avllotri,w|). Y
comenta: “Los bienes terrenos, que proceden de Dios y le pertenecen, no son injustos en si mismos; se vuelven
injustos cuando el hombre se los apropia y los acumula ‘para él’; actuando como si Dios no fuese el duefio
absoluto de los bienes que el hombre sdlo ha recibido para administrarlos” (J. DUPONT, Les beatitudes II1, Paris
1973, 171). Una exposicion mas detallada del tema en J. L. SICRE, Los dioses olvidados. Poder y riqueza en los
profetas preexilicos, Madrid 1979, 164-166.



Evidentemente, la pardbola propone como modelo de conducta a un individuo
deshonesto, que utiliza el dinero ajeno en beneficio propio. Por eso escandaliza a mucha gente.
¢En qué podemos imitar a esa persona? Usando los bienes de que disponemos, que no son
nuestros (son de Dios), para darlos a los pobres, ganarnos amigos que intercedan por nosotros y
nos reciban en la morada eterna. La ironia de la parabola tiene dos focos: 1) Me dice que esos
bienes que considero mios (mi casa, mi coche, mi cuenta corriente) no son mios, yo soy un
simple administrador de eso que me han entregado. 2) Quien sale humanamente “perjudicado”
soy yo mismo, que me privo de parte de mis bienes para darlos de limosna; pero en eso que me
perjudico, me beneficio.

En cualquier hipétesis, Lucas no es un entusiasta de la riqueza y considera que la
mejor forma de usarla es en beneficio de los pobres. Pero Lucas no es demagogo. A lo largo
de su relato deja claro que Jesus tiene amigos ricos: Juana (8,3), Zaqueo (19,2-10), José de
Arimatea (23,20-53).

Esta exaltacion de la pobreza y critica de la riqueza (aunque sin hacer demagogia) es
importante para comprender el libro de los Hechos. La comunidad intenta vivir un ideal de
pobreza, compartiendo los bienes y atendiendo a las necesidades de los mas pobres. Por el
lado contrario, las sefioras distinguidas de Antioquia de Pisidia promueven una revuelta
contra Pablo (Hch 13,50), y los plateros ricos de Efeso se convierten en grandes perseguidores
suyos, porque les echa por tierra su negocio de estatuillas religiosas (Hch 19,24-29). Pero
Lucas registra también, con alegria, que “no pocas mujeres principales” de Tesalonica se

juntaron a Pablo y Silas (Hch 17,4) y también se unieron “sefioras distinguidas” en Berea
(Hch 17,12).

8. Evangelio universal®*

Este tema, aunque parezca extrafio, esta muy relacionado con el anterior. Para un judio
piadoso, la persona mas pobre, la menos digna, es el pagano que no conoce a Dios. La
preocupacion de Dios por los pobres se manifiesta también en el amor a los paganos. Los
evangelios de Marcos y Mateo exponen con claridad que el mensaje y la obra de Jesds son
para todos los hombres, no s6lo para el pueblo de Israel. Pero Lucas ha subrayado este tema
de modo especial.

Uno de los personajes que introduce en la infancia, Simedn, proclama que Jesus es el
Salvador que Dios ha colocado “ante todos los pueblos como luz para alumbrar a las naciones
y gloria de tu pueblo Israel” (2,31).

En la aparicion publica de Juan Bautista, Marcos y Mateo ven el cumplimiento de lo
anunciado por Isaias: “Preparad el camino al Sefior, allanad su calzada” (Mt 3,3; Mc 1,3).
Pero Lucas completa la cita, para dejar claro que esta salvacién atafie a todos los hombres, no
solo al pueblo de Israel: “Todo barranco se rellenara, montes y colinas se abajaran, lo torcido se
enderezard y lo escabroso se igualard y vera todo mortal la salvacion de Dios” (3,6).

Del mismo modo, en la genealogia de JesUs sigue un procedimiento totalmente
distinto al de Mateo. Mientras éste quiere demostrar que JesUs desciende de Abrahan (es
verdadero israelita) y de David (puede ser el Mesias), Lucas usa una genealogia ascendente,

103, G. WILSON, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, Cambridge 1973 (MSSNTS 23).



que se remonta hasta Adan, demostrando su relacion con toda la humanidad a la que ha
venido a salvar.

El discurso de Jesus en Nazaret cumple una funcidon programética en este sentido;
JesUs se compara con Elias y Eliseo, profetas enviados por Dios a hacer el bien a extranjeros,
con lo que provoca el rechazo de sus paisanos (4,16-30).

Este aspecto universal de la salvacién adquiere su méximo desarrollo en el libro de los
Hechos, que expone la expansion de la Iglesia desde Jerusalén hasta los confines del mundo
(Roma), con una apertura cada vez mayor a los paganos.



