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LA SOLIDARIDAD DESDE AMERICA HOY

Miguel Ydfiez, S.].*

1. Introduccion

Mi reflexién no abordard los datos estadisticos alarmantes del creci-
miento de la pobreza en mi pafs, en nuestro continente latinoamericano y en el
mundo; tampoco los problemas conexos: desempleo y marginacion, los grandes
problemas de la salud y calidad de vida, alimentacién y alfabetizacién, la exclu-
sion de grandes masas de poblacién de los recursos necesarios para vivir digna-
mente. El fenémeno de la globalizacién parece mostrar su otra cara, el de la dua-
lizacién de la humanidad entre ricos cada vez mds ricos y pobres cada vez mds
pobrest.

Intentaré solamente ofrecer aqui un breve recorrido histérico en torno a
la asuncién, por parte de la ética latinoamericana, de una categoria que expresa
uno de los valores emergentes de nuestra cultura como es el de la solidaridad,
es decir, un sentimiento compartido al menos por las culturas occidentales y, de
modo especial, por las culturas latinoamericanas. Y a partir de alli, un intento de
fundamentacién y articulacién de una teologfa moral pensada desde nuestro
contexto latinoamericano y desde las nuevas sensibilidades éticas, en las cuales
estamos llamados a discernir los "signos de los tiempos" (GS)2.

2. La ética teoldgica de la liberacidn

Son ya conocidos los dos modos de resolver las paradojas de la moral
cristiana que en el postconcilio se configuraron y confrontaron en Europa: la
ética de la autonomia te6noma y la ética de la fe. En Latinoamérica, en cambio,
en el dmbito de la Teologia de la Liberacién (a partir de ahora, TdL) se elabora
también una ética filosdfica y una ética teoldgica de la liberacién, en gran parte
contrapuesta a los planteos de origen centro-europeo3. Si la preocupacion de la

* El autor es doctor en Teologia con especializacién en Moral por la Universidad Pontificia Comillas
(Madrid). Actualmente es profesor de teologia moral en la Facultad de Teologia de San Miguel (Buenos
Aires).

1 IRIARTE, G., "La globalizacién: un gran desafio a la ética cristiana": Yachay 28 (1998) 9-28.

2 Retomo y prolongo mi articulo: "Jalones para fundamentar una ética de la solidaridad esperante":
Stromata 56 (2000) 1-26.

3 YAREZ, M., "Etica de la liberacién. Aproximacién metodolégica, estado de la cuestién y perspectivas
de futuro”: Stromata 49 (1993) 109-159.
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corriente de la autonomia moral en contexto cristiano fue alcanzar una madurez
en la fe basada en la capacidad de decidir por sf mismo en las cuestiones intra-
mundanas, versus la pretension del magisterio ordinario de intervenir autoritati-
vamente en cuestiones de ética categorial, en América Latina surgi6 la urgencia
de luchar por la liberacién de la opresién de los pueblos latinoamericanos.
Desde un contexto cultural catélico, donde el valor religioso no se habfa deva-
luado como en Europa, se constaté el escandalo de la injusticiat. La ortodoxia
caminaba por su lado, dejando la ortopraxis por el suyo. Un nuevo desafio se
presenté y, como respuesta, surgié la TdL como "reflexion critica de la praxis his-
térica a la luz de la Palabra's. Es una teologia que brota de la "indignacion ética”
y se estructura como respuesta al desafio de la injusticia. El imperativo de la TdL
serd el de "liberar al pobre™s y, sobre ese imperativo-basico, surge posteriormen-
te la ética de la liberacién. Esta muestra "la otra cara de la autonomfa” cuando pre-
senta una razén humana sélo desde sus potencialidades, sin confrontarlas con
su realizacién histérica, es decir, con sus posibilidades y realizaciones también
negativas, teniendo en cuenta los datos de la antropologia cultural e histérica. La
irrupcion de la ética de la liberacién provocé asi un debate con la corriente de la
"autonomia en contexto cristiano”, que enriquecié ambas posturas’. Por otra
parte, la ética de la liberacién necesit6 también clarificar su estatuto epistemolo-
gico, es decir, articular de modo cientifico su intuicién ética.

En este contexto surgi6 el concepto de "pecado estructural” como lectu-
ra teolégica de una realidad histérica: el escdndalo de la pobreza estructural en
sociedades mayoritariamente catélicas. Asi, la ética de la liberacién, mds que
reflexionar sobre la libertad "formal”, procura mostrar la liberacién como impe-
rativo principal y absoluto de la moral cristiana, asumiendo asf los intereses de
la mayoria de pobres del continentes.

Pero posteriormente se dio una "evolucién de la autocomprensién de la
TdL" a lo largo del devenir historico en su camino de configuraciéon y madurez,

4 Cf. Medellfn, 1, 2; Juan PaBLO I1, Sollicitudo Rei Socialis, 14.

5 GUTIERREZ, G., Teologin de la liberacion. Perspectivas. Sigueme, Salamanca 1972, 38.

6 DussiL, E, ";Puede legitimarse "una” ética ante la "pluralidad” historica de las morales?": Concilium
170 (1981) 523.

7 Asi, autores como Christian Duquoc y Juan Alfaro en dogmética; Dietmar Mieth y Marciano Vidal en
moral, como puede verse en Councilium 192 (1984).

8 MORENO REJON, E, "Perspectivas para una ética de la liberacion': Moralia 4 (1982) 141-149. Cf. Ip., Salva
la vida de los pobres. Aportes a la teologin moral. Paulinas, Buenos Aires 1989.

9 SCANNONE, J. C., "Cuestiones actuales de epistemologia teoldgica. Aportes de la teologia de la libera-
cién™ Stromata 46 (1990) 293-336. Cf. SOBRINO, J., "Teologfa en un mundo sufriente. La teologia de la libe-
racién como ‘intellectus amoris’™: Revista Latinoamericana de Teologin 5 (1988) 243-266; ID., El principio
misericordia. Bajar de la cruz a los pucblos crucificados. Sal Terrae, Santander 1991, 47-80.
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donde aparecieron nuevas categorias que aportan a la ética de la liberacién otros
elementos para la construccion de su propio sistema. Uno de ellos ha sido el
aporte de Jon Sobrino acerca de la TdL como "intellectus amoris", o bien, "inte-
llectus misericordiae". La teologia, como "momento segundo”, afirma la supre-
macia de la "praxis”, que es ante todo practica de amor y de misericordia, espe-
cialmente con el pobre; un amor que asume la "parcialidad” como principio fun-
damental y, como consecuencia, el "principio de descentramiento™.

3. La irrupcién del principio de solidaridad en la Teologia de la Liberacion

Jon Sobrino fue uno de los primeros en introducir en el 4mbito de la
reflexién de la TdL la categorfa "solidaridad"i2. Parte del fenémeno histérico de
la solidaridad para analizar "qué significa solidaridad” y descubrir sus dltimas
raices y esclarecer su significado®. Lo caracteristico en el pensamiento de
Sobrino es que la solidaridad fundamental ha de comprenderse desde la solida-
ridad con los pobres. Ya el documento de Puebla hacfa referencia explicita a ello:
"La Iglesia de América Latina sea evangelizadora de los pobres y solidaria con
ellos” (Pobreza de la Iglesia, n.8). La solidaridad se origina en el descubrimiento de
la realidad de los pobres. Ellos cuestionan la identidad de la humanidad, elabo-
rada idealistamente desde el modelo burgués del hombre del primer mundo
caracterizado precisamente por la autonomia, el desarrollo y la abundancia.
Desde su perspectiva plantea radicalmente la pregunta "qué significa ser hom-
bre en esta humanidad dividida" para comprender desde alli la "corresponsabi-
lidad entre los hombres para poder ser simplemente hombres'".

Con ocasién de la celebracién del V Centenario del Descubrimiento de
América, Sobrino plantea la solidaridad desde "lo fundamental negativo-peca-
minoso que hay que superar y lo fundamental positivo-utépico que hay que pro-
piciar”. Y es que el encubrimiento de lo negativo-pecaminoso no sélo acontecié
en el pasado, sino que es moneda corriente en el presente. La solidaridad
comienza con el reconocimiento de las victimas del pasado y las del presente:.
Frente a esta realidad, denuncia el "desconocimiento, desinterés y desprecio” del
pobre. Por ello, la propuesta utépica serd: "Contra el desprecio y prepotencia, la
fraternidad; y contra el desinterés, la compasién”, segun la l6gica ignaciana del
"agere contra"s,

10 SoBRING, J., 0. ¢., 65-80.

11 SoBRING, |, 0. c., 60-61.

12 S0BRING, ], "Conllevaos mutuamente (andlisis teolégico de la solidaridad cristiana)™: Estudios Centro
Americanos 37 (1982) 401, 157-178.

13 Cf. SoBRING, ], a. ., 157.

14 SOBRING, J., "Descubrirnos como hermanos: la necesaria solidaridad": Sal Terrae 79 (1991) 643,

15 SOBRINO, J., Descubririos, 646-648,
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Por ello, la humanidad asume la significacién profunda de la correspon-
sabilidad con "los pobres que no alcanzan a vivir". La respuesta al dolor de los
pobres es una exigencia ética y una prctica salvifica. No es pues un acercarse a
los pobres desde un sentimiento de superioridad, sino de corresponsabilidad, un
"conllevarse mutuo", una experiencia de enriquecimiento recfproco: los pobres
aportan una verdad acerca de la humanidad que enriquece a quien la quiera ver
al hacerse solidario con su dolor. Por ello, la solidaridad consiste en dar y reci-
bir, en "llevarse mutuamente”ss, Es necesario generar "la conciencia de ‘familia
humana’" basada en una fraternidad esencial’.

Sobrino aplica el principio de solidaridad a la eclesialidad, al ecumenis-
mo y a la fe personal en su relacién con la fe de otrosts.

4. Hacia una ética teoldgica de la solidaridad

Ya se habfan hecho intentos de configurar una ética de la solidaridad en
Europa. Pero ha sido tal vez la TdL la que més ha urgido su concrecién hist6ri-
ca poniendo en evidencia el caracter "abstracto” del personalismo europeo. La
TdL parte de la constatacién historica de la solidaridad para articular un discur-
so no idealista, sino, al decir de Jon Sobrino, "idealizado"?. La solidaridad no se
da en estado quimicamente puro, sino, como advierte la pardbola del trigo y la
cizafia, con mezcla de desinterés por los pobres, divisiones y, Gltimamente, de un
individualismo creciente motivado por la fuerte competitividad econémica que
amenaza con resentir fuertemente e incluso quebrar el tejido social. Sin embar-
go, la atencién a la nueva sensibilidad por la solidaridad puede ser un punto de
partida realista y plausible para toda ética. En este sentido, mds que partir de
una idea abstracta para deducir criterios de accién, se constata el hecho histéri-
co y se analiza su 16gica interna. La solidaridad "vivida" muestra una realidad
antropolégica que posteriormente ha de elevarse a categoria teoldgica, para
potenciar una humanidad desde sus resortes mds genuinos.

En este sentido, nuestra situacién histérica, social y religiosa en
Latinoamérica es privilegiada para comprender la pertinencia de un planteo de
este tipo. Numerosos movimientos sociales han surgido como expresién y con-
secuencia de una solidaridad vivida como pueblo que busca la realizacién his-
térica de sus mds legitimas aspiraciones.

16 SOBRINO, J., Conllevaos, 162.

17 SOBRINO, J., Descubrirnos, 649-651.

18 SOBRING, J., Conllevaos, 172.

19 SOBRINO, ]., El principio-misericordia, 245.
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4.1. El punto de partida

¢Como hacer teologia moral desde Latinoamérica para el cristiano del tercer
milenio? Creo que el punto de partida es considerado tanto por la teologfa reno-
vada europea, como por la TdL latinoamericana: el ser humano concreto. Sélo que
el instrumental critico para aprehender su concretez histérica varia sustancial-
mente si se compara el método existencial fenomenolégico asumido por un buen
sector de la teologfa europea, que parte de la autocomprensién del sujeto, con el
método del andlisis social, que parte de la situacién prevalentemente econémica
y social del ser humano latinoamericano, asumido por la TdL. Es evidente que
ambas perspectivas son incompletas y, por lo general, las teologfas buscan suplir
con otros elementos lo que se les escapa desde el punto de partida que escojan.
Asi, si las teologias europeas aportan una visién mas completa de la persona, las
latinoamericanas detectan mejor la realidad social, sus contradicciones y falen-
cias; si bien no hay que olvidar a las teologfas politicas y de liberacién europeas,
que o bien inspiraron en buena parte a las latinoamericanas, o bien asumen su
preocupacién fundamental?.

Para clarificar un poco mds mi intento, no hablaré de una ética de la soli-
daridad en el sentido de no quedar encerrado en una tinica categoria que es el
riesgo que corre toda teologfa "de genitivo", sino de un punto de partida, de una
perspectiva dominante o precomprensién?'. Pero para ello, hemos de mostrar su per-
tinencia para una teologfa moral desde Latinoamérica para el cristiano que vive
en la cultura de la globalizacién.

Serd también necesario precisar y articular un lenguaje propio, una termi-
nologia que exprese conceptualmente la experiencia bdsica de la ética del cre-
yente.

Finalmente, la tarea clave serd la comprensién del logos, o bien, del inte-
llectus o lgica de la solidaridad como dinamismo genuino de una ética cristiana.
Sobrino describe este logos como "razén compasiva" o bien "misericordiosa”. La
TdL se manifiesta como "intellectus misericordiae, amoris, iustitiae, liberatio-
nis"22,

20 Asi, para J. B. Metz, la memoria de las victimas del pasado conduce hacia el compromiso empatico o
compasivo a favor de los desheredados del presente. Cf. VIDAL, M., Para comprender ln solidaridad: virtud
y principio ético. Verbo Divino, Estella 1996, 28.

21 Cf. SOBRINO, ]., 0. c., 56-65.

22 SOBRINO, J., Descubrirnos, 652.
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4.2. La solidaridad como fendmeno histérico y nuevo?

Como fenémeno histérico, hay estudios que buscan la realizacion histori-
ca de la solidaridad en las culturas autéctonas de Latinoamérica, donde el senti-
do comunitario es ain mas vivo; es una solidaridad enraizada en la etnia y en la
correspondiente cultura?.

El siglo que acab6 estuvo también marcado por las conquistas sociales
en Latinoamérica; una solidaridad con caracteristicas de clase social y de reivin-
dicacién de sus legitimos derechos y aspiraciones.

Como novedad, hoy dfa la solidaridad es un valor que se manifiesta
socialmente en el surgimiento de las Organizaciones no-gubernamentales, el
voluntariado y las asociaciones de gestion de su espacio comunitario o bien de
respuesta altruista a las necesidades sociales que el Estado no logra cubrir; un
"neocomunitarismo de base" muestra la vivacidad de un tejido social que se
resiste a disgregarse.

Como puede verse, el fenémeno de la solidaridad es complejo y varia-
do. Desde la perspectiva sociolégica, la solidaridad inspira numerosos movi-
mientos sociales y nuclea grupos humanos; es la dimensién orgénica de la soli-
daridad que conforma el tejido social y lo renueva constantemente. Pero esta
dimensién puede quedarse encerrada en ella misma, en el propio circulo social,
sea de cardcter étnico, cultural, ideolégico o gremial-profesional, y no abrirse a
un horizonte universal propio de la ética.

La superacion de la solidaridad sociolégica meramente orgdnica se dard
en la medida en que sepamos individualizar la solidaridad como fenémeno ético
y presentar su especificidad. Es decir, en qué medida la solidaridad es asumi-
da por la libertad; como se configura como "decisiéon” personal y como "proyec-
to" de convivencia comunitaria?. Por ello, Gltimamente casi todos los tedlogos
moralistas de Latinoamérica sitdan la solidaridad al centro de su ética, y ello, en
primer lugar, porque responde al individualismo y competitividad del creciente
ethos liberal que invade y, en segundo lugar, por la exclusidn social y econdmica

23 Cf. YAREZ, H. M., "Jalones para fundamentar una ética de la solidaridad esperante”, 13-14.

24 Cf. JOLICOEUR, L., "Teologia y culturas andinas": Yachay 21 (1995) 156-167.

25 Cf. ScANNONE, ]. C., "Nueva modernidad adveniente y cultura emergente en América Latina.
Reflexiones filosoficas y teolégico-pastorales”: Stroniata 47 (1991) 1/2, 145-192, 166-170.

26 Cf, BONDOLF, A., Aspetti etico-sociali della solidarietd, en Rizz), A. (a cura di), Teologia e solidarietd.
Edizioni Grupo Abele, Torino 1993, 118.

27 Cf. Vipar, M., 0. c., 18.



LA SOLIDARIDAD DESDE AMERICA HOY 45

generada por la nueva economia neoliberalzs,
4.3. La articulacion de una antropologia desde la realidad del nosotros

Por tanto, el punto de vista sociol6gico ha de complementarse con una
antropologia de la solidaridad, es decir, en qué modo este dinamismo social afec-
ta, configura o es expresién de una autocomprensién humana. Hoy dia no puede
hablarse de una tnica antropologia; son cada vez mds variados e incluso con-
trapuestos los modos de autocomprenderse el ser humano inmerso en la menta-
lidad post-moderna. 5i la afirmacién de la libertad fue la expresién clave de lo
humano de las antropologias de la modernidad, la solidaridad parece hoy pre-
sentarse como el componente humano fundamental de una antropologia, no
desde el "yo auténomo", sino desde el nosotros responsable y solidario.

Desde la filosofia de la liberacién latinoamericana se articula el concep-
to "nostridad" como tendencia del ser humano a la constitucién del nosotros que
tiene sus raices tanto en la biologia (solidaridad basada en la unidad estructural
de la especie) como en la cultura®. El acierto ha sido tomar una categoria cultu-
ral latinoamericana, "la vivencia del nosotros", como fundamento de una "ética
dialégica liberadora"st. Asi, la solidaridad tiene su fundamento en la constitu-
cién unitaria de la sociedad como cuerpo; su cardcter sistémico indica su intrin-
seca dinamicidad. El cuerpo social como unidad implica sus estamentos inter-
medios y los potencia en su identidad y su interrelacionalidad. "La nostridad...
muestra la base metafisica de la realidad histérica, tanto personal como univer-
sal de la humanidad, como un proceso de nostrificacién"s2. Miguel Manzanera
parte de la antropologia de X. Zubiri, teniendo en cuenta el aporte de L. Ellacurfa.
Para Zubiri, el ser humano se comprende como una "sustantividad social abier-
ta", caracterizado esencialmente como ‘“inteligencia sentiente”, que Ellacuria
complementa: "La voluntad humana es tendente y el sentimiento humano es
afectante"®. Manzanera aporta la "querencia’ como dimensién especifica de lo
humano: "Término con el que designamos la tendencialidad humana a querer en
el triple sentido semdntico castellano de buscar (quaerere), de decidir (volere) y de

28 Cf. BRACKLEY, D. - SCHUBECK, TH. S., "Moral Theology in Latin America": Theological Studies 63 (2002)
123-160.

29 Cf. CascANTE FaLLas, L. D., "Filosofia, ;para qué? (Apuntes para una critica de la violencia desde la
solidaridad)": Senderos 22 (2000) 129-148.

30 MENDEZ, J. R., "América Latina como lugar de los desafios y las propuestas": Yachay 24 (1996) 96.

31 Cf, MANZANERA, M., "Metafisica de la Nostridad. Hacia una filosofia de la liberaciéon como nostrifica-
cién™: Yachay 17 (1993) 17-68; también en SCANNONE, J. C. - AQuInO, M. F. DE - REMOLINA, G., Hombre y
sociedad. Reflexiones filoséficas desde América Latina. Indo-American Press Service, Santafé de Bogotd 1995,
91-130.

32 MANZANERA, M., a. c., 46.

33 ELLACURIA, I, "Fundamentacién bioldgica de la ética™: Estudios Centro Americanos 34 (1979) 420.
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amar (amare)", es decir, "querencia amorosa“.

Esta perspectiva plantea la necesidad de integrar los diversos aspectos
del conocimiento ético: el conocimiento conceptual y el estimativo del mundo de
los sentimientos y de los valores, mds cercano a la vivencia real de los seres
humanos en su biisqueda de realizacién, para evitar caer en la falacia idealista
de las éticas racionalistas®. Las grandes tradiciones éticas se encauzaron en una
fundamentacién racionalista o emotivista. Se trata ahora de superar los sistemas
alternativos y proponer una racionalidad propia de la emotividad, es decir, que
el sentimiento profundo que constituye la dimensién personal més honda, se
articule y exprese conceptualmente. Aqui se abre el espacio para el didlogo inter-
disciplinar con las ciencias del hombre%. Ellas sefialan la importancia funda-
mental del ser amado para poder amar, lo cual manifiesta la "esencial meneste-
rosidad de la persona humana"¥. La constitutiva "amorosidad” o "amabilidad”
del ser humano ha de ser tomada en serio en la comprensién de la realidad
humana y en la articulacién de su proyecto personal, que s6lo en su integracién
comunitaria tendrd sentido en un proceso de humanizacién como liberacién del
yo en el camino del si mismo hacia el nosotros pleno y universal®: "En el cami-
no de la nostrificacién el ‘yo’ debe despojarse de su egoismo para descubrir en
‘lo otro’ a ‘el otro’ y mds profundamente al ‘tii’ que constituye el ‘nosotros’*. En
Latinoamérica la gente indigena es afectiva, con un espiritu ancestral de comu-
nitariedad; la afectividad es, pues, un valor central®. También para Sobrino la
solidaridad expresa "una antropologia a la que le es esencial la referencia al
otro... tanto para dar como para recibir"#. Jorge Rafael Diaz afirma: "Dada la
naturaleza social del ser humano, existe un lazo comun que une a toda la huma-
nidad; ese lazo comtn ha sido designado con el nombre de solidaridad"«.

34 MANZANERA, M., a. c., 43.

35 Gracia, D., Fundamentos de bioética. EUDEMA, Madrid 1989, 337.

36 Fue el objetivo de la V Jornada de Reflexién Etico Teolégica realizada en San Miguel (Argentina) el
24 de agosto de 2001, cuyas ponencias se encuentran en: YANEzZ, H. M. (comp.), Desarrallo Moral y
Educacicn Afectiva. V Jornada de Reflexion Eticn-Teoldgica. Facultades de Filosofia y Teologia. Universidad
del Salvador (Area San Miguel). San Benito, Buenos Aires 2002. Las Jornadas comenzaron el 5 de agos-
to de 2000 con ocasién de la apertura de la Licenciatura en Teologfa con especializacién en Moral en las
Facultades de Filosofia y Teologia de San Miguel. La ponencia inaugural estuvo a cargo de Eduardo
Lépez Azpitarte y puede verse en: "Cuestiones debatidas en el campo de la moral fundamental”: CIAS
49 (2000) 341-363.

37 Cf. CaBADA CASTRO, M., La vigencia del amor. Afectividad, hominizacién y religiosidad. San Pablo, Madrid
1994, 29-45.

38 Cf. MANZANERA, M., a. ¢., 52.

39 MANZANERA, M., a. ¢., 57.

40 Cf. BRACKLEY, D. - ScHuBeck, TH. S., a.c., 146.

41 SoBRINO, J., "Solidaridad y esperanza ante las victimas de la pobreza injusta™ Estudios Centro
Americanos 50 (1995) 207.

42 Dfaz, J. R, "La solidaridad, una forma histérica de la gracia": Andmnesis (enero-junio) (1993) 125.
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La filosoffa de E. Levinas, por otra parte, pone de manifiesto la dimen-
sién ontolégica de la "mirada" que el otro pone sobre cada uno de nosotros#. La
filosofia de la liberacién prolonga la intuicién proyectdndola en un mundo de
relaciones asimétricas, puesto que es una solidaridad entre desiguales: es la
interpelacion del pobre el principio de toda ética que quiera ser verdaderamen-
te liberadora. La solidaridad estd basada en el reconocimiento de los otros, espe-
cialmente de las victimas#.

Para Jon Sobrino, la solidaridad "es un modo de ser y de comprendernos
como seres humanos, que consiste en ser los unos para los otros para llegar a
estar los unos con los otros, abiertos a dar y recibir unos de otros"s. Por ello, J.
R. Diaz llama a la solidaridad "la relacién de los hombres para el bien", contra-
puesta a la "complicidad" como "relacién de los hombres para hacer el mal", ori-
gen de las estructuras de pecado.

Tony Mifsud sittia la reflexién moral en el marco del andlisis social, en el
que se constata la crisis del hombre moderno caracterizada por la ausencia de
sentido y la insatisfaccién radical, y la presencia de una pobreza masiva; desde
alli propone un "camino latinoamericano"+:

"En América Latina nos encontramos con el desafio de asumir la
categoria del empobrecido como perspectiva configuradora de lo antropolo-
gico”. "Se trata de una preocupacién antropolégica inclusiva que interpe-
la —aunque de manera distinta— a todos"s.

4.4. El "Dios con nosotros” nos muestra la Comunion Divina

Mifsud comienza su propuesta con la Pardbola del Samaritano como
modelo de praxis cristiana. Se remonta al Antiguo Testamento para recuperar el
talante de los profetas en su denuncia de la injusticia y la propuesta de un Dios
que mira compadecido el sufrimiento del oprimido y sale en su defensa. Si la fe
yahvista exigifa como respuesta a la alianza del Sinaf la justicia inter-humana
sobre todo dentro del mismo pueblo, expresada incluso en leyes cultuales, la
Nueva Alianza exige una solidaridad universal y radical, cuyo modelo es el

43 Cf. BONDOLFI, A, 0. c., 114-123.

44 Cf. HINKELAMMERT, F., EI mapa del emperador: Determinismo, caos, sujeto. DEI, San José, Costa Rica 1996,
260-266.

45 SOBRINO, J., Solidaridad y esperanza, 207.

46 Cf. Diaz, J.R., a. c., 128.

47 Cf. Mrvsup, T., Moral fundamental. El discernimiento cristiano. CELAM, Bogotd 1996, 95-162.

48 Mrrsup, T, o. ¢., 161-162.
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Buen Samaritano y la Pardbola del Juicio final®. J. R. Diaz afirma: "En Jesucristo
(la Palabra) por el Espiritu, Dios se hace de manera definitiva, ontoldgicamente
solidario con los hombres para instaurar su Reino en el mundo (cf. Mt 25, 31-
46)"50, Que Cristo se haya hecho verdadero hombre significa ante todo que Cristo
se ha hecho verdadero hermanost. Toda gracia proviene del compromiso solida-
rio del Verbo Eterno con la humanidad en la Encarnacion, Alianza Nueva y
Eterna del Padre con la humanidad.

La TdL ha hecho su aporte original a la comprensi6n del Dios Trinitario,
recogida magistralmente por Antonio Gonzdlez® y repropuesta siguiendo su
aporte hermenéutico. Y es que "la unidad de la Trinidad es el horizonte Gltimo
de la esperanza en la comunién definitiva de la humanidad". El andlisis del
modo de entender las relaciones entre las Personas divinas y su unidad, tene
mucho que ver también con su relacién con el mundo y la humanidad=. A.
Gonzélez presenta la "comunién personal’ de las personas divinas como
"4gape", es decir, como interpenetracién de las personas en comunién personal.
Las relaciones entre las personas divinas son relaciones de amor segun el NT:
para L. Boff, "apertura esencial y autoentrega permanente”s, La relacion propia
del dgape es la donacion al otro. Por ello, para Boff, la unidad se constituye en la
perijoresis, sin buscar otro fundamento que la perijoresis misma. "Esto presupone
una concepcién estructural y no sustancial de la unidad de lo real... Cada una de
las personas se autoposee libremente en las demds, de modo tal que su ser persona
divina... es por su entrega total inseparable de las otras". Por ello, "Dios se autoposee
sélo trinitariamente; y si Dios actia en el mundo, acttia sélo trinitariamente...".
La relacién de Dios con el mundo no es solamente una relacién de alteridad, sino
primariamente una relacion de inclusion. "Dios es amor” (1 Jn 4, 8) significa que el
amor es justamente su realidad. "La realidad de Dios no es sino un constitutivo
dinamismo": pura actividad de amar s6lo concebible trinitariamente.

4.5. Cristo solidario con el dolor de la historia

Para la TdL, Dios es el "Dios de los pobres”. Por tanto, los pobres perte-
necen a la definicién de Dios. Por ello se manifiesta solidario con el dolor de la

49 Cf. MirsuD, T., Moral social. Lectura ética del continente. CELAM, Bogota 21998, 137-154.

50 Diaz, J. R, a. c., 124.

51 Cf. SOBRINO, ]., Descubrirnos, 650.

52 Cf. GONZALEZ, A., Trinidad y Liberacién. La teologin trinitaria considerada desde ln perspectiva de la teologia
de la liberacién. UCA Editores, El Salvador 1994.

53 Cf. GonNzZALEZ, A., El reinado trinitario del Dios cristiano, en XX Semana Argentina de Teologin. De la espe-
ranza a In solidaridad. San Benito, Buenos Aires 2002, 67-77.

54 BorF, L., La Trinidad, la sociedad y la liberacién. Paulinas, Madrid 1986, 34-36.
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historia, y no sélo con el dolor del Hijo en la cruz, sino que la presencia de Dios
por el Espiritu se extiende a todas las cruces en la historia. Y una respuesta de
amor al dolor de la historia es la encarnacién en un destino humano que llega
hasta la asuncién anodadada de este dolor en la kénosis del Hijo y en su muerte
de cruz, en virtud de la cual Dios carga, por el Espiritu, con todo el dolor de la
historia:

"Dios se ha manifestado como el Hijo que carga con el destino de los
oprimidos y como el Padre que tanto ama a los pecadores que per-
mite la muerte del Hijo. Pero Dios se ha manifestado también como
el Espiritu que resucita a Jests y que contintia en la historia del lado
de los oprimidos y de todas las victimas la obra de la deiformacién
hasta la consumacién de los tiempos"s.

Puesto que, como afirma Sobrino, "los pobres son la mediacién histérica
de Dios, del Sefior presente en los crucificados"s, el cristiano encuentra el desa-
fio de vivir y la teologia, el de articular una mistica de la solidaridad; es decir, que
la contemplacién del misterio de la Encarnacién sea el punto de partida moti-
vante e inspirador de una vivencia y praxis de la solidaridad. El creyente es invi-
tado a contemplar y experimentar el Analogado Principal de la relacién radical-
mente "asimétrica": la absoluta gratuidad del amor preferencial. Y por el mismo
misterio, a descubrir en la humanidad sufriente el rostro del crucificados.
Aquella intuicién de San Ignacio de Loyola en los Ejercicios Espirituales —"Cémo
Cristo padece en la su humanidad"- admite la interpretacién de contemplar en
su cuerpo humano los sufrimientos, pero también en la humanidad histérica,
asumida como totalidad por el Verbo. Para Sobrino la mistica de la solidaridad
consiste en la contemplacién del pueblo crucificado: "Aterra por la crueldad e
injusticia a la que es sometido, pero fascina también por su inocencia e indefen-
sion, por su esperanza y por su decisién... a bajar de la cruz"ss. Y desde alli, urge
integrar en el sustrato antropolégico de la fe, su manifestacién cultural-religiosa
para comprender el universo de los pobres y evangelizar su cultura potencian-
do en ella los elementos de solidaridad y justicia ya presentes. Sin una cultura de,
la solidaridad los esfuerzos por articular una ética de ia solidaridad serdn en
vano¥®. La identidad religiosa del pueblo latinoamericaro se identifica con el

55 GONZALEZ, A., 0. c., 203-235.

56 SOBRINO, J., Conllevaos, 172.

57 Cf. SOBRINO, J., Descubrirnos, 653-654.

58 SOBRINO, ], Solidaridad y esperanza, 208.

59 Cf. MIrsuD, T., El imperativo ético de una cultura de la solidaridad, en YANEZ, H. 1. (comp.), La solidaridad
como excelencia. VI Jornada de Reflexién Etico-Teoldgica. Facultades de Filosofia y Teologfa. Universidad
del Salvador (Area San Miguel). San Benito, Buenos Aires 2003 (en prensa). Cf. También Mirsup, T., "La
cultura de la solidaridad como proyecto ético": Nuevo Mundo: Revista de Teologin Latinoamericana 54
(1997) 61-71; Theologica Xaveriana 46 (1996) 345-356; Cristimuisme y sociedad 35/1 (1997) 47-55.
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Crucificado. La solidaridad de las victimas se condensa en la figura del
Crucificado. La religiosidad popular estd llamada a ser integrada en la reflexion
teolégica a la luz de la praxis de la solidaridad; de tal modo que ella no sea alie-
nante, sino liberadora de las fuerzas integradoras de la esperanza de los pueblos
vivida en solidaridad activa y comprometida. Jon Sobrino llama a la solidaridad
“fuerza del espiritue.

Hay que destacar que la solidaridad se propone aqui como componente
fundamental del seguimiento histérico de Cristo, el cual supone un compromi-
so con su proyecto y con su estilo de vida, es decir, la adhesion al reinado de
Dios. Asi, la solidaridad es entendida en el horizonte de fraternidad instaurado
por Cristo y expresado en el mandamiento del amors.

Por gracia participamos en el mismo amor de Cristo: en su amor de Hijo
hacia el Padre y en su amor solidario hacia la humanidad. Es el amor que nos
salva y nos libera, puesto que nos incluye en el Cristo total, en la nueva huma-
nidad redimida y liberada del pecado radical del egoismo y de la autosuficien-
cia humana. Cristo lleva a plenitud la dimensién comunitaria de la existencia
humana en la encarnacién, en su resurreccién gloriosa y en el envio de su
Espirity, en la unidad plena de la humanidad como comunidad salvada-libera-
das2,

La solidaridad es "capacidad radical" para la plena configuracion del ser
humano con el Cristo total, que es la nueva humanidad: es la potenciacién de lo
que el ser humano Ileva en si mismo como posibilidad de ser y de realizacién
existencial, y que s6lo en la economia salvifica-liberadora de la gracia de Cristo,
alcanza y realiza como don y como tarea existencial®3. El es el principio y el fun-
damento de la solidaridad: al ser solidario con la humanidad, comunica su gra-
cia a los seres humanos, la cual es solidaridad salvifica y liberadora, en cuanto se
hace realidad en ellos una vez asumida por el ser humano en su relaciéon con sus
semejantesss,

60 SOBRINO, J., Solidaridad y esperanza, 203.

61 Cf. Mirsup, T., Moral fundamental, 442-457.

62 Cf. YANEZ, H. M., Esperanza y Solidaridad. Una fundamentacion antropolégico-teoldgica de la moral cristia-
na en la obra de Juan Alfaro. UPCO, Madrid 1999. Juan Alfaro, uno de los tedlogos europeos que mas dia-
log6 con la TdL, aporta una visién integradora de la trascendencia de la experiencia cristiana vivida en
la esperanza teologal y de la inmanencia vivida en la solidaridad-justicia.

63 Cf. ALFARO, ., Hacia una Teologia del Progreso Humano. Herder, Barcelona 1969 , 90-93.

64 Cf, ALFARO, J., 0. c., 76.
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4.6. La solidaridad como proyecto

Las relaciones inter-humanas adquieren asf un nuevo sentido desde que
Cristo se ha identificado con cada ser humano, comunicando a la persona huma-
na un "valor cristiforme"¢5. Por nuestra incorporacién a Cristo, la solidaridad es
don (proviene de su gracia) e interpelacién (constituye el imperativo fundamental
de la moralidad cristiana). Es el efecto solidarizante de la gracia de Cristoss.

Pero estos elementos teol6gicos no hacen méds que estimular una lectura
ética de la realidad latinoamericana en la que se constatan la presencia creciente
de los empobrecidos y las estructuras injustas que provocan situaciones drama-
ticas de pobreza y exclusién. Por ello, para Mifsud la propuesta ética se condensa
en la solidaridade’, 1a cual se realiza a través de un proceso ético entendido como
discernimientots. Y es que la solidaridad como proyecto ético no tendria eficacia si
no recupera la moral su dimensién de discernimiento, de bisqueda de los
medios para realizar histéricamente el proyecto de Jestis. Medellin y Puebla se
centraron la metodologfa del "ver, juzgar y obrar"; en cambio, Santo Domingo
apuesta por una confesién de fe cristolégica como clave de un discernimiento.
Es aqui donde el discernimiento ético se abre a una gama de aspectos relevantes
en vistas a su eficacia histérica y evangélica: la necesidad de superar lecturas
insuficientes o parciales, para juzgarlo todo segtin el Espiritu y aportar solucio-
nes eficaces, que parten del conocimiento del objeto de reflexién, a través de las
ciencias competentes.

Por ello es necesario elaborar y proyectar los aspectos fundamentales de
una ética de la solidaridad: la cultura, su significado y su evangelizacién, o bien
la inculturacién del evangelio y sus consecuencias éticas; la importancia de
tomar en serio los medios de comunicacién social como desafio; la educacién
como agente cultural, la politica como participacién responsable y la economia
como crecimiento equitativos. Asi, la solidaridad no quedaré en un mero emo-
tivismo o buena intencién, sino que toma cuerpo en un proyecto que, presenta-
do en sus lineas generales, ha de orientar la bisqueda de las comunidades para
realizar en la historia la koinonia, y dar asi testimonio de la presencia del Reino
de los cielos, a través de la continua conversién y la proclamacién de la fe en el

65 ALFARO, J., Cristologia y Antropologia. Temas teologicos actuales. Cristiandad, Madrid 1973, 463.

66 Cf. YANEZ, H. M., Esperanza y Solidaridad, 240.

67 Cf. MIrsup, T., Moral fundamental, 415-482.

68 Cf. Mirsup, T., Moral fundamental, 483-511. El autor recoge el aporte de LOPEZ AZPITARTE, E.,
Fundamentacién de la ética cristiana. Paulinas, Madrid 1991, 305-330.

69 Cf. Mirsup, T., Moral social.
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Resucitado?.

Para Eduardo Bonin "hay que eliminar la solidaridad espectdculo” y la
"solidaridad paternalista" para ir a la "solidaridad ‘encuentro™, en la que se
pueda dar una auténtica transformacién social y una real promocién humana”.

5. La légica de la solidaridad”

La solidaridad ha de inscribirse en la dimension sapiencial de la ética teold-
gica, descubriendo la l6gica propia que proviene del amor cristiano y no del indi-
vidualismo que lleva a la competitividad creando un falso concepto de excelen-
cia y de calidad, en funcién del acopio de bienes materiales que posibilitan el
disfrute egoista en la sociedad consumista. Y en este sentido, la solidaridad
como apertura a la universalidad, presupone la diversidad personal y cultural.

Desde la 16gica de la solidaridad se proponen cuatro prihcipios regula-
dores de la praxis:

5.1. Principio de responsabilidad

La solidaridad ayuda a precisar y ampliar el principio de responsabilidad:
frente al otro y a la sociedad; frente al espacio comtin, al ambiente. La libertad es
vivida aqui como capacidad, creatividad y generosidad: "Incluye en tu eleccién
presente, como objeto también de tu querer, la futura integridad del hombre". Es
decir, el horizonte de la solidaridad ha de extenderse atn a las futuras genera-
ciones”. Sufrimos las consecuencias del egoismo individual y corporativo, que
ha llevado a la imprevisién y a la falta de responsabilidad en la gestion de los
recursos naturales y humanos. El sujeto no sélo es responsable de s, sino tam-
bién de su entorno interpersonal y comunitario, social y ecolégico, presente y
futuro.

5.2. Principio de reconocimiento

El reconocimiento de la misma dignidad compartida, los derechos y aspi-

70 Todo proyecto de vida personal se ha de integrar en un proyecto de vida comunitario. Cf. YANEZ, H.
M., Existencia en esperanza como prdctica de la solidaridad, en XX Semana Argentina de Teologin. De ln espe-
ranza a la solidaridad. San Benito, Buenos Aires 2002, 161.

71 BoniN, E., "La solidaridad cristiana": La cuestién Social 6/3 (1998) 27.

72 Cf, YANEZ, H. M., La solidaridad, excelencia cristiana, en ID. (comp.), La solidaridad como excelencia. VI
Jornada de Reflexion Ltico-Teoldgica.

73 Cf. Jonas, H., El principio de responsabilidad. Ensayo de una ética para la civilizacién tecnolégica. Herder,
Barcelona 1995, 40.
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raciones comunes. La fe muestra el horizonte de la comtn dignidad de hijos, la
recuperacién de la vocacién originaria del ser humano en el encuentro con sus
semejantes como hermanos: en Dios somos integrados en una misma y tinica
dindmica del amor. Sobrino cita las palabras de Monsefior Romero: "Que no se
olvide que somos hombres". La autoconciencia es vivida aqui a modo de aper-
tura, de conciencia del nosotros, como desafio ante la historia, y como interpela-
ci6n del empobrecido y del excluido. La cultura medidtica insensibiliza las con-
ciencias a través de la asimilacién virtual de los acontecimientos, quitdndoles su
interpelacion de realidad. El reconocimiento es un camino de conversién, de
superacion de las barreras que obstaculizan la solidaridad: raciales, econémicas,
politicas, clasistas, ideolégicas, sexistas, etc.

5.3. Principio de preferencia

La TdL ha afirmado que Dios es el "Dios de los pobres"74. La contempla-
cién del Hijo nos remite al amor Trinitario, que en Jesis se manifiesta como pre-
dileccién del Padre por el ser humano; es decir, un amor de preferencia que Jestis
manifiesta para con los pobres y excluidos de la sociedad de su tiempo. Asf, la
preferencia por el pobre es un horizonte de comprension de la ética cristiana que
nace de la compasién?s. De aqui nace la opcion preferencial por el pobre, por el mar-
ginado y el excluido. Para Mifsud la opcién por los pobres "constituye una pers-
pectiva fundamental en la elaboracién del discurso de la Teologia Moral'7. De la
opcién fundamental por Cristo brota la opcién preferencial por el pobre: la tra-
dicién patristica, haciéndose eco del Nuevo Testamento, reconocia en el pobre la
presencia de Cristo. La opcién preferencial por el pobre alimenta y vigoriza la
opcién por el Cristo real, que compartié nuestra historia y nos revel6 la compa-
si6n y misericordia del Padre. Por ello, la opcién por Cristo nos lleva a asumir la
realidad histérica con las consecuencias del pecado para luchar contra sus cau-
sas. En la opcién preferencial por los pobres, la causa de los oprimidos generard
una actitud generalizada frente a los distintos dmbitos del despliegue de la vida
personal. La opcién preferencial incidird en las elecciones concretas, constitu-
yéndose en matriz de decisiones particulares a propésito de las mds variadas
cuestiones?”.

5.4. Principio de comunion

El "principio de comunién” inspira la participacién y el didlogo a nivel

74 Cf, GONZALFZ, A., 0. ¢., 203-235.

75 Cf. ViDAL, M., "La preferencia por el pobre, criterio de moral": Studia Moralia 20/2 (1982) 279-304.

76 Mirsup, T., Moral fundamental, 470-482.

77 Cf. NELLO FIGA, A., Teorema de la Opcién Fundamental. Bases para su adecuada utilizacion en teologia moral.
Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1995, 290-291.
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interpersonal y comunitario; la fe contiene gérmenes comunitarios, es decir, en
la medida en que crece y se desarrolla, afianza y potencia los vinculos interper-
sonales y comunitarios’s. "El acto personal de fe... se debe realizar en la apertu-
ra a la fe personal de otros"”, "vive de la fe de los otros"®. El "principio de comu-
nién" integra a todos, especialmente a los mds pobres como expresién de la fe en
el "Dios de los pobres”, y nos lleva a articular el tejido social roto a través de un
asociacionismo inspirado en la solidaridad y el altruismo.

La teologia encuentra aquf un amplio campo de trabajo en la elaboracién
de la riqueza de la dimensién del perdén y la reconciliacién, en la capacidad
humana de restablecer las relaciones resentidas o rotas, y de entablar nuevas for-
mas de comunién.

6. Conclusion

El amor cristiano se presenta asi como exigencia ineludible de compro-
miso por la justicia inter-humana (politica, econémica, social, nacional e inter-
nacional), en la variedad y amplitud del término biblico-teolégico, en su univer-
salidad y radicalidad evangélica. De este modo, todo proyecto personal auténti-
co asume la forma de la vocacién que se expresa a través del servicio en una
misién concreta, en un rol personal dentro del cuerpo social.

El aprecio a la libertad es el camino més eficaz hacia la verdadera libe-
raciénst. Pero la experiencia histdérica constata que pueblos o sectores sociales
que han vivido bajo la opresién econémica o politica, una vez cambiada su situa-
cién, se han abocado mayoritaria y dvidamente a un afdn econdmico que los ha
hecho cambiar de esclavitud. Por ello, la auténtica liberacion es integral, en el
sentido que es un camino hacia la libertad. Y la esperanza en el Dios que nos
hace libres compromete al cristiano en la tarea de conquistar su libertad para si
y para sus semejantess2, La ética ha de asumir el desafio de la solidaridad. Por un
lado, ha de concientizar a la comunidad eclesial y a la sociedad para que "car-
gue" y se "encargue"® del clamor de los dolientes, que sea sensibilizadora de una
conciencia social abierta al justo reclamo de los sectores excluidos, de la perife-
ria de la sociedad. Y en este sentido, Jon Sobrino expresa con el término solida-

78 Cf. YANEZ, H. M., Esperanza y Solidaridad, 197-199.

79 SOBRINO, ]., Conllevaos, 173.

80 SOBRINO, J., Conllevaos, 174.

81 Cf. FaBBRI, E., "Amor y liberacién social": CIAS 45 (1996) 19.

82 Cf. ALFARO, ., Esperanza Cristiana y Liberacién del Hombre. Herder, Barcelona 1972, 212.

83 ELLACURIA, ., "Hacia una fundamentacién filoséfica del método teoldgico latinoamericano”: Estudios
Centro Americanos 30 (1975) 149.
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ridad la necesidad de un cambio radical que, siguiendo a Ignacio Ellacuria, es
"un cambio revolucionario”, es decir, "revertir la historia"s4. Por otro lado, la
construccién de la comunidad cristiana asumira el desafio de la formacién de la
personalidad solidaria en sus vertientes antropol6gica, sicolégica y comunitaria.
La fe asume lo humano y lo potencia, es mds, le hace descubrir unas virtualida-
des muchas veces insospechadas.

Y finalmente:

a) La idea de solidaridad permite rescatar al sujeto del individualismo
heredado de la modernidad proponiendo una antropologfa inclusiva y,
ademds, tiende un puente hacia la moral social estableciendo una conti-
nuidad entre la moralidad personal y la moralidad social. De este modo,
la solidaridad y los deberes que de ella emanan como virtud social, se
arraigan en el sujeto personal para desplegarse en el &mbito de conviven-
cia social en el mundo,

b) La idea de la solidaridad permite comprender mejor el imperativo ético
de la liberacién. Desde un contexto universal se comprende mejor la
comun igualdad en dignidad y derechos fundamentales. La ética asumida
desde la solidaridad permite asumir mejor la liberacién y, a la vez, aten-
der a la compleja problemdtica de la convivencia humana y de su proble-
mdtica a nivel personal y social. Desde alli, la ética cristiana se compren-
de como camino de autoliberacién en la medida en que se inserta en el
proyecto de liberacién popular, comunitario y universal.

Asi, la TdL ha aportado una comprensién estructural de la realidad: de
la antropologfa y de la cristologfa, y nos muestra su mutua relacién y proyeccién
en una ética de estructura antropoldgico-teologal-cristolégica.

84 SOBRINO, J., Solidaridad y esperanza, 206. Cf. ELLACURIQ, L, "El desaffo de las mayorfas populares":
Estudios Centro Americanos 44 (1989) 1076.






