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RELEVANCIA CANONICA Y PASTORAL
DE LA FE PERSONAL EN EL SACRAMENTO
DEL MATRIMONIO

Francisco José Campos Martinez

Sumario: Desde la unidad esencial que exis-

te entre la fe y el sacramento, se ofrecen
algunas reflexiones y pistas de futuro que
ayuden al derecho matrimonial canbnico
y a la pastoral del matrimonio a superar
la aporfa que representan en la actualidad
muchas situaciones de disociacion entre fe
personal y celebracion del matrimonio. El
contexto vital de fe de los contrayentes, el
papel de su fe personal en la constitucion
del matrimonio, la relacion entre fe, inten-
cion vy validez del matrimonio son, entre
otras, algunas de las cuestiones analizadas;
siempre desde una aplicacion pastoral del
Derecho Canonico y a la luz de las Gltimas
aportaciones de la Exhortacion apostolica
postsinodal Amoris Laetitia.

Palabras clave: Derecho matrimonial canénico,

intencion matrimonial, nulidad matrimo-
nial, fe-sacramento, pastoral matrimonial.

Key — words:

Summary: Since the essential unity between

faith and sacrament, some reflections and
paths to the future are offered to help
the canonical marriage law and pastoral
marriage to overcome the aporia that
currently represent many situations of
dissociation between personal faith and
celebration. The vital context of faith
of the spouses, the role of his personal
faith in the constitution of marriage, the
relationship between faith, intention and
validity of marriage are, among others,
some of the issues analyzed; always from
a pastoral implementation of Canon Law
and in the light of the last contributions
of the Apostolic Exhortation Amoris
Laetitia.

Canonical  marriage  law,
matrimonial intent, marriage annulment,
faith-sacrament, marriage pastoral.

Fecha de recepcién: 26 octubre de 2016

Fecha de aceptacién y versién final: 11 febrero de 2017

1. Introduccién

“Sin la fe no se puede celebrar vilidamente un sacramento”. Con ésta y otras
afirmaciones de gran calado, el cardenal Sebastidn presentaba en el mes de junio de
2014 un libro-entrevista al prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, L.-
G. Miiller, sobre el matrimonio cristiano y la familia. En esta presentacién, Fernando

' F. SEBASTIAN AGUILAR, “Presentacién”, en G.-L. MULLER, La esperanza de la familia. Didlogo con el cardenal
G.-L. Miiller, BAC, Madrid 2014, X.
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10 FRANCISCO JOSE CAMPOS MARTINEZ

Sebastidn afirmaba también que la “preparacién para el sacramento del matrimonio
comienza en la conversién cristiana de los adolescentes y en la formacién religiosa y
moral de los jévenes™. Esta vinculacidn intrinseca entre la fe y el sacramento, y no sélo
en el caso del matrimonio cristiano sino también en el caso de los demds sacramentos,
representa una conviccién profunda en la conciencia que la Iglesia ha tenido en el con-
texto de la celebracién littirgica y sacramental.

La relacién entre la fe y el sacramento ha sido histéricamente una de las cues-
tiones cldsicas de la teologia sacramental®. Alcanzé su momento dlgido de discusién con
motivo de la Reforma protestante y el Concilio de Trento, y tras varios siglos de silencio
en la época postridentina, esta cuestién volvié a plantearse con un interés renovado en
la teologia sacramental del siglo XX, encontrando en los documentos del Concilio Va-
ticano II una de sus mejores expresiones magisteriales®. Desde entonces, la cuestién de
la relacién fe — sacramento ha sido ampliamente tratada en la teologfa, pero no tanto en
los estudios de Derecho Canoénico, al menos, hasta tiempos mds recientes.

Han pasado ya 50 afios desde la conclusién del Concilio y mds de 30 desde la
promulgacién del Cédigo actual. Y, si bien, es cierto que el derecho litdrgico y sacra-
mental se han ido enriqueciendo a lo largo de todo este tiempo, no es menos cierto que
el contexto social y eclesial de nuestros dias ha cambiado mucho con respecto al del
inmediato postconcilio.

En las dltimas décadas asistimos a una preocupante situaciéon pastoral marcada
p p p
por un profundo secularismo, en la que muchos bautizados solicitan la celebracién de
los sacramentos sin tener clara su identidad de cristianos, o incluso consideran posible
P

una vida cristiana sin relacién con los sacramentos. De este modo, se desliga la fe del
sacramento y se desliga también la fe de la Iglesia: “Esta inadecuacién entre fe y sacra-
mento es el problema radical de la vida litdrgica de la Iglesia™.

Situaciones como la de padres casados s6lo civilmente que piden el bautismo
para sus hijos, o la de novios que deciden casarse por la Iglesia sin ninguna motivacién
religiosa, o la de tantas “primeras” comuniones que resultan ser también “Gltimas”, son
un claro ejemplo de esta disociacién entre fe y sacramento.

La respuesta a esta preocupante situacion es, sin duda, compleja, y requiere de
toda la Iglesia un esfuerzo permanente para responder a ella del mejor modo posible. En
este sentido, el derecho sacramental juega también un papel fundamental a la hora de
salvaguardar y alumbrar cauces apropiados para superar esta lamentable disociacién en-

2 Ibid.

3 Véase, por ejemplo, la rica y completa monografia sobre esta cuestién: L. VILLETTE, Foi et Sacrement, Tomo I:
Du Nouvean Testament i Saint Augustin — Tomo II: De Saint Thomas & K. Barth, Bloud & Gay, Paris 1959 — 1964.
4 “(Los sacramentos) no sdlo presuponen la fe, sino que a la vez la alimentan, la robustecen y la expresan por
medio de palabras y cosas”, en Constitucién sobre la sagrada liturgia Sacrosanctum Concilium (4-12-1963), n. 59.

> F. SEBASTIAN AGUILAR, Fvangelizar, Ediciones Encuentro, 22 ed., Madrid 2010, 320.

Proyeccion LXIV (2017) 9-27



RELEVANCIA CANONICA Y PASTORAL DE LA FE PERSONAL 11

tre la fe y el sacramento. Pero para contribuir adecuadamente a esta tarea, previamente,
el derecho sacramental debe dejarse interpelar y renovar, tanto por los avances logrados
en materia sacramental por la reflexién teoldgica y el Magisterio, como por los retos que
le suponen los nuevos contextos pastorales, a los que tiene la obligacién de responder
del mejor modo posible; un claro ejemplo de ello lo encontramos en el campo candnico
en la reciente renovacion del proceso de nulidad matrimonial®. Es evidente que de una
adecuada comprensién teoldgica de la relacién entre la fe y el sacramento dependerd en
gran medida su correcta articulacién juridico-canénica y su consecuente aplicacién a la

celebracién y pastoral de los sacramentos’.

Todas estas premisas justifican el objetivo de este articulo, que no es otro que
ofrecer algunas reflexiones sobre la relevancia canénica y pastoral de la fe personal en
la constitucién vilida del sacramento del matrimonio. Este, como los demds sacra-
mentos, requiere una respuesta personal de fe por parte de quien lo celebra, respuesta
que se hace ain mds necesaria por ser el matrimonio uno de los sacramentos de la
madurez cristiana. Nuestro deseo es, pues, ofrecer algunas pistas de futuro para que
el derecho y la pastoral matrimonial puedan realizar mejor su labor de instrumentos
al servicio del bien espiritual de los contrayentes y también como custodios de una
celebracién del matrimonio que sea no sélo vélida y licita, sino también fructuosa y
espiritualmente enriquecedora.

1. Consideracién del contexto vital y de fe de los contrayentes

Hoy en dia, a pesar del vertiginoso descenso del nimero de matrimonios ca-
nénicos, son muchas las personas que siguen casindose “por la Iglesia”. Este dato, de
por si neutral, no ofreceria mayor dificultad a la Iglesia si no fuera por el hecho de que
algunos de estos contrayentes se consideran a si mismos como bautizados “no creyentes”
0 “no practicantes”, planteindose asi un serio problema teolégico y un complejo dilema
pastoral, sobre todo cuando la ausencia o el rechazo de la fe parecen evidentes®.

La actual sociologia de la fe nos sefala que asistimos, en los paises de arraigada
cultura cristiana, a la quiebra de las que, durante siglos, han sido obviedades de la fe

¢ Francisco, Carta apostdlica en forma de “Motu proprio” Mitis Tudex Dominus Iesus, sobre la reforma del
proceso candnico para las causas de declaracion de nulidad matrimonial en el Cédigo de Derecho Candnico (15-8-
2015) y Francisco, Carta apostélica en forma de “Motu proprio” Mitis et misericors Iesus, sobre la reforma del proceso
candnico para las causas de declaracion de nulidad matrimonial en el Cédigo de los Cinones de las Iglesias Orientales
(15-8-2015). Ambos documentos pueden consultarse en la pgina digital de La Santa Sede.

7 Este ha sido uno de los objetivos centrales de nuestra tesis de doctorado: E J. Campos MARTINEZ, Fe y
Sacramento en el Cédigo de Derecho Candnico, Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca 2016. También
puede verse: E ]J. Campos MARTINEZ, “La relacidn fe-sacramento en el CIC 1983. Un estudio a partir del iter
redaccional de los cc. 836 y 840”: Revista Espasiola de Derecho Candnico 73 (2016) 29-85.

8 ComisiON TeorLoGIca INTERNACIONAL, “Doctrina catélica sobre el matrimonio” [1977], Comentario por
Ph. Delhaye, en Ip., Documentos 1969-1996, [edicién preparada por C. Pozo] BAC, Madrid 1998, 178.

Proyeccion LXIV (2017) 9-27



12 FRANCISCO JOSE CAMPOS MARTINEZ

cristiana y de la concepcidn tradicional del matrimonio y de la familia’. El mismo papa
Francisco subraya las dificultades que nacen de la situacién actual de la familia y sus
correspondientes desafios en el capitulo II de la Exhortacién apostélica postsinodal
Amoris Laetitia. Esta crisis de fe y, consecuentemente, de la comprensién cristiana del
matrimonio supone para la Iglesia uno de sus principales problemas:

“El problema mids grave que tenemos es el gran nimero de bautizados que
se casan civilmente y el gran nimero de bautizados y casados sacramen-
talmente que no viven su matrimonio ni su vida matrimonial de acuerdo
con la vida cristiana y las ensefianzas de la Iglesia, como iconos vivientes
del amor de Cristo a su Iglesia presente y actuante en el mundo™.

La fe de los futuros esposos, y de muchos de los actuales cényuges, es una
cuestién que no deberfa dejarnos indiferentes porque estd en juego la verdad esencial
del sacramento del matrimonio que, como sacramento de la fe, estd llamado a realizar
eficazmente en la vida de los conyuges la verdad salvifica del amor de Dios que su reci-
proca entrega expresa'’.

El papa Francisco, recogiendo el parecer de los Padres sinodales'?, subraya en
Amoris Laetitia, n. 206, la conexién del matrimonio con el bautismo y los otros sacra-
mentos, asi como el arraigo esencial de la preparacién al matrimonio en el camino de
iniciacion cristiana.

Esta iniciacién a la fe es fundamental para introducir a los futuros c6nyuges
en un orden nuevo de realidad: la incorporacién al misterio de Cristo y a su Iglesia,
exigiendo de ellos una fe personal y un testimonio de vida que haga vélido y fructifero
el matrimonio que pretenden contraer®.

? “Si hubo tiempos en los que podiamos dar la fe por supuesta, hoy no podemos hacerlo porque vivimos en
tiempos de secularizacién y de increencia. No podemos ignorar la existencia de bautizados sin fe, que no aceptan
en su integridad la visién cristiana del matrimonio y de la familia”: E SEBASTIAN AGUILAR, “Presentacién”, en

G.-L. MULLER, o. c., IX-X.
10 Thid., X.

1 “Nos hace reflexionar y, como pastores, nos preocupa, esta situacién actual antes apuntada en la que tantos
contrayentes son formalmente cristianos, pues han recibido el bautismo, pero de ninguna manera practican la fe
cristiana; no solo litdrgicamente, sino existencialmente”: G.-L. MULLER, o. ., 29.

'2 “El matrimonio cristiano es una vocacién que se acoge con una adecuada preparacién en un itinerario de

fe, con un discernimiento maduro, y no hay que considerarlo sélo como una tradicién cultural o una exigencia
social o juridica. Por tanto, es preciso realizar itinerarios que acompafien a la persona y a los esposos de modo que
a la comunicacién de los contenidos de la fe se una la experiencia de vida ofrecida por toda la comunidad eclesial”:
ITI AsaMBLEA GENERAL EXTRAORDINARIA DEL SINODO DE L0s OBISPOS, Los desafios pastorales de la familia en el
contexto de la evangelizacion, Relatio Synodi, n. 36 (en linea), Ciudad del Vaticano 2014, http://www.vatican.va/
roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20141018_relatio-synodi-familia_sp.html (Consulta del 24 de

octubre de 2016).

3 El papa Francisco aborda esta necesaria revitalizacién de la fe de los prometidos, asi como de su
imprescindible preparacién al matrimonio en Amoris Laetitia, nn. 205-216.

Proyeccion LXIV (2017) 9-27



RELEVANCIA CANONICA Y PASTORAL DE LA FE PERSONAL 13

“Es un hecho constatado que las sociedades cristianas tienen el riesgo de
que la fe de muchas personas no sea un acto personal madurado y decidi-
do, de responsabilidad individual intransferible, sino una fe notablemente
diluida en la colectividad social”*“.

Esta situacién de fuerte secularizacién de nuestra sociedad actual hace que cada
vez sean mds numerosas las situaciones complejas, cuando no contradictorias, de quie-
nes se acercan a pedir un sacramento, como sucede de hecho también en el caso de
quienes se acercan a celebrar su matrimonio por la Iglesia o ya lo han hecho. Todo ello
nos obliga a repensar en su conjunto la situacién del sacramento del matrimonio en
nuestras Iglesias y, mds ampliamente, la autenticidad del proceso de iniciacién cristiana
de nuestros jévenes".

Es cierto que determinar el grado de fe del sujeto que pide un sacramento es
una cuestion compleja y sobre la cual dificilmente se podr4 tener una certeza absoluta'®,
no obstante, se trataria de discernir, desde las posibilidades reales que ofrece la pasto-
ral sacramental y el derecho canénico matrimonial, qué pasos pueden darse de cara a
garantizar que el matrimonio sea vivido desde la fe, y no como un mero rito social o
madgico, que poco o nada diga a la vida conyugal de fe de quien lo celebra. Como afir-
ma Pere Tena: “La pastoral sacramental busca precisamente que esta respuesta positiva
pueda ser dada en verdad, y no de una manera insignificante o rutinaria”"’.

2. Relacién entre fe personal, intencién y validez en el sacramento del matrimonio

sQué papel tiene la fe del contrayente en la validez del matrimonio? ;Puede ser
causa de nulidad matrimonial una fe defectuosa o la ausencia completa de ésta en los
contrayentes? ;Cémo concretar el grado de fe necesario para que pueda realizarse la sa-
cramentalidad? ;Podemos seguir dando por supuesto en la actualidad que aquellos que
se casan comparten la fe de la Iglesia sobre el sacramento del matrimonio y hacen suyos
los requisitos canénicos para la validez del mismo?'®

14 OBIsPOs DE LAS DIOCESIS DEL SUR DE ESPANA, Renacidos del agua y del Espiritu. Instruccion pastoral sobre
la iniciacién cristiana (8-9-2013), BAC, Madrid 2013, 39.

15 F. SEBASTIAN AGUILAR, “Presentacién”, en G.-L. MULLER, o. ¢., IX.

16 Sobre la naturaleza de la fe y sus multiples significados, asi como la dificultad para discernir el grado o
cualidad de fe de una persona, resulta muy interesante el articulo: J. M. HUELS, “Preparation for the Sacraments:
Faith, Rights, Law”: Studia Canonica 28 (1994) 33-58, especialmente 35-39.

17 P. TeNAa GARRIGA, “La incidencia de la fe en la celebracién de los sacramentos”: Phase 263 (2004) 413.
Sobre la pastoral sacramental: D. Boros10, Pastoral de los sacramentos, Secretariado trinitario, Salamanca 1996.

'8 “Como sacramento de la fe, el matrimonio presupone dicha fe y la aceptacion de las caracteristicas peculiares

del matrimonio, a saber, la unidad y la indisolubilidad. ;Podemos en la situacién actual dar por supuesto que
los esposos comparten la fe en el misterio definido por el sacramento y comprenden y aceptan realmente las
p p p y p. y acep
condiciones candnicas para la validez de su matrimonio? La praesumptio iuris, de la que parte el Derecho
Candnico, ;no es quizds, muchas veces, una fictio iuris?”: W. KASPER, El evangelio de la familia, Editorial Sal
¢ q 4
Terrae, Santander 2014, 62.

Proyeccion LXIV (2017) 9-27



14 FRANCISCO JOSE CAMPOS MARTINEZ

Intentaremos responder a estas preguntas desde la unidad esencial entre fe y sacra-
mento. También en el caso del matrimonio no se puede obviar esta relacién fundamental
sin que acontezcan graves consecuencias para la verdad del sacramento. Con este propésito
presentamos, a partir de las afirmaciones de la doctrina candnica cldsica, una reflexién
sobre la relacién entre la fe, la intencién y la validez del sacramento del matrimonio. Poste-
riormente veremos algunas propuestas candnicas y pastorales a esta compleja problemdtica
que, como afirmaba Benedicto XV1, requiere una continua profundizacién®.

a. Una comprensién renovada de la doctrina cldsica sobre la intencién matri-
monial en el actual contexto eclesial

La doctrina clésica sobre el sacramento del matrimonio ha sostenido tradicio-
nalmente que la intencién de realizar lo que realizan Cristo y la Iglesia es la condicién
minima necesaria para que exista verdaderamente un acto humano de compromiso en
el plano de la realidad sacramental®.

Sin embargo, en la actualidad y dada la fuerte secularizacién de nuestra socie-
dad occidental, esta conviccién tradicional sobre el contenido de esa intencién parece
quebrar, y con ello la seguridad de seguir considerando matrimonio sacramental al
celebrado entre dos bautizados cuando uno de ellos o los dos manifiestan una intencién
de contraer donde la fe queda excluida.

Como bien expone Federico Aznar:

“Uno de los problemas mis serios que tiene planteados la Iglesia Catdlica
en la actualidad es el matrimonio de los bautizados que se autodenomi-
nan, y en muchos casos lo son, como “no practicantes” o “no creyentes”:
A pesar de que el CIC no contempla claramente, con una desafortunada
opcidn, esta posibilidad, la existencia de una amplia categoria intermedia
de bautizados en la Iglesia Catélica —catalogable entre los catélicos que se
sienten en plena comunién eclesial y los que han abandonado la Iglesia
Catélica mediante un acto formal dirigido hacia tal finalidad— origina
toda una serie de graves problemas pastorales con hondas repercusiones
teoldgicas y canénicas™'.

1 Benepicro XVI, Alocucién a los miembros de la Rota Romana (26-1-2013), n. 1: Acta Apostolicae Sedis
105/2 (2013) 169.

%0 “Se trata de una peculiaridad tipica y tinica del sacramento del matrimonio frente a los demds sacramentos.
La intencién de administrar y recibir el sacramento va inseparablemente unida a la voluntad eficaz de contraer
matrimonio”: U. NAVARRETE, Derecho matrimonial candnico. Evolucion a la luz del Concilio Vaticano II, BAC,
Madrid 2007, 275.

' E R. AzNar G, “El matrimonio de los bautizados no creyentes™: Revista Espasiola de Derecho Candnico
43 (1986) 157. Fernando Sebastidn coincide con Federico Aznar en esta apreciacién: «Esta situacién de los
bautizados no creyentes estd poco estudiada teolégicamente y no estd todavia suficientemente considerada en
las normas y précticas pastorales de la Iglesia, a pesar de que, lamentablemente, es cada vez més frecuenter: E
SEBASTIAN AGUILAR, La fe que nos salva. Aproximacion pastoral a una teologia fundamental, Sigueme, Salamanca
2012, 286.
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Esta cldsica cuestién suscité en el postconcilio bastante polémica, agravindose
su complejidad al reafirmar la identidad entre contrato y sacramento en el matrimonio
de los bautizados®, a tenor del canon 1055 § 2 del Cédigo de Derecho Canénico: “Por
tanto, entre bautizados, no puede haber contrato matrimonial vilido que no sea por eso
mismo sacramento’.

La Comisién Teoldgica Internacional se ocupé de este tema en 1977, elabo-
rando un documento en el que, tras recordar la distincién tradicional entre validez y
fructuosidad del sacramento, precisaba que, si bien no hay que mezclar la cuestién de la
intencién con el problema relativo a la fe personal de los contrayentes, tampoco se los
puede separar totalmente. El texto de la Comisién afirma:

“«La verdadera intencién nace y se nutre de una fe viva», de tal manera
que «alli donde no se percibe traza alguna de la fe como tal (en el sentido
del término “creencia’, o sea, disposicién a creer), ni ningtn deseo de la
gracia y de la salvacién, se plantea el problema de saber, al nivel de los
hechos, si la intencién general y verdaderamente sacramental, de la cual
acabamos de hablar, estd o no presente, y si el matrimonio se ha contraido
vélidamente o no. La fe personal de los contrayentes no constituye, como
se ha hecho ver, la sacramentalidad del matrimonio, pero la ausencia de fe
personal compromete la validez del sacramento™.

El presidente de la comisién redactora de este documento, Philippe Delhaye,
a partir de la relacién existente entre el bautismo, la fe y la Iglesia, insistia en la im-
portancia decisiva que reviste la intencién de realizar verdaderamente el sacramento
por parte de los cédnyuges:

“La clave del problema estd en la intencién, la intencién de hacer lo
que hace la Iglesia al ofrecer un sacramento permanente que comporta
indisolubilidad, fidelidad, fecundidad. Para que haya posibilidad de un
matrimonio sacramental vilido hacen falta el bautismo y una fe expli-
cita, que alimenten ambos la intencién de insertar un amor conyugal
humano en el amor pascual de Cristo. Por el contrario, si el rechazo
explicito de la fe, a pesar del bautismo de la infancia, comporta el re-
chazo de hacer lo que hace la Iglesia de Dios, no serd posible realizar un
matrimonio sacramental vélido™*.

22 Una sintesis precisa y clara sobre la historia de esta cuestién y su problemdtica actual: F. R. AzNar GiL,
Derecho matrimonial candnico. Vol. I: Cdnones 1055-1094, 2* ed., Publicaciones UPSA, Salamanca 2007, 77-
100. Recientemente Federico Aznar ha vuelto a tratar la cuestién en: E R. Aznar G, “El matrimonio de
los bautizados ‘no creyentes’ o ‘no practicantes’: Fe y sacramento del matrimonio”: Revista Esparola de Derecho
Candnico 72 (2015) 33-52. Ya anteriormente habfa tratado la misma problemdtica en: Ip., “El matrimonio de los
bautizados no creyentes”: Revista Espariola de Derecho Candnico 43 (1986) 157-166.

2 ComisiON TeoLdGica INTERNACIONAL, “Doctrina catélica sobre el matrimonio”, 178.

# Jbid., 195.
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En esta misma linea se expresaba en 1995 el actual prefecto de la Congregacién
para la Doctrina de la fe, G.-L. Miiller, al afirmar que en el matrimonio entre bautizados
no basta con tener una intencién genérica, informativa, sobre lo que la Iglesia ensena
sobre el matrimonio, sino que el sacramento como tal acontece cuando en la intencién
de los contrayentes hay una fe personal, “cuando el consentimiento de los contrayentes
es una realizacién especifica del acto personal de fe, esperanza y amor...”?. Para Miiller,
una vez reconocido que “la fe pertenece a la esencia del sacramento”, el problema prin-
cipal consistird en clarificar la cuestién juridica que plantea la invalidez del sacramento
por una evidente falta de fe*.

También el magisterio de la Iglesia se ha hecho eco de esta cuestién en distintos
momentos”. Asi se expresaba, por ejemplo, el Sinodo de Obispos de 1980:

“Esta intencién requerida para la validez del sacramento no parece presen-
te donde no existe, al menos, la intencién minima de creer también con la
Iglesia, con su fe bautismal”*®.

Y mis recientemente, el papa Benedicto XVI, en su discurso del afio 2013 a los
miembros del Tribunal de la Rota Romana, recordaba la tesis de la Comisién Teolégica
Internacional del afio 1977, animando a seguir reflexionando sobre esta problemdtica,
especialmente en el contexto actual de la Iglesia®.

» “_.wenn das Ja-Wort der Partner eine spezifizierende Realisierung des personalen Aktes des Glaubens, der

Hoffnung und der Liebe ist”: G.-L. MULLER, “Glaubensvollzug und Sakramentalitat der Ehe”, en Th. SCHNEIDER
(ed.), Geschieden-Wiederverheirater-Abgewiesen? Antworten der Theologie, Freiburg-Basel-Wien 1995, 209. En las
péginas 207-210 de este articulo Miiller desarrolla més especificamente la cuestién sobre el acto de fe en la intencién
de contraer como elemento constitutivo del signo sacramental del matrimonio.

% G.-L. MULLER, La esperanza de la familia, 30.

%7 ]. M2 Diaz Moreno en un amplisimo trabajo sobre esta cuestién presenta las aportaciones del Sinodo de Obispos
de 1980 y de la Exhortacién apostélica postsinodal Familiaris Consortio de Juan Pablo II: J. M* Diaz Moreno, “La
admisién al matrimonio candnico de los cristianos que no tienen fe”, en AA.VV., Curso de derecho matrimonial y
procesal candnico para profesionales del foro. VII, El “Consortium Totius Vitae”, Publicaciones UPSA, Salamanca 1986,
111-187, especialmente las pdginas 141-148. También Aznar ha estudiado ampliamente esta problemdtica no sélo en
la legislacion general de la Iglesia sino también en la legislacién particular espanola: F. R. Aznar Giv, “Fe y sacramento
del matrimonio en las orientaciones pastorales de las di6cesis espanolas”: Ciencia Tomista 109 (1982) 539-570.

*V AsamBLEA GENERAL DEL SiNODO DE L0Os OBIspos, Proposicién 12, n. 3: Ecclesia 2039 (1981) 894. Un
elevado niimero de Padres sinodales pidieron que se abordara el problema del matrimonio celebrado por bautizados
no creyentes. Especialmente interesantes al respecto fueron las intervenciones del cardenal Ratzinger y de los obispos
H. Légaré y G. Duchéne (E J. ELizart BAsTERRA (ed.), £l Sinodo de la Familia. Un mensaje de esperanza. Seleccion de
intervenciones de los Padres sinodales, Paulinas, Madrid 1981, 16; 35-37; 61-63).

¥ Bexepicto XVI, Alocucion a los miembros de la Rota Romana (26-1-2013), n. 1: Acta Apostolicae Sedis 105/2
(2013) 168s. Esta misma idea habia sido expresada con anterioridad por Benedicto XVI siendo cardenal: “Ulteriores
estudios profundizados exigen revisar, a su vez, la cuestion de si cristianos no creyentes, es decir bautizados que nunca
han crefido o que no creen mds en Dios, pueden contraer verdaderamente un matrimonio sacramental. En otras
palabras: se deberd clarificar si verdaderamente todo matrimonio entre dos bautizados es ipso facto un matrimonio
sacramental. De hecho, también el Cédigo indica que sélo el contrato matrimonial “valido” entre bautizados es al
mismo tiempo sacramento (c. 1055 § 2). A la esencia del sacramento pertenece la fe; queda por clarificar la cuestién
juridica sobre qué evidencia de “no fe” tenga como consecuencia que no se realiza un sacramento”: J. RATZINGER,
Introduccidn, n. 4, en CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, “Sobre la pastoral de los divorciados y vueltos a
casar’, Roma, 1998: L'Osservatore Romano, 30 noviembre 2011.
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El n. 96 del Instrumentum Laboris del Sinodo de Obispos sobre la Familia de
2014 recoge esta indicacién de Benedicto XVI sobre la necesidad de profundizar la
cuestion de la relacién entre fe y sacramento del matrimonio®. Finalmente, la cuestién
no fue abordada explicitamente en el Sinodo de Obispos de 2015, pero si que el “Motu
proprio” Mitis Iudex Dominus lesus del papa Francisco, sobre la reforma del proceso de
nulidad matrimonial, recoge entre las circunstancias que pueden permitir tratar la causa
de nulidad del matrimonio a través del proceso mds breve segiin los cinones 1683-
1687: “la falta de fe que puede generar la simulacién del consentimiento o el error que
determina la voluntad™".

La doctrina candnica cldsica, salvo alguna excepcién, no ha reconocido tra-
dicionalmente la falta de fe como posible causa de nulidad candnica, tratdndose sélo
indirectamente y en relacién con el error y, principalmente, con la exclusién de la sacra-
mentalidad del matrimonio®”. Para esta postura, en el acto juridico que se declara ser el
elemento constitutivo del matrimonio no hay lugar a la fe personal de los contrayentes
para su vilida constitucién, siendo suficiente el bautismo y la intencién contractual®.
La fe de los contrayentes es un factor fundamental tan solo en orden a la fructuosidad
del sacramento®. Esta posicién minimalista de la doctrina cldsica parece hoy en dia
insuficiente para responder a tan compleja cuestién®.

Para aquellos autores que reconocen la sacramentalidad como elemento o pro-
piedad esencial del matrimonio de los bautizados, la incidencia de la fe personal en la
validez del sacramento no resulta indiferente, pues su falta puede provocar una inten-
cién no suficiente®. Aunque, en sentido estricto, no sea un elemento constituyente

30 TIT AsaMBLEA GENERAL EXTRAORDINARIA DEL SINODO DE L0s OBIsPOS, Los desafios pastorales de la familia
en el contexto de la evangelizacion, Instrumentum Laboris, n. 96 (en linea), Ciudad del Vaticano 2014, http://www.

vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc synod doc 20140626 instrumentum-laboris-familia sp.html
(Consulta del 24 de octubre de 2016).

3! FraNcisco, Carta apostdlica en forma de “Motu proprio” Mitis Tudex Dominus lesus, sobre la reforma del

proceso candnico para las causas de declaracion de nulidad matrimonial en el Cédigo de Derecho Candnico (15-8-
2015), art. 14 § 1.

32]. M2 Dfaz MORENO, art. cit., 164-171. “Por lo que se refiere al posible conflicto de las dos intenciones, la
de no realizar el sacramento y la de contraer matrimonio, la validez del matrimonio y la existencia del sacramento
dependen de la prevalencia de ésta sobre aquélla”: U. NAVARRETE, o. c., 276.

33 “Claramente se ve que para esta reflexién teoldgica el elemento fundamental es el bautismo vilidamente

recibido y la intencién, por parte del ministro y del sujeto, de hacer lo que pretende la Iglesia al celebrar
el matrimonio que, por mor de la citada identificacién, no es otra cosa sino la de celebrar un matrimonio
naturalmente vélido, ya que la materia del sacramento del matrimonio se “encuentra’ dada en la materia de la
institucién natural del matrimonio”: E R. AzNar Giv, “El matrimonio de los bautizados no creyentes”, 158.

34T, RINCON PEREZ, “Fe y sacramentalidad del matrimonio”, en II SiMpOs1o INTERNACIONAL DE TEOLOGIA,
Cuestiones fundamentales sobre matrimonio y familia, EUNSA, Pamplona 1980, 196.

% G.-L. MULLER, La esperanza de la familia, 31.

% Una buena clasificacién y explicacién de las posturas de los distintos grupos doctrinales en torno a la

relacién entre la fe personal y la validez del matrimonio: F. ALARCON ALARCON, El matrimonio celebrado sin fe,
Libreria Pastoral, Almerfa 1988, 102-166; 176-195; un articulo mds reciente sobre esta cuestién: L. SABBARESE,
“Fede, intenzione, dignith sacramentale”: Periodica 96 (2006) 261-306.
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del sacramento, consideran que resulta muy problemdtico afirmar que puede haber un
sacramento sin fe personal alguna, ya que para tener la intencién de hacer lo que hace
la Iglesia se requiere un minimo de fe personal y no sélo para la fructuosidad del sacra-
mento sino para su validez”’.

Ciertamente, como afirma Benedicto XVIy la Comisién Teoldgica Interna-
cional, parece necesario seguir profundizando en este problema teolégico y pastoral
que “da lugar a interrogantes nuevos, a los que no se han encontrado, hasta ahora,
respuestas suficientes... (y que suponen) nuevas responsabilidades pastorales en
materia de matrimonio cristiano: “Ante todo, es preciso que los pastores se esfuer-
cen por desarrollar y nutrir la fe de los novios, porque el sacramento del matrimo-
nio supone y requiere la fe”®.

A nuestro entender, lo que en el fondo se estd cuestionando no es el
principio reconocido por el canon 1055 § 2, sino su aplicacién generalizada sin
atender a la actitud y situacién de fe de los sujetos”. Algunos autores, como Bo-
robio, piensan que al matrimonio de los “bautizados sin fe” se le podria atribuir
una sacramentalidad “de alianza”, en cuanto estd integrado en un orden creatural
querido por Dios, y hasta podria implicar cierta religiosidad, pero no deberia ser
considerado como sacramento cristiano en su plenitud*’. Como este mismo autor
afirma, para este tipo peculiar de matrimonios no basta con la afirmacién general
de que la simple intencién de casarse ya implica una disposicién suficiente para
celebrar el sacramento®'.

7 L. A. Garcia MatamoRro, “La exclusién de la dignidad sacramental del matrimonio, cuestién abierta”, en
M. Corrts DitGuez (coord.), Curso de Derecho matrimonial y procesal candnico para profesionales del foro. XVI,
Publicaciones UPSA, Salamanca 2004, 383.

38 ComisiON TeordaGIca INTERNACIONAL, “Doctrina catélica sobre el matrimonio”, 178.

¥ L. A. Garcfa Matamoro ha expuesto los interrogantes que suscita actualmente la doctrina de la identidad
e inseparabilidad de contrato y sacramento en el matrimonio de los bautizados: L. A. Garcia MaTamMoRo, art.
cit., 367-385.

© D. Borosio, “Sacramentos y situaciones de fe”: Phase 263 (2004) 393. Sobre la sacramentalidad del
matrimonio y la problemdtica surgida en torno a su celebracién por los bautizados “no creyentes” existe
abundante literatura. En lengua espafiola, ademds de los articulos hasta ahora citados, sefialamos algunos trabajos
especialmente significativos: J. A. N1eva Garcia, “El bautizado que contrae matrimonio sin fe no necesariamente
excluye el consentimiento matrimonial”: Jus Canonicum 54 (2014) 521-565; B. Fuevo Suirez, “Casarse por la
Iglesia. Matrimonio religioso y cristianismo cultural”: Ciencia Tomista 124 (1997) 113-157; P. SoLpaDpO Barrios,
“Criterios pastorales de discernimiento de la fe necesaria para la celebracién del sacramento del matrimonio”
(publicado en dos partes): Tercer Milenio — Cérdoba 2 (1995) 33-45 (12 parte); 3 (1996) 11-16 (22 parte); T.
RiNcON-PEREZ, “El requisito de la fe personal para la conclusién del pacto conyugal entre bautizados segtin la
Exhortacién apostélica Familiaris Consortio”: Ius Canonicum 23 (1983) 201-236; A. Carvo Espica, “Sobre la
sacramentalidad del matrimonio de los bautizados™: Scriptorium Victoriense 29 (1982) 301-355.

41 “Pues, si los ministros son los mismos contrayentes del matrimonio, y a éstos se les exige que tengan

la intencién de hacer lo que hace la Iglesia, y la intencién de la Iglesia es que el sacramento se celebre en la
fe, dificilmente en su “intencién” podrd incluirse la fe que les falta. El bautizado que niega, rechaza o simula
la doctrina de la Iglesia sobre el matrimonio, o que considera la celebracién como un rito de costumbre o
conveniencia, vacidndolo de su sentido religioso y de su referencia al misterio que representa, no puede decirse
que tiene una intencién acorde con la de la Iglesia... Sencillamente, la sacramentalidad cristiana no entra en la
intencién de los contrayentes...”: D. BoroBIO, “Sacramentos y situaciones de fe”, 393s.
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En esta misma linea se expresa el cardenal Kasper:

“La tesis segtn la cual para que el matrimonio sea vélido basta con tener
intencion de contraerlo, como hacen los cristianos, es secundaria con res-
pecto a este requisito minimo (la fe en Dios). En efecto, esa intencién im-
plica, para quien es cristiano Gnicamente por razones culturales, la mera
intencién de contraer matrimonio segin el rito de la Iglesia, algo que
muchos no hacen por fe, sino por la solemnidad y el mayor esplendor del
matrimonio religioso con respecto al civil”*.

Y también iban en esta misma linea las afirmaciones realizadas sobre el matri-
monio en el afio 1977 por la Comisién Teolégica Internacional®.

En aquellos catélicos que han rechazado o se han apartado formalmente de
la fe catdlica, o de la Iglesia, no se puede presumir la intencién general minima de
“hacer lo que hace la Iglesia”, sino que, mds bien, deberd probarse la existencia de
esa intencién, sin la cual no puede haber sacramento*. El cardenal Miiller conside-
ra —siguiendo a E. Corecco— que “en el actual mundo globalizado, multicultural y
secularizado, donde la fe es un dato que no puede darse simplemente por supuesto,
se hace necesario exigir a los contrayentes una fe mds explicita, si realmente quere-
mos salvar el matrimonio cristiano”®.

La actitud del sujeto requiere no sélo una disposicién, al menos
implicita, de hacer lo que hace la Iglesia, sino también que sea la causa material
y formal intrinseca. Por ello, una vivencia y actitud contraria a lo que el
sacramento del matrimonio implica puede ser realmente la base de una nulidad
del matrimonio®.

Muy interesante a este respecto es la siguiente afirmacién de L. Garcia Matamoro:

2. KaSPER, El evangelio de la familia, 78.

# “No pueden excluirse casos en que, para ciertos cristianos, la conciencia esté deformada por la ignorancia

o el error invencible. Esos cristianos llegan a creer, entonces, que pueden contraer un verdadero matrimonio
excluyendo al mismo tiempo el sacramento. En esta situacién son incapaces de contraer matrimonio sacramental
vdlido, puesto que niegan la fe y no tienen la intencién de hacer lo que hace la Iglesia. Pero, por otra parte, no
deja por ello de subsistir el derecho natural a contraer matrimonio”: ComIsION TEOLOGICA INTERNACIONAL,
“Doctrina catdlica sobre el matrimonio”, 180s.

4 ]. M2 Diaz MoRENO, art. cit., 187. También en esta linea tenemos la afirmacién de A. Scola: “A lack of
faith could lead nowadays to the exclusion of the very goods of marriage. Although it is impossible to pass final
judgment on a person’s faith, we cannot deny the necessity of a minimum of faith, without which the sacrament
of matrimony is invalid” (A. Scora, “Marriage and the Family between Anthropology and the Eucharist:
Comments in view of the Extraordinary Assembly of the Synod of Bishops on the Family”: Communio (edicién
inglesa) 41 (2014) 222s).

 G.-L. MULLER, La esperanza de la familia, 31.

“ Es el supuesto que recoge el canon 1099 del Cédigo de Derecho Canénico: “El error acerca de la unidad,
de la indisolubilidad o de la dignidad sacramental del matrimonio, con tal que no determine a la voluntad, no

»

vicia el consentimiento matrimonial”.
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“No se entiende que cuando se estd contrayendo un matrimonio con-
creto, que es sacramento, pueda existir la intencionalidad necesaria
sin que ésta tenga que tener en cuenta el objeto especifico del matri-
monio que los dos esposos estdn celebrando: un sacramento. Sacra-
mento que no es afadido al pacto matrimonial, sino que como dice el
texto del canon es una elevacién un cambio sustancial, realizado por
Cristo y que es signo de salvacién.

Si después de la elevacién a la dignidad sacramental realizada por Cristo
del instituto del matrimonio, seguimos considerando que no es necesaria la
intencién de realizar un sacramento para que el pacto conyugal entre dos bau-
tizados sea por eso mismo sacramento, la sacramentalidad derivaria Gnicamente
del bautismo”?’.

Compartimos con este autor, de cara a dar una respuesta adecuada a esta
cuestion, la necesidad de profundizar nuevamente desde la antropologia, la teologia
y el derecho sobre los siguientes temas clave: la significacién del matrimonio-sacra-
mento; la relacién entre éste y el matrimonio-institucién natural; el significado de
la conyugalidad y la asuncién del matrimonio por Cristo como signo profundo de
la gracia; los requisitos necesarios en los contrayentes; la intencién que ha de mover
a los mismos; y la articulacién de categorias juridicas que sean capaces de regular de
un modo actualizado una institucién tan peculiar como la matrimonial®.

b. La respuesta canénica y pastoral

A la luz de las afirmaciones anteriores, habria que preguntarse cudl seria
entonces la respuesta candénica y pastoral mds adecuada a esta problemdtica de
los “bautizados no creyentes” o “no practicantes” que pretenden contraer matri-
monio. Como se ha dicho mds arriba, el Cédigo no contempla claramente una
respuesta a esta situacién®.

47 L. A. GARcia MATAMORO, art. cit., 381.
8 Ibid., 382ss.

# A pesar de que la siguiente cita es ya algo antigua y se presta a ciertas matizaciones, pensamos que define
bastante bien el status quaestionis: “En estos casos sigue siendo vilido, fundamentalmente, el planteamiento que
ya formuld J. M. Aubert en 1970, a saber: si piden o aceptan el matrimonio canénico, en el que ellos dicen no
creer, quedan y son como unos hipécritas, violentan sus conciencias, ademds de la repercusién que ello tiene
en la credibilidad de la comunidad eclesial. Si, de acuerdo con lo que realmente viven y piensan, contraen el
mero matrimonio civil, éste como tal es inexistente para la Iglesia Catélica, amén de su peyorativa consideracién
canénico-moral. Nada, en suma, estd previsto adecuadamente para estas situaciones, salvo la controvertida norma
del canon 1117 sobre el apartamiento de la Iglesia Catélica por un acto formal, puesto que estd pensado segiin
la hipétesis de que un bautizado no puede perder la fe”: J. M. Ausert, “Foi et sacrement dans le mariage. A
propos du marriage des baptisés incroyants™: La Maison Diew 104 (1970) 117, apud E R. AzNar Giv, Derecho
matrimonial candnico. Vol I, 99.
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s cierto que la Iglesia, a partir de la doctrina de la identidad e inseparabilida
E to que la Igl partir de la doctrina de la identidad parabilidad
de contrato y matrimonio, no contempla actualmente mds soluciones pastorales que las
ya planteadas en el Cddigo de Derecho Canénico™.

Numerosos tedlogos y canonistas, preocupados por el problema que represen-
tan la celebracién de estos matrimonios en la Iglesia, intentan honestamente buscar una
adecuada solucién humana y eclesial al conflicto planteado.

Algunos autores, como J. B. Sequeira, propugnan que se deberia renunciar a
afirmar la identidad absoluta entre todo matrimonio de bautizados y el sacramento,
o que se deberia plantear la supresién de la obligatoriedad de la forma candnica en
estos casos especiales, o que se declare que todo matrimonio celebrado en cualquier
forma publica es un matrimonio vilido, o que se defina la forma sacramental del
matrimonio, o que se fije el estatuto canénico de los bautizados no creyentes’'.

Otra posible solucidn, ante el grave abuso que significa celebrar un matrimonio
inauténtico, serfa recomendar a esos “bautizados sin fe” el matrimonio civil, en cuyo
caso, serfa optar por el mal menor, ante dos males inevitables.

Estas soluciones supondrian defender, en algunos casos y por motivos pas-
torales, la separabilidad del contrato y del sacramento en el matrimonio de los
bautizados y, en el fondo, repensar toda la teologia sacramental catdlica desde una
perspectiva nueva’.

En el dmbito de los tribunales eclesidsticos, hay jueces que piensan que no
puede concebirse el sacramento del matrimonio como un signo personal y eficaz
de la gracia si éste no viene realizado conscientemente, tomando de ahi pie para
declarar en ciertos casos la nulidad del matrimonio; en los fundamentos de estas
sentencias de nulidad, algunos jueces manifiestan que se ha exagerado al insistir
sobre la eficacia ex opere operato, cuando de hecho, este principio no puede ser

%0 Segtin Aznar, las opciones pastorales permitidas actualmente segtin esta formulacién teoldgico-candnica
vigente para el matrimonio de los catélicos “no creyentes” o “no practicantes” pasan por una atencidn y preparacion
mds exigente en el sacramento del bautismo, una atencién y preparacién mds cuidadosa de la celebracién del
matrimonio, la remisién de los casos especiales al Ordinario del lugar, a tenor del canon 1071 § 1, 4°, una forma
litdrgica especial en la celebracién de estos matrimonios, o la dispensa de la forma candnica a tenor del canon
1127 § 2. No obstante, y también a juicio de este autor, estas soluciones parecen a todas luces insuficientes para
responder al problema dogmético-pastoral que plantean este tipo de matrimonios (Cf. E R. AzNaR GIL, Derecho
matrimonial candnico. Vol I, 99).

5! ]. B. SEQUEIRA, Tout mariage entre baptisés est-il necessairement sacrementel? Etude historique, théologique et
canonique sur le lien entre baptéme et mariage, Les Editions du Cerf, Paris 1985, 680, apud E R. Aznar Gir, “El
matrimonio de los bautizados no creyentes”, 163.

52 E. R. Aznar Gir, “Fe y sacramento del matrimonio en las orientaciones pastorales de las didcesis espafiolas”, 30.
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correctamente entendido sino es desde el interior de un esquema personalista®.
Otros jueces, como Manuel Arroba, consideran que la falta de fe de quien contrae
matrimonio es motivo de nulidad cuando esta falta de fe comporta un rechazo de
la misma y de su incidencia en el matrimonio®.

Sin duda que una de las principales dificultades en estos casos radicard en
determinar cudl es y cémo se puede precisar pricticamente el nivel de fe necesaria
que, como presupuesto y disposicién en los creyentes, haga vilido el sacramento”.
Con todas las cautelas que esta dificultad presenta, no se puede caer en actitudes
ingenuas o superficiales que consideran en todo caso imposible determinar el grado

de fe del contrayente™.

El planteamiento de la identidad entre contrato y sacramento en el matrimonio
de los bautizados es un planteamiento que puede ser, en principio, vilido cuando la
recepcién del bautismo viene acompanada de un acto de fe personal por el que libre y
conscientemente se asume y personaliza dicho sacramento, o cuando en un momento
posterior a su recepcion se ratifica la opcién fundamental alli manifestada®. Sin em-
bargo, cuando se produce una disociacién entre bautismo y fe, nos encontramos ante
un excesivo automatismo u objetivismo sacramental, cuyas consecuencias pueden ser
pastoralmente dramdticas’®.

No dejard nunca de ser problemdtico hablar de la existencia de un sacramento
cuando falta la fe del bautizado que lo celebra. Como afirma Federico Aznar, citando
al cardenal Ratzinger: “Es impensable tedricamente y distorsiona en la prictica toda la
estructura de la celebracién sacramental. Y ficilmente pueden adivinarse los problemas

> Dfaz Moreno ha estudiado la consideracidn procesal de la falta de fe en la jurisprudencia de la Rota
Romana y en la doctrina procesal de los tribunales espafioles en: J. M2 Diaz MoreNo, art. cit., 166-181.
También Aznar aggiorna algunas sentencias de la jurisprudencia rotal en: E R. Aznar Gir, “El matrimonio
de los bautizados ‘no creyentes’ o ‘no practicantes”, 45. Con respecto a esta cuestién, es muy interesante el
capitulo dedicado a la exclusién de la sacramentalidad del matrimonio a partir del andlisis de algunas sentencias
matrimoniales estudiadas por Manuel Arroba y de algunas de las cuales él mismo ha sido ponente: M. J. ARrROBA
CoNDE, Risultato della prova e tecnica motivazionale nelle cause matrimoniali. Casi pratici di prima istanza, Lateran
University Press, Citta del Vaticano 2013, 113-132.

>* M. J. ARroBA CONDE, 0. c., 121.

% El n. 68 de la Exhortacién apost6lica Familiaris Consortio expone la dificultad de medir el grado de fe de
quien pretende contraer el sacramento del matrimonio: Acta Apostolicae Sedis 74 (1982) 163ss.

¢ Como afirma E R. Aznar: “Tampoco cabe decir que se trata, mera y simplemente, de “cristianos
imperfectamente dispuestos” o “cuya fe tiene varios grados’, segin la terminologfa empleada por un sector
doctrinal y la Exhortacién apostdlica Familiaris Consortio: con ello se oculta el problema principal y real que
radica no en los bautizados que manifiestan tener algin minimo de fe, sino en los que explicitamente se profesan
no creyentes 0 no practicantes. Pretender ver en estos tltimos algiin rastro o indicio de fe es, cuando menos,
absurdo y no querer comprender la realidad: basta acercarse a los datos estadisticos que nos indican cudles son
las motivaciones que llevan a estos bautizados a solicitar el sacramento del matrimonio para que se comprenda
la gravedad del problema planteado” F. R. Aznar Git, “El matrimonio de los bautizados no creyentes”, 158.

57 Ibid.

>8 “Existen una amplia cantidad de personas bautizadas, y que juridicamente son considerados como fieles
o stibditos de la Iglesia, cuya vida estd totalmente al margen de toda referencia cristiana. Son los denominados
“bautizados no creyentes”. Contradiccién mayor dificilmente puede hallarse”: Ibid.
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que tales bautizados ocasionan en una pastoral eclesial preocupada no sélo de “sacra-
mentalizar”, sino también de “evangelizar” .

Estamos convencidos con Federico Aznar de que las soluciones a esta pro-
blemdtica pasan necesariamente por algunas de las tesis senaladas por Sequeira®.
Habr4, por lo tanto, que seguir indagando para lograr dentro de una continuidad
fundamental con la tradicién de la teologia sacramental respuestas razonables y
creibles a esta compleja y actual problemadtica.

3. Perspectivas conclusivas

A lo largo de este articulo se han expuesto algunas consideraciones sobre la
importancia y relevancia de la fe personal en el sacramento del matrimonio. Para
ello se ha visto, en un primer momento, la necesidad de atender al contexto vital de
fe de aquellas personas que solicitan el matrimonio, recordando que nunca puede
darse por supuesto que estas personas tienen, o no, su propia experiencia de fe, la
cual debe siempre madurar al calor de la fe eclesial. Desde ahi se comprende que
una tarea primordial de los pastores deberd ser verificar de la manera mds adecuada
ese grado de fe minimo que garantice la verdad del sacramento y, consiguientemen-
te, también el bien espiritual de los fieles. Para este fin, habria que replantearse la
necesidad de un itinerario serio de iniciacién cristiana, realizado antes o después del
bautismo, que vaya educando la fe de los futuros contrayentes hasta su maduracién
oportuna, de cara a una consciente y digna celebracién del matrimonio.

En un segundo momento, se ha visto cémo la fe personal de los contrayen-
tes bautizados es un dato que teoldgica, juridica y pastoralmente no puede descono-
cerse, ni infravalorarse, en el momento de la admisién al matrimonio sacramental.
Si bien la necesidad de la fe personal para la celebracién vélida del sacramento del
matrimonio no es una afirmacién cldsicamente defendida, si creemos que es suscep-
tible de necesaria matizacién la afirmacidn contraria que relega la relacién fe-sacra-
mento exclusivamente al campo de la licitud y fructuosidad sacramental. Nos pare-
ce que la intencién minima necesaria para contraer un matrimonio vélido no puede
darse en quienes, habiendo tenido fe, la han perdido totalmente o la rechazan en
puntos sustanciales. Tampoco creemos que sea necesario detectar la existencia de
un rechazo positivo del matrimonio cristiano para denegar la admisién al mismo
en aquellos casos de increencia absoluta y de sus correlativos comportamientos. Ese
rechazo, por la fuerza de la unidad de la persona humana, va incluido generalmente
en la actitud asumida de total increencia®'.

> Ibid., 157.
€0 Jbid., 165.

1], M2 Diaz MORENO, art. cit., 186s.
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A continuacién, y a modo de conclusiones de nuestro articulo, presentamos
las siguientes propuestas candnico-pastorales con respecto a las cuestiones que hemos
desarrollado.

a. Revision del estatuto canénico del matrimonio de los “bautizados no cre-
yentes”

Una de las cuestiones analizadas en este articulo ha sido la de la relacién entre
fe, intencién y validez en el sacramento del matrimonio. De la exposicién realizada
pueden extraerse algunas conclusiones importantes.

La primera es que siendo los contrayentes los ministros del sacramento, y es-
tando tan intimamente unidas la intencién y la fe en la constitucién valida del matri-
monio, causa cierta extrafieza que ese matrimonio sea considerado “sacramental” sin
que en los esposos exista la intencionalidad necesaria que haga de su unién, también,
un sacramento. La sacramentalidad del matrimonio hace referencia a la comunién de
vida y amor de los esposos, en cuanto participacion y expresién del amor de Cristo a
su Iglesia. Sin esta intencién sacramental de los contrayentes, sustentar la sacramentali-
dad del matrimonio Gnicamente en el bautismo recibido no deja de provocar bastante
perplejidad, especialmente en el caso de aquellos bautizados que nunca han asumido
personalmente la fe en la que fueron bautizados.

Consideramos que para aquellos contrayentes catélicos que han rechazado o
se han apartado formalmente de la fe catélica, o de la Iglesia, no puede presumirse la
intencién general minima de hacer lo que hace la Iglesia, sino que, mds bien, deberia
probarse la existencia de esa intencién, sin la cual no puede haber sacramento. La falta
de fe, cuando lleva consigo el rechazo de la sacramentalidad, ya sea de un modo im-
plicito o explicito, incide no tanto sobre el valor humano del matrimonio, como sobre
la validez de ese matrimonio como sacramento cristiano y consecuentemente sobre su
valida constitucidn.

Una segunda conclusién nos lleva a considerar la dificultad para determinar el
grado de fe del contrayente. Si bien es una cuestién que requiere prudencia y discerni-
miento pastoral, no cabe pensar que sea imposible valorar la suficiencia o no de esta fe,
mis si cabe cuando los mismos contrayentes se han declarado no creyentes o no practi-
cantes. Habrd que constatar cudl es el motivo de esa increencia. En el caso de ignorancia
o indiferencia, éstas se podrian remediar con una catequesis bdsica o catecumenado. Si
la falta de fe se debe a un rechazo explicito de la fe cristiana, o de la ensefianza de la Igle-
sia sobre el valor sacramental del matrimonio, o positiva o deliberadamente excluyen
de su proyecto de vida aspectos fundamentales de la unidad o la indisolubilidad, habrd
que tener en cuenta la indicacién dada por Juan Pablo II en Familiaris Consortio®. De

¢ “Cuando, por el contrario, a pesar de los esfuerzos hechos, los contrayentes dan muestras de rechazar de

manera explicita y formal lo que la Iglesia realiza cuando celebra el matrimonio de los bautizados, el pastor de
almas no puede admitirlos a la celebracién”: Juan Pasro 11, Exhortacién apostélica sobre la mision de la familia
cristiana en el mundo actual Familiaris consortio (22-11-1981), n. 68: Acta Apostolicae Sedis 74 (1982) 165.
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otro modo se estaria contribuyendo a la celebracién de matrimonios cuando no nulos,
si de dudosa validez.

En tercer lugar, los responsables de la pastoral habrdn de tener muy en cuen-
ta, a la hora de conceder o negar la celebracién del matrimonio, las consecuencias
juridicas —validez o nulidad— que pueden derivarse de la admisién al matrimonio
candnico en determinadas situaciones de fe. Es fundamental conocer bien el estado
de la doctrina y de la jurisprudencia canénica sobre la relacién fe-sacramento, para
poder obrar asi con verdadero conocimiento de causa.

Creemos sinceramente que la praxis canénica y pastoral que hasta ahora
hemos mantenido en la Iglesia con respecto a este tipo de matrimonios resulta
insuficiente y, en muchos casos, contradictoria con la verdad del sacramento en
cuanto simbolo de la fe. Por mucho que se quiera, no dejard nunca de ser proble-
mitico hablar de la existencia de un sacramento cuando falta la fe del bautizado
que lo celebra.

b. Soluciones canénicas y pastorales a la problemdtica de los contrayentes

“bautizados no creyentes”

La compleja problemidtica del matrimonio de aquellos bautizados que se con-
sideran “no creyentes”, bien porque han abandonado formalmente la Iglesia, bien por-
que han dejado de creer, nos obliga a buscar soluciones teoldgicas y candnicas que, sin
violentar la verdad fundamental del sacramento del matrimonio, sean respetuosas con
la opcién de fe de cada persona.

Las soluciones que ofrece el vigente derecho matrimonial canénico, con
respecto a esta categoria de matrimonios, pasan por exigir a los catecimenos una
preparacién mds exigente para los sacramentos de la iniciacién cristiana, al igual
que una atencién y preparacién més cuidadosa de la celebracién del matrimonio®.
Junto a estas medidas, el Cédigo también contempla la remisién de estos casos es-
peciales al Ordinario del lugar, a tenor del canon 1071 § 1, 4°; una forma litdrgica
especial en la celebracién de estos matrimonios; o la dispensa de la forma canénica
a tenor del canon 1127 § 2.

A pesar de todo, consideramos que estas soluciones resultan insuficientes para
responder adecuadamente al problema dogmadtico-pastoral que plantean este tipo de
matrimonios. Serfa necesario, y mds en el momento actual, volver a repensar y profun-
dizar algunas de las soluciones canénicas y pastorales planteadas en los afios posteriores
al Concilio Vaticano II, como el reconocimiento por la Iglesia del matrimonio mera-
mente civil de los bautizados no creyentes, la celebracién religiosa pero no sacramental

% Importantes en este sentido son las palabras del papa Benedicto XVI instando a cuidar los elementos
juridicos previos a la celebracién del matrimonio: BeNepicto XVI, Alocucion a los miembros del Tribunal de la
Rota Romana (26-1-2013): Acta Apostolicae Sedis 103/2 (2011) 108-113.
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del matrimonio de los bautizados no creyentes, o la celebracién por etapas del matrimo-
nio de forma andloga al catecumenado, entre otras®.

Quizés sea el momento de considerar si sigue siendo vélido afirmar que, siem-
pre y bajo cualquier circunstancia, todo matrimonio de bautizados es automdticamente
sacramental. A nuestro juicio, el derecho sacramental candnico tendria que definir me-
jor la forma sacramental del matrimonio, asi como fijar un estatuto canénico especial
para el caso de los bautizados no creyentes. Incluso, en estos casos especiales, se deberia
plantear la supresién de la obligatoriedad de la forma canénica.

c. Observacién final

A partir de todo lo expuesto, consideramos que el Derecho Canédnico en gene-
ral, y en particular el candnico matrimonial, tendrian en la actualidad que replantearse
en profundidad el sentido y significado de los conceptos de validez y licitud sacramental
a la luz del papel que juega la fe en el sacramento. Si bien hay que reconocer las dificul-
tades inherentes a la hora de hacer un derecho sobre los bienes sagrados, ha de cuidarse
que el sometimiento de la liturgia y los sacramentos al derecho no ahogue su espiritu, lo
cual comportarfa una visién reduccionista y equivocada del derecho sacramental, ya que
es éste el que debe recoger y respetar las “leyes” de sentido y expresion de la celebracién
litdrgico-sacramental, en una recepcién arménica de aquello que la misma Iglesia ha
determinado como su identidad litdrgica y sacramental en los documentos del Concilio
Vaticano II y en los distintos rituales de los sacramentos.

La insistencia en hablar de validez, licitud, etc., en la celebracién de los sacra-
mentos y, por ende, también en el matrimonio, resulta comprensible desde la seguridad
juridica que busca el derecho, pero representa al mismo tiempo una comprensién ex-
terna y estrecha del valor juridico del sacramento, mucho mds profundo y rico en ma-
tices. Desde una genuina y realista teologia de los sacramentos resulta inconcebible la
existencia de un sacramento que no sea por el mismo hecho de existir inmediatamente
provechoso. La misma dimensién juridica de los sacramentos exige que éstos se celebren
en la fe, fe no sélo de la Iglesia, sino también del sujeto, sin la cual éstos se desnaturali-
zan y dejan de ser significativos para quienes los celebran.

El vigente derecho matrimonial canénico, desde esta perspectiva, tendria que
superar una estrecha concepcién juridicista e integrar mejor en su regulacion juridica

¢ En este sentido, nos parece muy importante a la hora de valorar estas posibles soluciones las palabras
del papa Francisco a todo lo largo del capitulo 8 de Amoris Laetitia donde habla de acompanar, discernir e
integrar la fragilidad de la realidad matrimonial. Especialmente destacamos las siguientes: “Otras formas de
unién contradicen radicalmente este ideal (el del matrimonio cristiano), pero algunas lo realizan al menos
de modo parcial y andlogo. Los Padres sinodales expresaron que la Iglesia no deja de valorar los elementos
constructivos en aquellas situaciones que todavia no corresponden o ya no corresponden a su ensefianza sobre el
matrimonio”: Amoris Laetitia, n. 292; o aquellas otras cuando, mds adelante, hablando de la situacién particular
de un matrimonio sdlo civil o de mera convivencia, hace suyas las palabras de la Relacién final del Sinodo de
Obispos de 2014: “cuando la unién alcanza una estabilidad notable mediante un vinculo publico, estd connotada
de afecto profundo, de responsabilidad por la prole, de capacidad de superar las pruebas, puede ser vista como
una ocasién de acompanamiento en la evolucién hacia el sacramento del matrimonio”: Amoris Laetitia, n. 293.
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la rica y profunda dimensién simbélica, espiritual y teoldgica del matrimonio. En este
sentido, el mismo concepto de validez, tal y como estd planteado, resulta insuficiente
para acoger esta necesaria riqueza de matices, ya que no admite grados ni compleji-
dad de situaciones, siendo su enfoque el de un todo o nada. Sin embargo, la realidad
matrimonial -y una teologfa seria que la respete- admite grados, etapas, variantes. ;No
deberian, entonces, abrirse los conceptos de validez y licitud sacramental a aquellos mds
adecuados de fructuosidad y eficacia sacramental?

En esta linea van, sin duda, las transcendentes afirmaciones sobre la analogia
sacramental, la “ley de la gradualidad”, las semillas del Verbo... evocadas o explicitadas
someramente en la Exhortacién apostélica postsinodal Amoris Laetitia®. Es éste un
planteamiento nuevo que se abre a toda la Iglesia y que supone, sin duda, un desafio
no s6lo para la teologia y la pastoral matrimonial, sino también, para el mismo derecho
matrimonial canénico.

Las leyes candnicas no son simplemente “leyes” o “mandatos” sino que, aten-
diendo a la ley nueva del Evangelio, deben contribuir a edificar el Cuerpo de Cristo y a
procurar la salvacién de las almas. Esto significa que si las normas canénicas establecen
lo que debe ser observado en el momento actual, no por ello estdn impedidas de refor-
ma y desarrollos posteriores. Es preciso tener presente en este punto aquello que expresa
el prefacio del Cédigo de Derecho Canénico: “Si a causa de los cambios demasiado
rapidos de la sociedad humana actual, algo resulté menos perfecto ya en el momento de
la codificacién y requiere después de nueva revisién, la Iglesia cuenta con tal riqueza de
fuerzas que, no de otro modo que en los siglos pasados, podrd de nuevo encontrar el ca-
mino de renovar las leyes de su vida”*. Esta indicacién se hace especialmente necesaria
en la cuestién matrimonial, donde estd en juego la fidelidad al mandato del Sefor junto
al bien espiritual de los cényuges y su familia.

© Véase Amoris Lacetitia, nn. 76-79 y 292-295.
% Codex Iuris Canonici, Praefatio, in: Acta Apostolicae Sedis 75/11 (1983) XXX.
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DESESPERACION
SOREN KIERKEGAARD Y LA ENFERMEDAD
DEL ESPIRITU
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Sumario: En La enfermedad mortal, Kierke-

gaard analiza la desesperacion como una
de las claves de la antropologia. La deses-
peracion es parte esencial de la existencia
humana, y su analisis nos permitira com-
prender de un modo nuevo otras nocio-
nes fundamentales como son la sintesis,
el devenir, la libertad, el pecado, la fe, etc.
Ahora bien, jes la desesperacion, en tanto
que enfermedad propia del espiritu, una
ventaja o un defecto? Esta sera la pregun-
ta que el autor del presente articulo pre-
tendera dilucidar a partir del camino que
recorre, segln el filosofo danés, el hom-
bre a lo largo de su existencia para llegar a
ser si mismo, concluyendo que ese cami-
no solo conduce hacia el s’ mismo cuando
el hombre decide libremente apoyarse en
el Poder que lo fundamenta.

Summary: In The Sickness unto Death,

Kierkegaard analyzes despair as
one of the keys in anthropology.
Since despair is an essential part of
human existence, his analysis will let
us understand in a new way other
fundamental notions such as synthesis,
becoming, sin, faith, etc. Now, is
despair, as a sickness proper to spirit,
an asset or a shortcoming? This is the
question the author of the present
paper intends to elucidate starting
from the path man has to cover during
his existence, according to the Danish
philosopher, in order to become
oneself, concluding that this path only
leads to oneself when man freely
resolves upon resting on the Power
which grounds him.

Palabras clave: Existencia, individuo existente, Key words: Existence, existent individual,
devenir, sintesis, desesperacion, paradoja becoming, synthesis, despair, paradox
de la fe, Dios. of faith, God.
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1. Introduccién
La filosofia kierkegaardiana surge en contraposicién al sistema hegeliano. Se-

gan el filésofo danés, la filosofia anterior ha considerado la existencia de una manera
abstracta e ideal. La gran critica de Kierkegaard al sistema hegeliano, es que el indivi-
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duo, dentro de dicho sistema, es un momento mds dentro del despliegue del espiritu
absoluto. El individuo para Hegel, no es un individuo visible a los ojos de los sentidos,
tampoco es captable con la percepcidn, ni siquiera por el entendimiento, sino que s6lo
es aprehensible para la razén. La antropologia hegeliana es abstracta. Al ser el espiritu
absoluto el tnico origen del hombre, el hombre es tratado como un todo homogéneo
y sometido a las mismas leyes, comunes para todos los individuos. Asi el individuo
concreto desaparecia para dejar paso a la sociedad, a la humanidad o cualquier entidad
supraindividual. Los hegelianos se preocupaban por lo universal menospreciando lo
individual, subjetivo y concreto’.

Al contrario, Kierkegaard, desarrolla toda la concepcién del hombre como posi-
bilidad que existe frente a Dios®. La filosofia kierkegaardiana va a partir de lo individual,
de lo subjetivo, de lo concreto. Parte de la existencia que hace referencia al ser humano

. . 7 « » . . .
particular, como dirfa Unamuno, “al hombre de carne y hueso”. Para Kierkegaard existir
es hacerse como individuo.

En efecto, el filésofo danés parte de la existencia para ponerla directamente
en relacién con el individuo humano concreto, con el sujeto biografico. Para él exis-
tir es ser individuo. Este “individuo existente” esta en devenir, es decir, ha de ha-
cerse mediante sucesivos actos de libre eleccién. Este individuo no es un individuo
que se sumerge en la masa anénima, sino que se compromete a si mismo, dindole
el sentido y direccién a su vida. Pero esta existencia sélo alcanza su plenitud cuando
es capaz de trascenderse a si misma ligando su proyecto de existencia al concurso
de la voluntad divina. Es decir, solamente alcanza la plenitud existencial, cuando el
individuo se apoya en el Poder que lo fundamenta, en Dios.

Sin embargo, para llegar a esta meta, es decir, al individuo delante de Dios,
el hombre ha de recorrer un camino a lo largo de su propia existencia para llegar a la
perfeccién. Este camino tiene tres estadios o modos de existir: el estadio estético, el
estadio ético y el estadio religioso. Cada estadio tiene una forma concreta de vida,
que excluye a las demds, ya que estos tres modos de existir no pueden ser vividos a la
vez. A lo largo de este camino hacia la plenitud existencial, es el individuo quien me-
diante su libertad personal, toma las decisiones concretas de su vida. Pero solamente,
llega al tercer estadio, a la plenitud existencial, cuando descubre que estd en relacién
de dependencia respecto a un Poder que no es él mismo.

'“En polémica con el idealismo, sefiala su limitacién fundamental en haber convertido a la humanidad

en una especie, en una totalidad que subordina a si el destino de las partes, segiin el movimiento necesario
del proceso dialectico del que nada se libra. En la concepcién hegeliana la existencia se convierte en una
manifestacién del concepto, y la historia del individuo se resuelve en una fenomenologia del Espiritu
Absoluto; pero de esta manera la originalidad irrepetible del hombre interior queda irremediablemente
eliminada y se pierde todo valor ético, ya que bien y mal no se oponen entre si, sino que se convierten
en momentos necesarios del devenir dialectico de la totalidad”, B. ForTE, La eternidad en el tiempo,
Ediciones Sigueme, Salamanca 2000, 79-80.

2 “A Kierkegaard le espanta que se esfume la existencia del sujeto y, con ella, la posibilidad de una
relacién viva y verdadera con Dios. Hay que dejar hueco a la paradoja y a esa decision tnica de donde
emerge la fe”, R. LARRANETA, La lupa de Kierkegaard, Editorial San Esteban, Salamanca 2002, 120.
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La tnica alternativa vilida para la vida del individuo estd en el existir delante
de Dios®. El “si mismo” del individuo estd ausente tanto en la vida del esteta como en la
vida del hombre ético. La vida del esteta, transcurre en la pura inmediatez, la cual anula
toda relacién: con los demds y con la historia, ya que el otro es considerado como un
“no yo”, y de esta manera lo convierte en un puro medio de satisfaccién personal; con
su propio yo, al que rechaza o desconoce; con Dios, del que no llega a tener conciencia
al no tenerla de su mismidad.

Este “si mismo”, también estd ausente en la vida del hombre ético, ya que al
supeditar lo particular a lo general y universal estd renunciando a ser si mismo en favor
de lo general, estd rechazando su interioridad para expresarla en algo exterior, sacrificin-
dose a un deber que imposibilita el movimiento de la fe. Estd olvidando que el dnico
deber del Particular, que es superior a lo general y universal, sélo existe en relacién a
Dios. Es cabalmente en esta relacién donde el Particular se relaciona absolutamente con
el absoluto. Pero, esto sélo es posible a través de la paradoja de la fe.

En definitiva, tanto la vida del hombre esteta como la vida del hombre ético
es una vida abocada a la desesperacién. Por tanto, como dice el filésofo danés, la Gnica
salida posible de esta enfermedad mortal es, que el hombre se agarre a su desesperacion,
decida “ser si mismo”, y se fundamente en el Poder que lo ha creado: “Porque, cabal-
mente, la férmula que describe la situacién del yo una vez que ha quedado exterminada
por completo la desesperacién es la siguiente: que al autorrelacionarse y querer ser si
mismo, el yo se apoye de una manera ltcida en el Poder que lo ha creado™.

El existente delante de Dios, es el hombre que tiene esta existencia autentica,
que ha decidido a través de su libertad ser un individuo concreto en medio de la masa,
ha elegido ser “si mismo”, y de esta manera se ha despojado de la desesperacién, para
realizar el movimiento de la fe, y apoyarse de una manera lucida en el Poder que lo
fundamenta, es decir, en Dios. Es un ser que estd en dependencia respecto a Dios, que
existe delante de Dios y que en Dios ha de buscar su paz y reposo.

Pero ;por qué empezar hablando de la desesperacién? Porque es a través de la
desesperacién como el hombre se reconoce como un yo desesperado. La desesperacién
estd vinculada a lo eterno del yo, es decir, el yo desespera porque no estd fundamentado
en el Poder que lo ha creado. En el momento en que el yo rehisa o se desliga del Poder
que lo fundamenta, es un yo que desespera. Ya sea esta desesperacién inconsciente, lo
que conduce al hombre a una vida anénima en la masa, o sea ésta consciente, no que-
riendo desesperadamente ser sf mismo, o desesperadamente ser si mismo. En definitiva,
para que el hombre se despoje de esta enfermedad mortal, ha de elegirse a si mismo, y
fundamentarse en el Poder que lo ha creado.

3 Cf. M. PorceL, “El existir ante Dios. Una aproximacién al concepto de existencia en el pensamiento de
Soren Kierkegaard”: Proyeccién 252 (1/enero-marzo, 2014) 59-84.

4 S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, Trotta, Madrid 2008, 34.
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2. ;Es la desesperacién una ventaja o un defecto?

La desesperacién es una enfermedad mortal y, por tanto, un defecto. Pero, en
un sentido puramente dialéctico, puede considerarse como una ventaja, aunque so-
lamente en cuanto que posibilidad®. Asi, poder desesperar es una ventaja infinita y,
sin embargo, estar desesperado es la mayor de las desgracias. Paradéjicamente, estar
desesperado representa una caida con respecto a poder estarlo, una caida tan profunda
como la infinita ventaja de poder estarlo. El hombre que no estd desesperado ha de estar
continuamente desechando la posibilidad de estarlo. Si, por el contrario, la caida ha
tenido lugar, es una gran ventaja darse cuenta de que se tiene esta enfermedad: salir de
ella y curarse es la maxima felicidad.

La desesperacidn es, esencialmente, una discordancia en una sintesis cuya rela-
cién se relaciona consigo misma. Pero la sintesis no es la discordancia, sino solamente la
mera posibilidad, es decir, es en la sintesis donde reside la posibilidad de la discordancia.
Ya que si la sintesis fuese la discordancia, no existiria la posibilidad, sino que seria algo
inherente a la naturaleza humana, poco mds o menos como cualquier otra de las enfer-
medades que contrae.

Asi, pues, la desesperacién viene de la relacién que se relaciona consigo
mismo, es decir, del yo. La desesperacién es una categoria propia del yo, que guarda
relacién con lo eterno que hay en él. Ahora bien, el hombre no puede deshacerse
de lo eterno, no puede arrojar para siempre lo eterno lejos de si, no hay cosa mds
imposible. Por lo tanto, siempre que el hombre se encuentra sin lo eterno, es por-
que lo ha rechazado o lo estd rechazando, pero lo eterno retorna continuamente, y
asi el desesperado estd apresando a cada instante la desesperacién. En efecto, dado
que la desesperacién viene de la relacién que se relaciona consigo mismo, que es el
yo, y que, en consecuencia, el hombre no puede deshacerse de esta autorrelacién,
ya que seria deshacerse de su propio yo, la desesperacién vuelve continuamente a
las manos del desesperado.

Al estar vinculada la desesperacion a lo eterno del yo, ésta se convierte en una
enfermedad mortal, pero en el sentido de que no termina con la muerte del hombre.
Para morir de desesperacion, serfa necesario que muriera lo eterno. Pero como lo eterno
no muere, la desesperacion es la tinica enfermedad mortal que no mata®.

A simple vista, solemos decir que un hombre desespera por algo, cuando en
realidad desespera de si mismo, lo que quiere es deshacerse de si mismo. Podemos traer
al caso a esa persona con gran afin de dominio que tiene el lema de: “O César o nada”.
Asi, cuando no llega a ser César, se pone a desesperar. Pero este hombre, en realidad, no

> “La posibilidad de esta enfermedad es la ventaja del hombre sobre el bruto; caer en la cuenta de esta
enfermedad es la ventaja del cristiano sobre el hombre natural; y estar curado de este enfermedad es la felicidad
del cristiano”, ibid., 35.

¢ “«As{ como el pufial no puede matar el pensamiento», as{ tampoco la desesperacién, gusano inmortal y

fuego inextinguible, puede devorar lo eterno —el yo— que es el fundamento en que aquélla radica”, ibid., 39.
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desespera por algo, sino que, al no llegar a ser César, no puede soportar ser si mismo.
Por lo tanto, no desespera por no haber llegado a ser César, sino de su propio yo que
no ha llegado a serlo.

Desesperar de si mismo es la férmula de toda desesperacién. La forma de
desesperacion en la que uno desesperadamente quiere ser si mismo se puede resolver
en la otra, aquélla en la que uno desesperadamente no quiere ser si mismo, puesto que
aquel yo que desesperadamente quiere ser es un yo que él no es. En definitiva, lo que
quiere es desligar su yo del Poder que lo fundamenta. Pero fracasa inevitablemente,
ya que aquel poder que lo fundamenta es mds fuerte y le presiona a ser el yo que no
quiere ser. De aqui que el hombre siempre quiera deshacerse de si mismo, del yo que es
realmente, para asi llegar a ser otro yo.

Esta enfermedad es también universal, pues estd presente en todos los hombres.
No hay ningtin hombre que no sienta alguna vez en lo mds profundo de su alma una
cierta inquietud, una desarmonia, una angustia ante una posibilidad de la existencia
o un desasosiego por si mismo. Es imposible que todo aquel que viva fuera de la cris-
tiandad no sea un desesperado, en virtud del mismo concepto de desesperacion. Y aun
viviendo dentro de la cristiandad, todo cristiano ha de serlo de verdad, integramente, y
mientras que no sea asi, siempre tendrd algo de desesperado.

Estas afirmaciones, en apariencia descorazonadoras, sombrias, amargas, no lo
son en absoluto. Al tratarse la desesperacién de una categoria del espiritu, la llamada
que ésta hace al hombre le anima a elevarse, a despojarse de lo inmediato, a salir de lo
temporal y finito, para tomar conciencia de su ser infinito, espiritual y eterno.

Aunque sea ésta una enfermedad propia de la categoria del espiritu con ca-
rdcter universal, la desesperacién no reviste la misma forma en todos los hombres, ni
siempre es idéntica en el sujeto particular que la padece. Asi, la desesperacién puede
revestir diversas formas, pero profundizando en el anélisis, descubrimos que estos di-
versos modos pueden esclarecerse de una manera abstracta considerando al yo como
sintesis. El yo estd formado de infinitud y finitud. Pero esta sintesis es una relacién
que se relaciona consigo misma y, como tal, estd dotada de libertad, la cual consiste
en ser un movimiento dialéctico entre posibilidad y necesidad. Por tanto, desde esta
sintesis que se relaciona consigo mismo, podemos ver la desesperacién bajo dos ca-
tegorias: la desesperacion vista bajo la doble categoria de finitud-infinitud, y bajo la
doble categoria de posibilidad-necesidad.

Sin embargo, la diferencia cualitativa entre una u otra desesperaciéon radica
en que ésta sea o no consciente. Por tanto, la desesperacién ha de ser considerada
bajo la categoria de conciencia. Toda desesperacién es consciente, pero esto no quiere
decir que todo aquél que se halle en la desesperacién, y por ende sea un desesperado,
esté consciente de serlo. En definitiva, lo decisivo con relacién al yo siempre es la
autoconciencia. Asi, la desesperacidn, vista bajo la categoria de consciencia, puede ser
consciente o inconsciente de si.
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3. La desesperacién vista bajo la doble categoria de finitud-infinitud

El yo es la sintesis consciente de finitud e infinitud, la cual se relaciona consigo
misma, y cuya tarea no consiste sino en llegar a ser si mismo, tarea s6lo verificable en la
relacién con Dios. Ahora bien, llegar a ser si mismo significa hacerse “concreto”. Pero
hacerse concreto no significa llegar a ser finito o infinito, sino que lo que tiene que ha-
cerse concreto es la sintesis.

Tal evolucién consiste en que, sin cesar el yo, vaya libraindose de si mismo en el
hacerse infinito, sin que por otra parte se olvide de regresar a si mismo constantemente
en el hacerse finito. Pero si este yo no llegara a ser si mismo, entonces lo tendriamos
desesperado, sea consciente de ello o no lo sea. En definitiva, el yo siempre estd en todos
y cada uno de los momentos de su existencia en devenir, ya que el yo es algo que ha de
hacerse. Por lo tanto, la desesperacién es no ser si mismo. Asi, el yo que no sea s{ mismo,
mientras que no se haga si mismo, es un yo desesperado.

3.1 La desesperacion de la infinitud equivale a falta de finitud

La dialéctica del yo consiste en ser una sintesis y, por lo tanto, una cosa nunca
puede dejar de ser la contraria. En consecuencia, ninguna forma de desesperacion pue-
de definirse sin su relacién con lo opuesto de la misma.

En la sintesis del yo, lo que limita es lo finito, mientras que lo que ensancha es
lo infinito. Asi, lo fantéstico, lo ilimitado, va a ser la desesperacién propia de la infini-
tud. Pero lo fantdstico se va a relacionar con el sentimiento, el conocimiento y la volun-
tad, y de ahi que podamos decir que un hombre tiene un sentimiento, un conocimiento

y una voluntad fantdsticos’.

Lo fantéstico es lo que trasporta al hombre hacia lo infinito, lo que hace desen-
caminarle de si mismo, reteniéndolo apartado e imposibilitdindole el retornar hacia si.

Una vez que el sentimiento se ha convertido en ilusorio, el yo va difumindndose
progresivamente, hasta convertirse en una especie de sensibilidad impersonal. Podemos
comparar el sentimiento del hombre a quien éste se le ha vuelto fantistico, como aquel
hombre reumdtico que no es duefio de sus sensaciones, las cuales estdn al arbitrio del
clima y de los vientos.

De igual manera sucede cuando el conocimiento se vuelve fantéstico. El progre-
so del yo respecto al conocimiento, en el hacerse si mismo, es el grado ascendente del
conocimiento de si mismo, es decir, “que el yo, cuanto mds conoce, mds se conozca a

7 “La fantasfa es en general el medio de la infinitizacién. [...] En definitiva, los sentimientos, los conocimientos
y la voluntad que vayan en un hombre dependen de la fantasia que tenga, es decir, de c6mo todas aquellas cosas
se proyecten reflexivamente en la fantasia”, bid., 52.
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si mismo”®. De lo contrario, el camino ascendente del conocimiento terminard destru-
yendo el yo del hombre.

Lo mismo pasa con la voluntad cuando se vuelve imaginaria: el yo no hace mds
que perderse constantemente.

Por lo tanto, cuando el sentimiento, el conocimiento y la voluntad se han he-
cho fantdsticos, el yo corre el peligro de convertirse también en un yo imaginario, ya sea
precipitdndose al mundo de la ilusién activamente, o pasivamente como si hubiera sido
transportado a un mundo de fantasia.

En definitiva, este yo que se infinitiza, adentrdndose en una existencia fantdstica
o en un abstracto aislamiento, careciendo de su mismidad, de la cual no hace mds que
desvincularse mds y mds, es un ser abocado a la desesperacién.

Pero este mismo hombre, aunque sea un desesperado y generalmente le quede
esto al descubierto, no quiere decir que no pueda proseguir viviendo, y ser un hombre
ocupado en lo temporal, contrayendo nupcias, aumentando la prole, siendo honesto,
y teniendo una buena apariencia a vista de todos. Porque, aun siendo la pérdida del
yo el mayor de los peligros, éste puede pasar inadvertido en el mundo, como si de una
naderia se tratase.

3.2 La desesperacion de la finitud equivale a falta de infinitud

Esta desesperacion que proviene de la carencia de infinitud es limitacién y cons-
triccién. Pero, en el tema que nos concierne, sélo hablamos de limitacién y constriccién
en el sentido ético.

En esta forma de desesperacién hay una gran carencia de originalidad. Es de-
cir, el yo se ha desprendido de su originalidad primitiva, habiéndose castrado en un
sentido espiritual. Por lo tanto, el hombre nunca debe de ninguna manera renunciar
a ser si mismo por temor a los hombres, ni siquiera a ser si mismo en su mds esencial
singularidad movido por el mismo temor a los hombres. Este hombre encuentra muy
arriesgado ser si mismo, siendo mds fécil y seguro ser como los demds, convirtiéndose
en un anénimo en la masa’.

De esta forma de desesperacién no cae en la cuenta realmente nadie en el mun-
do. Aqui no hay ninguna dificultad, ni ningtin entorpecimiento con su propio yo o con

8 Ibid., 53.

? “De esta manera, con tanto mirar a la muchedumbre de los hombres en torno suyo, con tanto ajetreo en toda
clase de negocios mundanos, con tanto afin por llegar a ser prudente en el conocimiento de la marcha de todas las
cosas del mundo..., nuestro sujeto va olviddndose de sf mismo e incluso llega a olvidar —entendiéndolo en el sentido
divino de la expresién— cémo se llama, sin atreverse ya a tener fe en si mismo, e infinitamente mucho més ficil y

seguro lo de ser como los demds, es decir, un mono de imitacién, un nimero en medio de la multitud”, 7bid., 55.
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el hacerse infinito, sino que, olvidindose de si mismo, se convierte en una especie de
canto rodado o una moneda corriente que va pasando de mano en mano.

Este hombre no es considerado como un desesperado por nadie, pasando desa-
percibido. Ya que, como es natural, no se considera desesperacién a lo que a uno no le
acarrea molestia alguna en la vida, sino que se la hace mds llevadera y placentera.

Asi, el hombre desesperado, a causa de su falta de infinitud, puede vivir per-
fectamente en la temporalidad, siendo en apariencia alabado por los demds hombres,
honesto y con una buena reputacién, ocupdndose de sus oficios terrenos. Semejantes
hombres quizds pasen a la historia, pero no en modo alguno siendo si mismos, ni te-
niendo ningin yo en el sentido espiritual, ni mucho menos ningtin yo delante de Dios.

4. La desesperacion vista bajo la doble categoria de posibilidad-necesidad

En el hacerse uno a si mismo, con toda libertad, son igualmente fundamen-
tales la posibilidad y la necesidad. Al igual que la constitucién del yo estd formada
por la infinitud y la finitud, igual de constitutivo es la posibilidad y la necesidad, ya
que tanto el que carece de posibilidades como el que no tiene ninguna necesidad es
un yo desesperado.

4.1 La desesperacion de la posibilidad equivale a la carencia de necesidad

Al igual que lo finito es lo que restringe respecto a lo infinito, asi la necesidad
es lo que aprisiona respecto a la posibilidad. El yo en si mismo ha de hacerse, pero, en
cuanto que si mismo, es necesidad; y, en cuanto que ha de hacerse, es posibilidad. Ni la

posibilidad ni la necesidad pueden faltar.

Si la posibilidad anula la necesidad, el “yo sale en volandas a la grupa de la po-
sibilidad, huyendo de si mismo y sin que quede nada necesario a lo que retornar”. Es
decir, el yo terminaria convirtiéndose en una posibilidad abstracta. Todo se convierte en
posible para el yo, pero queddndose todo en pura posibilidad. Esta es, precisamente, la
desesperacion propia de la posibilidad.

Por lo tanto, a los ojos del yo, la posibilidad aparece cada vez mayor. Este ve
brotar posibilidades de todos sitios, ya que nada se le vuelve real. Asi, todo termi-
na convirtiéndose en posible, lo que quiere decir que el yo se ha sumergido en un
mar de posibilidades, siendo tragado. Pero, tan pronto como se le revela algo como
posible, inmediatamente surge otra nueva posibilidad y, asi, el yo se ve envuelto
irremediablemente en un circulo de fantasmagorias, convirtiéndose el individuo en
un puro fantasma.

10 Ibid., 57.
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Este individuo falto de necesidad, estd desprovisto del vigor y la obediencia
para supeditarse a la necesidad del propio yo, siendo ésta la frontera interior''. De esta
manera, “lo tnico que ha hecho es perderse a si mismo, dejando que su propio yo se
proyectara fantdsticamente en el mundo de la posibilidad”?. Extraviado de si, proyecta
sus fantasias sobre un mundo en el que todo relumbra como omnimodamente posible
para sus deseos egocéntricos.

Pero en el mundo de lo posible caben miltiples posibilidades. Este es el motivo
por el cual el yo puede perderse de mil maneras posibles, aunque en definitiva éstas se
reducen a dos. Una primera manera de extravio es la del deseo o la nostalgia, que tiene
que ver con el camino de la esperanza. El hombre, con la posibilidad del deseo, en vez
de contener la posibilidad con el dominio de la necesidad, corre tras ella, hasta perder
el camino de retorno a si mismo'.

El otro modo de extravio es el de la melancolia imaginativa, que tiene que ver
con el temor o la angustia. El individuo, melancélico anhelante, va tras la posibilidad
de la angustia, que no hace mds que alejarle de si mismo, dejandole que muera en esa
angustia, o muriendo en lo que mds le angustiaba tener que morirse. Aferrado a la an-
gustia, la propia angustia lo envuelve a él y al conjunto de sus posibilidades. Unas veces,
la posibilidad angustiosa y temible le acompafia hasta la misma tumba; otras, la angustia
domina ante la definitiva pérdida de aquello que se temia perder.

4.2 La desesperacion de la necesidad equivale a la carencia de posibilidad

Si todo en el hombre fuera necesidad, no le resultaria posible hacerse a si mismo
alcanzando una sintesis personal original entre posibilidades diversas y a menudo con-
tradictorias. La necesidad es un vector real de la existencia humana, pero no lo es todo.
Precisa conjugarse con el espectro dindmico de lo posible e incierto. Es la posibilidad la
que vivifica existencialmente a la necesidad.

Para Kierkegaard, lo decisivo estd en la afirmacién de que para Dios todo es
posible. Esta afirmacién es eternamente verdadera y, por tanto, es en todo momento
verdadera. Pero lo realmente importante es que el hombre crea que para Dios todo es
posible, es decir, lo principal es que el hombre quiera creer. Ahora bien, la fe significa
perder la razén para llegar a Dios.

" “Con la posibilidad acontece como un nifio a quien se le invita a participar en uno u otro juego; el nifo estd
dispuesto a jugar inmediatamente, pero lo que importa es saber si los padres lo consienten. Pues bien, la necesidad
viene a ocupar en nuestro caso el puesto de los padres”, 7bid., 58.

2 [dem.

13 “Con la posibilidad del deseo pasa algo muy semejante a lo que le acontecié a aquel caballero, del que
tanto se habla en los libros de aventuras y en las leyendas populares, que cabalgando un dfa, no muy lejos de
sus dominios, alcanzé a ver de repente un ave extrana, y pareciéndole al principio que la tenfa muy proxima, se
puso a seguirla con todo ahinco, mientras que el ave no dejaba de volver a tomar vuelo cada vez que aquél se le
acercaba.. ., hasta que de esta manera se eché la noche encima y nuestro caballero estaba ya muy lejos de los suyos,
sin poder encontrar el camino de vuelta en unos parajes tan desconocidos”, ibid., 59.
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El hombre, cuando es llevado a un estado de extrema necesidad, hallari la sal-
vacién con la creencia de que para Dios todo es posible; a los ojos humanos, dicha sal-
vacién se mostrard como imposible, y es ésta la lucha de la fe, que combate ferozmente
por la posibilidad. La salvacién va a ser la posibilidad, ya que carecer de posibilidades es
como la falta de oxigeno para los pulmones.

La victoria de esta batalla s6lo depende de que el hombre quiera abrirle paso a
la posibilidad, es decir, depende de que tenga fe. Este hombre sabe que su ruina es segu-
risima; sin embargo, habitualmente creemos que no nos suceder tal cosa. El temerario,
por su parte, entra en el peligro con muchas posibilidades, pero, si la ruina le alcanza,
entonces desespera y se rinde. Al contrario, el creyente observa y comprende su ruina,
pero cree. Esto es precisamente lo que le salva. Se contenta con creer que para Dios todo
es posible, dejando en sus manos el problema de cémo ser socorrido'.

Con la carencia de posibilidad, todo se convierte en necesario o en trivial. El
determinista o fatalista ha perdido su propio yo y, por tanto, es un yo desesperado. Esta
desesperacién proviene de la pérdida de Dios y, con ello, de la pérdida de si mismo. El
fatalista no tiene Dios, sino que su Dios es la necesidad®.

Pero, la carencia de posibilidad también puede llevar al hombre a la pedanteria
y la trivialidad. Si podemos decir que el determinista o fatalista tiene una desesperacién
espiritual, la pedanteria es la carencia de espiritu y, por tanto, una desesperacién. Al
no poseer la trivialidad ninguna de las categorias del espiritu, pierde la posibilidad de
descubrir a Dios. Kierkegaard tipifica esta vida con la figura del pequefio burgués: per-

sonaje banal, que se satisface en lo trivial y carece de imaginacién y de espiritu’®.

La experiencia de la desesperacién, segln venimos senalando, cobra dife-
rentes modulaciones segtin la tipologia psico-espiritual del existente del caso. Unos
son extraviados por su loca fantasia en un universo de posibilidades ficticias: caen
presas de la pura posibilidad, inconscientes de la realidad y vigencia de la necesi-
dad. Pero, de entre quienes transitan por el camino de la necesidad, unos lo hacen
por el sendero del fatalismo determinista y otros por la senda de la frivola trivia-
lidad. Los fatalistas, aunque experimentan la existencia como un fztum (como un
destino inexorable y fatal) y se contemplan a si mismos como carentes de libertad

!4 “La fe es comprender que tal cosa, humanamente, es su perdicién, creyendo a la par en la posibilidad.

Entonces Dios viene en su ayuda, quizds ahorrdndole el espanto, o quizd mediante el pavor mismo, pero en tanto
que también se le muestra la ayuda divina de un modo inesperado y milagroso. [...] El hecho de que un hombre
sea socorrido milagrosamente depende en realidad del apasionamiento de su inteligencia para comprender que
la ayuda era imposible, al mismo tiempo que de la lealtad que haya manifestado para con el Poder que a pesar de
todo le ayudd”, ibid., 61.

15 “La religién del fatalista es a lo sumo una mera interjeccién, y propiamente no es mds que mutismo, muda
sumisién e incapacidad absoluta para la plegaria”, ibid., 62.

16 “Sin imaginacidn, cosa que el pequefio burgués nunca ha tenido, éste va viviendo en un cierto conjunto

banal de experiencias, sélo avizor a lo que pasa, a las oportunidades y a lo que suele acontecer, importando mu

q y q y
poco que por lo demds sea un vinatero o un primer ministro. De esta manera, el pequefio burgués se ha perdido
a s{ mismo y ha perdido a Dios”, ibid., 63.
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(a menudo de manera victimaria), también guardan un rescoldo de posibilidad, el
justo para desesperar completamente de ella y echarse definitivamente en brazos
de la imposibilidad. La dureza, gravedad y rotundidad de su desesperanza nihilista
adolece del atemperamiento consolador (“suave” y kenético) de la posibilidad. Es
como si padecieran de adiccién por las tinieblas de la desesperacién. Los hombres
frivolos, arrojados a lo trivial y banal, por su parte, exhiben las cualidades existen-
ciales opuestas: aferrados a la pequenez y la insignificancia, huyen de la posibilidad
de despertar a la vida y a las alturas (a veces vertiginosas) del espiritu para refugiarse
en un mundo confortable, domesticable, rutinario, pero también rematadamente
plano, nivelado, gris. Parece que fueran adictos a las novedades y curiosidades que
distraen la mirada del peso de la construccién personal. De espaldas a las arriesga-
das profundidades de la vida en el espiritu, se lanzan triunfalmente al desarrollo de
sus proyectos egoldtricos temporales.

5. La desesperacién vista bajo la categoria de conciencia

La diferencia cualitativa entre la desesperacion bajo la doble categoria de fini-
tud-infinitud y la desesperacién bajo la doble categoria de posibilidad-necesidad radica
en que ésta sea 0 no consciente. Toda desesperacion es consciente, pero esto no quiere
decir que todo aquél que se halle en la desesperacién, y por ende sea un desesperado,
esté consciente de serlo. Asi, pues, la desesperacin, vista bajo la categoria de conscien-
cia, puede ser consciente o inconsciente de si.

5.1 La desesperacion que estd inconsciente de serlo

Este estado de desesperacién es el del hombre que estd dominado por lo sensi-
ble, que vive exclusivamente en las categorias de lo agradable y desagradable, y que ha
dicho adiés al espiritu y la verdad. Los desesperados no tienen el coraje suficiente para
soportar ser espiritus, ya que son demasiado sensitivos. Kierkegaard compara el hombre
con una casa compuesta de sétano, entresuelo y primer piso. Pues bien, estos individuos
son aquellos que armarfan un altercado para ver quién tiene la suerte de instalarse en el
s6tano, es decir, en las categorias de lo sensible’.

En la mayoria de las personas, lo sensible prevalece con superioridad sobre
su intelectualidad. Estas personas campan a sus anchas, considerdndose dichosos
e imaginando que lo son, pero a la luz de la verdad no son mds que unos pobres
desgraciados. Por tanto, al hombre que estd desesperado le importa muy poco saber
que su estado es el de la desesperacién. El hecho de que desconozca su desespera-
cién no hace mds que empeorar las cosas, ya que, ademds de estar desesperado, estd
en un error con respecto a si mismo.

17 “Todo hombre es una sintesis de cuerpo y alma dispuesta naturalmente para ser espiritu. Esta es nuestra
estructura. Sin embargo, los hombres prefieren habitar en el sétano, es decir, en las categorfas de lo sensible”,

ibid., 65.
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Comparando el desesperado que es inconsciente de su desesperacién con aquel
que es consciente, podemos decir que el inconsciente esta atin mds lejos de la verdad y
de la salvacién, ya que si es negativo estar en la desesperacién, no saber de ella es atn
peor. Asi, podemos afirmar que éste estd mds lejos de la salvaciéon y de la verdad que
quien sabe que permanece en ella. También estd mucho mds lejos de ser consciente de
que es espiritu'®. La forma mds peligrosa de la desesperacién puede ser la inconsciencia,
ya que si alguien no es consciente de su desesperacion, nada puede hacer por salir de
ella, confundiendo incluso la desesperacién con la no-desesperacién. Por tanto, este
individuo que ignora su propia desesperacién estd a merced de la desesperacién misma.

Esta forma inconsciente de desesperacién es la mds frecuente en el mundo.
Kierkegaard ejemplifica este estado de desesperacién con el paganismo, ya que el pagano
no tiene conciencia, delante de Dios, en cuanto que espiritu. El pagano desconoce el
concepto espiritual del yo, ya que estd sin la relacién a Dios y, por tanto, sin el yo
auténtico.

A pesar de todo, hay una diferencia cualitativa entre el pagano en sentido estric-
to y el pagano dentro de la cristiandad. La diferencia radica en que el pagano antiguo
desconoce el espiritu, aunque esté orientado hacia el espiritu, mientras que el pagano
dentro de la cristiandad no tiene espiritu por haberse ido alejando de él, lo que hace de
este paganismo una negacién mds estricta del espiritu.

5.2 La desesperacion que estd consciente de serlo

Para empezar, habria que dilucidar si el desesperado que es consciente de su
desesperacidn tiene una idea exacta de lo que es la desesperacién. Porque puede ser que
tal individuo, acorde a la idea que se ha formado, pueda llamarse desesperado e incluso
tenga razon, pero esto no quiere decir que tenga la verdadera idea de la desesperacion.
Por tanto, para que la desesperacién sea consciente es necesario tener una idea exacta de
lo que es la desesperacién, y que uno tenga lucidez sobre si mismo.

El grado de conciencia va a depender de cudnto mds acertada sea la idea que
tengamos de lo que es la desesperacién. El estado del desesperado viene envuelto en una
semioscuridad. El desesperado sabe en su fuero interno que tiene esta enfermedad mor-
tal, aunque prefiera no declarar de qué enfermedad se trata, buscando asi distracciones
para mantener esta situacién en la penumbra, o pensando que el malestar que siente se
debe a otros motivos.

Hay dos tipos de desesperacién que estd consciente de serlo: la desesperacién
de no querer uno ser si mismo y la desesperacién de querer uno ser si mismo. La deses-

'8 “En la ignorancia de que se estd desesperado es cuando el hombre estd también mds lejos de ser consciente

en cuanto espiritu. Pero cabalmente esta inconsciencia en cuanto espiritu es la desesperacién; el secreto de la falta
de espiritu es la desesperacién, importando muy poco que la apariencia externa de semejante estado revista la
forma de una extincion total, de una vida meramente vegetativa o de una vida ajetreada’, ibid., 67.
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peracién inconsciente de si, esto es, la propia del desesperado que no es consciente de
estarlo, es siempre una forma de fuga de si mismo. Por su parte, la desesperacién que es
consciente de si, la que pertenece al desesperado que tiene cierto grado de conciencia
de su desesperacién, supone un estado superior de crecimiento en la maduracién del
proyecto personal. El desesperado consciente es capaz de reconocer la desesperacién en
cuanto tal, de aceptar su situacion desesperada y, por ambos motivos, de alcanzar una
mayor comprensién de su propio yo (como proyecto biogréfico de sintesis personal en
su existencia).

5.2.1La desespemcz’o’n de no querer uno ser st mismo

Es ésta la desesperaciéon de la “debilidad”, en oposicion a la desesperacién de
la “obstinacién” (desesperacién de querer uno ser si mismo). Se trata de una oposicién
mds que relativa, ya que no hay desesperacién que no entrane oposicién o desafio, im-
plicito en esta forma de desesperacién del “no querer ser si mismo”, al igual que no hay
obstinacién en una desesperacién que no venga acompafiada de una cierta debilidad.
Esta tltima forma de desesperacién es tipica de la femineidad.

El primer grado de esta desesperacién es la que se da en la pura inmediatez.
El individuo no tiene ninguna conciencia infinita de su propio yo, ni de lo que es la
desesperacién, como tampoco del estado de desesperacién en el que se encuentra. En este
primer grado, la desesperacién es un mero sufrir, un sufrir las presiones de lo externo.

El hombre inmediato esta animicamente determinado, su yo y él mismo se
encuentran dentro de la temporalidad y la mundanidad, en interdependencia con lo
otro, sin que nada eterno se encuentre en él. Su yo se relaciona con lo otro, deseando,
anhelando, gozando..., pero siempre de una forma pasiva. Este hombre no tiene otro
razonamiento mds que el de lo agradable o desagradable.

Pero algo le sobreviene al yo, que le empuja a desesperar. Este yo no tiene en
s ninguna reflexién y, por tanto, lo que hace ahora desesperar al hombre le sobreviene
de fuera, lo que convierte a esta desesperacién en una simple pasividad. La inmediatez
es enormemente frdgil, y por eso cualquier pequenez que requiera reflexién es capaz de
llevar al hombre que tenga puesta toda su vida en ella hasta la desesperaciéon®.

Esta forma de desesperacién consiste en que uno no quiere desesperada-
mente ser si mismo, o que no quiere desesperadamente ser un yo, o que quiere
desesperadamente ser otro distinto, anhelando un nuevo yo. Al mantenerse en la
inmediatez, no lleva en si la capacidad de reconocerse a si mismo, no posee ningin

12 “Por tanto, la cosa sucede del modo siguiente: aquello en que el hombre inmediato tiene puesta su vida,

o, en cuanto todavia hay en él una leve sombra de reflexién, aquella parte de vida interior a la que se siente
especialmente vinculado, le es arrebatada «por un golpe del destino» y llega a ser —para usar su propia expresién
— un desgraciado; es decir, que la inmediatez en ¢l se ha quebrado de tal manera que ya no puede volver a
ensamblarse y no tiene mds remedio que desesperar”, ibid., 74.
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conocimiento propio, porque, propiamente, no comporta un yo. El hombre inme-
diato, en el momento de la desesperacién, desea haber sido o llegar a ser otro distin-
to. Este hombre no se conoce a si mismo y, por tanto, aunque hubiese conseguido
ser otro distinto, el individuo seguiria en la misma situacién, ya que se desconoceria
en este caso tanto como en el primero®.

Pero esta desesperacién se modifica cuando se supone que en la inmediatez
existe alguna reflexién. Entonces, el hombre tiene més conciencia de si mismo y, por
tanto, también la tiene acerca de lo que es la desesperacién, encontrdndose en mejor
disposicién para ser consciente de su situacién como desesperado. Esta forma de deses-
peracién consiste en no querer desesperadamente ser si mismo. Es la desesperacién de
la debilidad, que no es otra cosa que pura pasividad.

En este tipo de desesperacién se ha dado un avance con respecto a la deses-
peracién de la pura inmediatez, ya que en ésta la desesperacién acontecia por algo
que le sobre-venia al sujeto, mientras que esta nueva desesperacién puede surgir de
la propia reflexién del sujeto. Aqui se da un cierto grado de reflexién interior y, por
consiguiente, un cierto grado de vuelta al propio yo?'.

Pero todo esto es asi hasta un cierto punto. Pues no es nada raro que este yo tro-
piece con alguna que otra dificultad tan pronto como trate, en base a su escasa reflexién
interior, asumir el yo entero. Por tanto, esta dificultad, sea cual fuere, le hace retroceder
llendndolo de pavor. Nuestro sujeto puede reaccionar segin dos posibilidades funda-
mentales: por un lado, puede padecer una experiencia en su vida (accidente, fracaso, en-
fermedad...) que le impacta en lo mds hondo mis alld de toda argumentacién mental;
por otro, también puede echar mano de su capacidad imaginativa para descubrir posibi-
lidades virtuales en su existencia que le abririan la puerta a la ruptura con la inmediatez
y, acaso felizmente, incluso al descubrimiento de la construccién personal auténtica.

El sujeto del caso es presa de la desesperacién de la debilidad. Kierkegaard en-
tiende aqui la debilidad como pasividad del yo, que no trabaja activamente por la au-
tenticidad sintética de su propio yo. Es justo la desesperacion contraria a la que es pro-
pia del activismo en la autoafirmacién del yo existente. En este caso, empero, el sujeto
intenta defender su propio yo en virtud de la relativa reflexién interior que contiene y,

2 “Todo esto me recuerda la historia de aquel labriego que llegd descalzo a la ciudad, pero que habia ganado
una tan respetable suma que pudo comprarse un par de zapatos y medias nuevas, queddndole todavia lo suficiente
como para coger una borrachera de las buenas... La historia nos cuenta ademds que tan borracho como estaba
no pudo encontrar el camino de su aldea, y mientras lo buscaba se quedé dormido y cruzado en medio de la
carretera. A la hora del alba vino por alli un coche de caballos al galope, los cuales, naturalmente, tuvieron que
pararse en seco. El cochero se puso a gritar como un loco, diciéndole que o se hacia inmediatamente hacia la
cuneta, o no tendrfa mds remedio que pasar por encima de sus piernas. Con tantos gritos, el labriego borracho se
despertd y, atendiendo a lo que el cochero decia, se puso a mirar sus piernas, pero al ver las medias y los zapatos
nuevos que las cubrian no las conocid, con lo que se puso a gritar a su vez: {Pasa, que no son las mfas! Lo mismo
acontece con el hombre inmediato que estd en la desesperacion”, ibid., 77.

21 “Con este cierto grado de reflexién interior comienza un acto de escrutinio, mediante el cual el yo cae en
la cuenta de si mismo en cuanto esencialmente distinto del mundo circundante y de toda la exterioridad con sus
presiones”, ibid., 78.
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de esta manera, se diferencia de nuevo de la desesperacién del hombre inmediato. Este
hombre comprende que es un mal paso dejar escapar su propio yo. Ayudado por sus
potencialidades reflexivas, mantiene la lucidez suficiente como para poner a su yo por
encima de las cosas, eligiéndose a si mismo incluso si para ello ha de renunciar a mu-
chas de esas cosas. Desarrolla la suficiente inteligencia existencial como para aprender a
efectuar toda suerte de concesiones por tal de poder ganarse a si mismo.

En definitiva, podemos decir que hasta cierto punto este hombre se ha li-
berado de las garras de la exterioridad, porque percibe que en su yo tiene que haber
algo de eterno. Pero esta forma de luchar es inutil, ya que la dificultad con la que ha
topado requiere una ruptura con todo lo inmediato, y para esto le falta la reflexién
ética, o propiamente interior. No es consciente de la necesidad de conquistar su yo
auténtico ni de que para ello se requiere una “abstraccién infinita” de la pura exte-
rioridad finita. Para ingresar en la existencia auténtica, debe volver la atencién de
fuera adentro, es decir, ha de fijar reflexiva e introspectivamente la mirada sobre su
interioridad propia, haciendo asi posible el inicio de su sintesis personal de finitud e
infinitud. Se experimenta entonces en su ser desnudo, en la transparencia de un yo
desligado de la exterioridad (abstracto). Este “yo abstracto y desnudo” es ya justa-
mente lo contrario del yo sumido y extraviado en la existencia inmediata cotidiana.
Constituye una primera forma de configuracién del yo auténtico en su cruzamiento
con lo infinito, como fuente que es del dinamismo mediante el cual el existente
comienza a asumir de manera creativa su “yo real” (con sus limites y horizontes, sus
beneficios y desventajas, sus dificultades y apoyos).

Por lo tanto, la desesperacién de este hombre consiste en no querer ser si mis-
mo. Ante la dificultad, el hombre abandona su si mismo, no atreviéndose a regresar a si
mismo mientras que la dificultad persista, no queriendo ser si mismo en esas condicio-
nes. Si la dificultad persiste, entonces abandona en seguida y por completo el camino
hacia el interior, el cual debié seguir para ser un verdadero yo. No es un yo mds que
hasta cierto punto, ya que no es capaz de pasar de ahi. Entonces asumird todo aquello
que representa su propio yo, orientado hacia el exterior, pero tomando precauciones
con la poca reflexién que todavia hay en él, no vaya a ser que reaparezca lo que en el
trasfondo de su alma yace condenado®.

La desesperacién por lo terrenal o por algo terrenal es la desesperacién mds
extendida, sobre todo, en la segunda forma, como inmediatez que comprende una pe-
quena dosis de reflexién.

?2 “Para que el arrepentimiento surja es necesario que se empiece por desesperar a fondo. [...] Pero nuestro

sujeto estd desesperado de una forma que no se atreve a tomar esa decisién. Permanece plantado donde estaba y
deja que el tiempo corra..., y si las cosas empeoran, entonces desespera todavia mds, olvidando todo lo que puede
y convirtiéndose asi en su propio alcahuete, en vez de ser el penitente arrepentido que debiera. Sin embargo, tanto
en el caso del joven como del hombre adulto, la desesperacion es aqui esencialmente la misma, puesto que no se
llega a ninguna metamorfosis que favorezca la pronta incorporacién de la conciencia de lo eterno en el yo, con lo
que podria desencadenarse la batalla de las dos posibilidades: la de una desesperacién en una forma todavia mds
profunda, o la de terminar alcanzando la fe”, ibid., 84.

Proyeccién LXIV (2017) 29-53



44 MANUEL PORCEL MORENO

La desesperacién por lo terrenal o por algo terreno es también desesperacién en
torno a lo eterno o por uno mismo, siendo ésta tltima la verdadera desesperacién. El
desesperado por lo terrenal, anteriormente descrito, no se daba cuenta de lo que sucedia
a sus espaldas. Esta clase de desesperados creen que lo estdn por lo terrenal, cuando
verdaderamente estdn desesperados de lo eterno. Lo vemos con total claridad en el
aprecio que tanto tienen a lo temporal. Tanto lo aprecian que convierten a lo temporal
virtualmente en lo eterno. Ponen el mdximo de su aprecio en determinadas cosas tem-
porales importantes para su ego y de ahi pasan a entregarse desmedidamente al todo de
lo temporal absolutizado.

Esta desesperacién constituye, en definitiva, un progreso sobre la anterior. Si la
desesperacién anterior deciamos que era la de la debilidad, podemos decir que ésta es la
desesperacion por su propia debilidad. La forma anterior de desesperacién vefamos que
contenfa una conciencia de la debilidad, mientras que ahora no sélo se tiene esta con-
ciencia de la debilidad, sino que ademds se tiene de la propia debilidad. Ascendiendo
un poco més en la conciencia del yo, el desesperado comprende como una manifesta-
cién de su debilidad el tomarse tan a pecho lo temporal, comprendiendo también que
desesperar es una debilidad, pero en lugar de escapar del peso de la desesperacién para
alcanzar la fe, y ponerse delante de Dios, no hace mds que ahondar su desesperacién. De
esta manera, el sujeto se da mds cuenta de su desesperacidn, sabe que desespera en torno
a lo eterno y por si mismo, y comprende que la causa de darle tanta importancia a lo
temporal se debe exclusivamente a la debilidad que le domina. Este hecho se convierte
para él en la expresién desesperada de que ha perdido a lo eterno y a si mismo.

En este plano de desesperacién se produce un importante ascenso en la toma de
conciencia del propio yo. Consciente de si, puede desesperar propiamente ante lo eter-
no, pues no puede haber desesperacién ante lo eterno sin conciencia del yo personal.
Es mds, la desesperacién ante la desproporcién con lo eterno (como también la deses-
peraci6n ante la desproporcién con lo temporal) no es en el fondo mds que una deses-
peracién por el propio yo. Esta conciencia auténtica del yo personal y la subsiguiente
conciencia virtual de la desesperacién ante lo eterno redundan en un conocimiento més
profundo y completo de la desesperacién en cuanto tal y, en base a ello, de si mismo en
cuanto que desesperado. Ahora la desesperacién ya no es una mera pasividad sino una
actividad. Esta forma de desesperacién es mucho mds intensa que la anterior. Precisa-
mente por esto, estd mucho mds cerca de poder curarse, ya que es muy dificil de olvidar,
aunque la posibilidad de curacién sélo se encuentra cercana mientras que la herida de
la desesperacién se mantenga abierta.

Sin embargo, esta desesperacién ha de estar incluida en la desesperacién de no
querer ser si mismo. Esta desesperacién se mantiene atin dentro de la debilidad; su yo se
resiste en reconocerse en ella, la cual desesperadamente no puede echar en el olvido, ha-
ciendo que, en cierto sentido, se odie a si mismo. El yo se encuentra sentado y vigilindose
a si mismo, y aunque contintia amdndose, ocupa el tiempo en no querer ser si mismo,
torndndose un ser hermético. El desesperado hermético tiene una desesperacién mds pro-
funda que la anterior, siendo este tipo de desesperacién el menos frecuente en el mundo.
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Por lo tanto, es un yo encerrado en sf mismo, que no le confia a nadie los secre-
tos intimos de su propio yo, cerrado herméticamente a la comunicacién. Todo esto no
quita que este hombre sea un hombre real, externamente. Asi, en este sentido puede ser
un hombre con estudios, un padre de familia, respetado por los amigos, incluso hasta
un buen cristiano, aunque prefiere que no se hable del asunto.

De esta manera, el desesperado hermético, ocupado con la relacién de su pro-
pio yo consigo mismo, sigue viviendo, sucesivamente, unas horas que, aunque no vivi-
das de suyo para la eternidad, sin embargo, tienen un poco que ver con ella. Lo peor del
caso es que nuestro desesperado estd estancado ahi.

Entonces, este individuo puede permanecer plantado en el mismo pun-
to donde se encontraba, dando vueltas como una peonza. De no ser asi, y si a
nuestro desesperado no le acontece un cambio tan grande que lo introduzca en
el camino que conduce a la fe, pueden suceder dos cosas: o que su desesperacién
se eleve a un estado superior de desesperacién, permaneciendo siempre en este
hermetismo, o que expulse todas esas apariencias bajo las cuales estuvo viviendo
de incégnito. Pero en este Gltimo caso también pueden suceder dos cosas: o bien
que este individuo se lance de lleno a la vida, pretendiendo con ello olvidar todo
el trance y acallar todos esos ruidos interiores, o bien que se arroje a la vida de
los sentidos, al libertinaje, para asi volver desesperadamente a la inmediatez, pero
siempre con la conciencia de no querer ser si mismo. En el primer caso, el de la
“desesperacién potenciada”, lo que prima concretamente es la obstinacién e in-
sistencia por parte del existente en seguir su propio plan biografico mds o menos
solipsista. Su recurso a la debilidad a la hora de justificar su no salir de si se revela
como una tictica autdrquica encubierta. Mds atin, como sospecha Kierkegaard, la
primera expresién de la obstinacién la constituye precisamente la desesperacién
que uno siente respecto de su propia debilidad.

Este hombre hermético no hace mds que tropezar en la taciturnidad. Cuan-
do el taciturno lo es absolutamente, no suele tener otra salida que la del suicidio.
Pero si este hermetismo no es total y el taciturno decide hablar y confiarse a alguien,
es muy posible que el hombre se vea tan apesadumbrado que después de su confi-
dencia no piense en el suicidio como la salida de su aislamiento. Aunque también
puede ocurrir que este hombre desesperado desespere atin mds al pensar que hu-
biese sido mejor mantenerse en silencio que haberse confiado a otra persona, y se
cierre de nuevo en un hermetismo mucho mds intenso, o que elimine las personas
a las que se confi¢*.

# “Un poeta podria muy bien describirnos esta catdstrofe de otra manera. Empezaria por fingir que el
desesperado taciturno era un rey o un emperador, que una vez hecha la confidencia terminarfa por mandar matar
al confidente. [...] No cabe duda de que serfa todo un tema para el poeta trdgico el pintar esta contradiccién
dolorosa que se da en un demontiaco al no poder pasarse sin un confidente y al mismo tiempo no poder tenerlo
sino elimindndolo”, ibid., 91.
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5.2.2 La desesperacion de querer uno ser si mismo

Si la desesperacién anterior podia llamarse de la femineidad, ésta podemos lla-
marla de la virilidad. La desesperacién precedentemente descrita estaba provocada por
la propia debilidad, no queriendo el desesperado ser si mismo. S6lo basta un pequeno
paso para que este desesperado caiga en la cuenta del verdadero motivo por el que no
quiere ser si mismo. Si esto sucediera, le vendria la obstinacién, ya que aquél no quiere
otra cosa que ser si mismo. Este es el tltimo camino de la desesperacién.

En el camino que hemos recorrido, hemos visto cémo lo primero que aparece
es la desesperaciéon por lo temporal o por alguna cosa temporal, que, evolucionando,
se convierte en desesperacién por lo eterno o por uno mismo cuando el desesperado
percibe cudl es el verdadero motivo de su desesperacién; esto sucede cuando compren-
de que su desesperacién estd ocasionada por su debilidad, y es esta autoconciencia de
debilidad lo que le hace que desespere como reaccién a esa misma debilidad. En este
proceso dialéctico, el desesperado se da cuenta de que se desesperaba por no querer ser
sf mismo, ya que no era capaz de ser ese si mismo que hasta entonces rechazaba. Asi, la
debilidad se transforma en obstinacién y el desesperado lo es porque ya no quiere otra
cosa que ser si mismo.

En esta desesperacion hay una ascension en la conciencia del yo y, por tanto,
también en la conciencia que el yo tiene de lo que es la desesperacién y de que su estado
es el de la desesperacion. Este yo por fin se da cuenta de que la desesperacién que padece
no estd ocasionada por una presién externa, sino que brota de su propio yo.

La desesperacién aqui distorsiona todo lo relativo a lo eterno en cuanto tal. La
distorsion proviene ahora por el lado del exceso: el desesperado abusa desproporciona-
damente de lo eterno que halla en su propia individualidad. Pero es de subrayar que el
desesperado se encuentra ya més cerca de la verdad, por cuanto que, aunque de manera
desproporcionada en su bisqueda de sintesis, proyecta temporalmente ésta contando
con lo eterno. Pero, como lo hace sin la afirmacién viva de la fe, en otro sentido se en-
cuentra infinitamente lejos de la verdad. Adn le falta dar el paso definitivo del encuentro
personal con Dios, pero su desesperacion contiene la semilla del transito hacia la vida de
fe, hacia la existencia creyente. La desesperacion transitable hacia la fe también se entre-
cruza con lo eterno, pero sin las distorsiones provenientes del aferramiento al ego. Cree
maduramente en la ayuda de lo eterno y, contando con ella, estd dispuesto a perderse
(como ego narcisista) para ganarse (como existencia auténtica). La desesperacién que
usa y distorsiona lo eterno, empero, se niega en absoluto a perderse en modo alguno y

s6lo desea conquistarse a si mismo sin el concurso de lo divino™.

Este yo tiene conciencia de ser un yo infinito, pero en la mds abstracta de sus
posibilidades. Y éste es el yo que el desesperado quiere ser, desligado del Poder que lo
fundamenta, o refutando la idea de que tal poder exista. Tiene la desesperada preten-

2 Cf. Ibid., 92.
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sién de disponer de si mismo para ser su propio creador, para hacer el yo que él quiere
ser y determinar lo que este yo concreto ha de poseer o desechar. Este hombre quiere
ser libre para disponer a su antojo y asi poder hacer de su yo el yo que él quiere ser.
De este modo, excluye su propio yo, creyendo que su tarea no estd vinculada con el yo
que le ha sido dado, sino que personalmente quiere construir su yo desde la raiz, sin
poderes en los que apoyarse.

Ahora bien, para ver atin mejor esta forma de desesperacidn, se ha de dife-
renciar entre el “yo activo” y el “yo pasivo”. El desesperado que es un yo activo va a
relacionarse consigo mismo a través de experiencias. No reconoce sobre si ningtin
poder. El yo activo es un tanto fraudulento: al igual que Prometeo robé el fuego a
los dioses, este yo quiere quitarle a Dios el pensamiento de que El nos contempla.
Pero, al no ser factible, el yo desesperado se contenta con mirarse a si mismo. Como
no podrd darse mds de lo que ya es, siempre serd el mismo yo. Lo curioso es que a
pesar de todo el esfuerzo que el desesperado pone para llegar a ser si mismo, ¢l no
consigue en realidad llegar a ser ningtn yo. En su dialéctica no hay ningtn punto de
apoyo donde el yo pueda mantenerse firme®. Estd cada vez mds lejos de llegar a ser si
mismo, dejando al descubierto que se trata de un yo hipotético. El yo cree que es su
propio duefo y sefior, y es precisamente en esto en lo que consiste su desesperacidn,
considerdndolo a la vez como el mayor placer y gozo. En definitiva, todo va a estar
condicionado a la arbitrariedad del mismo yo.

Por tanto, este yo desesperado s6lo construye castillos en el aire. Quiere deses-
peradamente gozar de la vanagloria de hacerse a si mismo, de su proceso, de su peculiar
ser si mismo, y que se le honre por toda esa comprensién de si mismo. Pero su com-
prensién propia no es mds que una incégnita, porque muy bien puede sucederle que,
después de haber construido ese gran castillo, éste se venga abajo.

Si el yo desesperado es un yo pasivo, por su parte, éste también querrd
desesperadamente ser si mismo. El yo experimentador del que hemos hablado
anteriormente quiere asimismo llegar desesperadamente a ser si mismo, aunque haya
chocado en ocasiones con alguna que otra dificultad al orientarse en la direccién de
su yo concreto. En un lenguaje cristiano, podemos decir que a este yo “le ha caido
una cruz’. Lo primero que haria el yo negativo® serfa arrojar dicha cruz lo mis lejos
posible de su yo, haciéndola olvidar como si no existiera. Pero en este intento no
puede mds que fracasar, ya que no tiene la suficiente destreza para tal abstraccién. Por
tanto, al igual que Prometeo, este yo negativo e infinito se sentird arrojado a esa cruz
y, entonces, aqui ya tenemos un yo que padece.

» “La forma negativa del yo ejercita tanto poder que desliga como el poder que ata; y por esta razén puede
en todo momento y de la manera mds arbitraria volver a empezar de nuevo, al mismo tiempo que por mucho
que se persiga una idea siempre quedard la accién correspondiente encerrada dentro de una hipétesis”, ibid., 94.

% Kierkegaard denomina “yo negativo e infinito” a aquella posibilidad existencial del hombre en la cual su

yo se niega a concretar su proyecto en el plano de lo necesario y lo inmediato, para arrojarse sin restricciones a
abstraer (apartando su atencién de lo existencialmente relevante) dimensiones de la realidad segtin su capricho.
Asi, hace imposible, rehuyéndola, la tarea de la construccién auténtica de su propio yo.
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Ahora bien, este desesperado tiene conciencia de que lleva la desesperacién tan
dentro de si que le es imposible quitdrsela de encima. Tal aguijén en la carne le ha sido
tan profundamente clavado que no puede abstraerse del mismo, llevdndolo dentro por
toda la eternidad. Este desesperado quiere obstinadamente ser si mismo vy, aferrindose
contra el aguijon del cual no quiere deshacerse, no estd dispuesto a introducirse en el
camino que lleva a la resignacién. Prefiere consolarse de sus tormentos, sin aceptar
ayuda alguna”.

Este yo, por lo demds, se convierte en un desesperado demoniaco. El individuo
ya no sblo quiere ser si mismo, sino que quiere ser si mismo odiando la existencia y
provocando su propia desgracia. No se desliga del Poder que lo fundamenta sino que
pretende imponérsele desafidndolo; asi permanece unido a El, convirtiendo su vida en
un desafio. Se revela a toda la existencia creyendo que ha encontrado un argumento
contra ella. El desesperado cree que él es ese argumento, y por esta razén quiere ser s
mismo, aferrase a su propio tormento, para de ese modo rechazar la existencia entera.
Por lo tanto, no quiere escuchar la palabra de consolacién, ya que ese consuelo repre-
sentarfa su ruina, el fin de su argumentacién®.

En sintesis, podemos considerar las diversas modalidades y perspectivas desde
las cuales Seren Kierkegaard considera la categoria existencial de “desesperacion”

1. La perspectiva de la finitud-infinitud:

1.1 Falta de finitud, se revela como desesperacion de la infinitud.
El hombre se pierde a si mismo porque se convierte en un ser ima-
ginario, es decir, el yo se infinitiza, adentrindose en una existencia
fantistica o en un abstracto aislamiento, careciendo de su mismi-
dad, de la cual no hace més que desvincularse mds y mds.

1.2. Falta de infinitud, se revela como desesperacién de la finitud.
Este hombre es un yo mundano, solo se encuentra en contacto con

lo inmediato, dando valor infinito a cosas que no tienen ninguna
importancia: riqueza, honores, placeres, deseos...

%7 “Porque esperar la posibilidad de un socorro, especialmente en fuerza del absurdo de que para Dios todo
es posible. .., eso no lo quiere él de ninguna manera. Ni tampoco quiere, por nada del mundo, buscar ayuda en
cualquier otra persona. No, antes que buscar ayuda, nuestro desesperado prefiere ser si mismo aun a costa de
todos los tormentos del infierno”, ibid., 96.

8 “Supongamos que un autor cometiera una errata y que éste llegara a tener conciencia de que era una errata.

Entre paréntesis digamos que en realidad quizd no fuera una errata, sino algo que mirdndolo desde muy alto
formaba parte esencial de la narracién integra. La cosa es que esa errata se declaraba en rebeldia contra el autor y
movida por el odio le prohibifa terminantemente que la corrigiese, diciéndole como en un loco desaffo: No, no
quiero que se me tache, aqui estaré siempre como un testigo de cargo contra ti, como un testigo fehaciente de que
eres un autor mediocre!”, ibid., 99.
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2. La perspectiva de la posibilidad-necesidad:

2.1 Carencia de necesidad, se revela como desesperacién de la posibi-

lidad.

Elyo huye de si mismo para sumergirse en un mar de posibilidades,
perdiendo el sentido de la realidad, ya que el yo se convierte en un
espejismo, en una posibilidad abstracta. Todo se convierte en posi-
ble para el yo, queddndose todo en pura posibilidad.

2.2 Carencia de posibilidad, se revela como desesperacién de la nece-

sidad.

El yo que carece de la posibilidad se le convierte todo en necesario
y trivial. Esta desesperacién proviene de la pérdida de Dios y, con
ello, de la pérdida de si mismo. Este yo determinista, es un yo
desesperado porque no tiene Dios, ya que su “Dios” es la necesidad.

3. La perspectiva de la conciencia-inconsciencia:
3.1 Desesperacién inconsciente.

Es el hombre que estd dominado por lo sensible, que vive exclu-
sivamente en las categorias de lo agradable y desagradable, y que
ha dicho adi6s al espiritu y la verdad. Este, estd atn més lejos de
la verdad y de la salvacién, que el que estd consciente de ser un
desesperado.

3.2 Desesperacién consciente:
3.2.1 La desesperacién de “no querer ser si mismo”.

Esta forma de desesperacién consiste en que uno no quiere
ser si mismo, o que no quiere desesperadamente ser un yo,
o que quiere desesperadamente ser otro distinto, anhelando
un nuevo yo.

3.2.2 La desesperacién de “querer ser si mismo”.

El desesperado se da cuenta de que desesperaba por no que-
rer ser si mismo, ya que no era capaz de ser ese si mismo que
hasta entonces rechazaba. Esta desesperacién se convierte en
obstinacién, ya que el yo desesperado no quiere otra cosa
que ser si mismo. Esta es una desesperacion a expensas de
lo eterno.
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La reflexién de Seren Kierkegaard lo va conduciendo hacia un horizonte en el
cual el existente pueda desplegar su existencia en autenticidad, superando la situacién
de una desesperacién sin salida. De este modo, el filésofo danés intenta liberar la oclu-
sién a la que conducirfa la existencia en pura desesperacién, ubicindola delante del
Otro que la dona y la fundamenta como relacién.

6. Conclusién

Para el filésofo danés, el hombre es un ser dialéctico. El hombre estd en devenir,
en proceso, ya que ha de hacerse a lo largo de su existencia. Por tanto, el hombre no es
“uno” desde su inicio, sino que es mds bien un “compuesto” que tiene la tarea propia
de llegar a ser “individuo”, teniendo que poner para ello la sintesis que proporciona la
unidad a los distintos elementos que lo integran. Sin embargo, la sintesis del individuo
es fruto de una propia eleccidn, ya que no se trata de un proceso necesario. Cada indi-
viduo, desde su libertad, ha de elegir libremente ser Individuo. El hombre alcanza esta
sintesis de su individualidad cuando se elige a si mismo libremente apoydndose en el
Absoluto, esto es, como ser libre pero que al mismo tiempo es dependiente del poder
que lo fundamenta, ya que “al autorrelacionarse y querer ser si mismo, el yo se apoya de
una manera licida en el Poder que lo ha creado™.

El hombre es una sintesis de alma y cuerpo. El hombre, a través del cuerpo
y del alma, descubre las limitaciones y las posibilidades propias de la existencia hu-
mana. La sintesis entre el alma y el cuerpo es denominada espiritu o, mejor dicho,
es este espiritu el que pone en relacién el alma y el cuerpo, siendo aqui donde se
despierta la autoconciencia.

Este yo se constituye en una doble relacién, ya que el cuerpo y el alma entran
en relacién a través del espiritu, pero al mismo tiempo el espiritu se relaciona consigo
mismo, es decir, se autofundamenta. Sin embargo, es cabalmente aqui donde ha de
establecerse si esta autofundamentacién es absoluta o derivada. Para Kierkegaard, esta
estructura relacional del hombre se entiende no sélo en sentido ontoldgico, sino prin-
cipalmente en sentido ético-religioso. Por tanto, una relacién que se relaciona consigo
misma, o ha sido puesta por ella misma o, por el contrario, se trata de una relacién
derivada que ha sido puesta por otro. Pero lo propio que caracteriza a la existencia hu-
mana es que no puede ponerse a si misma, de donde se deduce que ha sido puesta por
otro, que es derivada y dependiente. Precisamente, es en ese doble relacionarse donde el
yo ha de escoger entre fundamentarse en un tercero, es decir, en Dios, en el Poder que
lo fundamenta, o autofundamentarse a si mismo. Un yo que se escoge sélo a si mismo
como fundamento de si cae inevitablemente en la desesperacién, pues el yo finito es
por si mismo un yo radicalmente falto de fundamento, un yo desfondado. Por el con-
trario, cuando nuestro yo se trasciende tanto a si mismo que llega a fundamentarse en
Dios, alcanza su verdadera libertad. S6lo un yo libre puede escoger al Absoluto y sélo

¥ Ibid., 33.
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la eleccién del Absoluto, origen y fin de la existencia humana, puede conducir a ésta a
su verdad mds intima.

Segtin Kierkegaard, una evidencia de que el yo-relacién no ha sido puesto por el
hombre es precisamente que hay dos modos esenciales de desesperar: uno en el que el yo
busca desesperadamente ser si mismo y otro en el que el yo busca desesperadamente no
ser si mismo, es decir, despojarse de su yo y hacerse a si mismo a su antojo. De acuerdo
con esto, si el yo del hombre se hubiera puesto a si mismo, no podria desesperar mds
que de la segunda manera, la de no querer desesperadamente ser si mismo; y no podria
hablarse de la desesperacién que consiste en querer uno ser si mismo. Pero, si al intentar
uno ser s{ mismo, también cae en la desesperacién, en esta situacion se revela una de-
pendencia del yo-relacién respecto de la postulada alteridad. De este modo, el yo tiene
la posibilidad de ser “si mismo” y superar la “enfermedad”™.

Esta relacién de dependencia expresa la incapacidad que tiene el yo para
lograr por sus propias fuerzas el equilibrio y la paz, o persistir en ellos, a no ser que,
mientras que se relaciona consigo mismo, lo haga también respecto de aquel Poder
que lo fundamenta.

El yo meramente autofundado es el yo correspondiente al hombre que pretende
construir su existencia de espaldas a Dios. Cae en la desesperacién porque, al hacerlo
asi, traiciona su propio ser dialéctico violando lo m4s intimo de si: su espiritu. El hom-
bre es un espiritu llamado a alcanzar su propia sintesis fundamentdndose en Dios.

El yo del individuo es, en primer lugar, una sintesis de finitud e infinitud. Si
el hombre no encontrase esta sintesis en su vida, no llegarfa nunca a poseer un yo. La
infinitud del hombre es fruto de la fantasia, la cual hace que el hombre se encuentre
en una existencia idealizada, rechazando asf las limitaciones del mundo concreto finito
y sus circunstancias reales. En un mundo fantéstico, el hombre se convierte en un ser
imaginario. Por tanto, el hombre se pierde a si mismo, reniega de si mismo. Este yo que
ha rechazado lo finito para adentrarse en un mundo infinito de fantasia terminard en
la desesperacién.

Pero el hombre que rehisa del infinito es un hombre mundano, que sélo se
halla en contacto con lo inmediato, ddndole valor infinito a cosas que no tienen impor-
tancia alguna: riquezas, honores, placeres, deseos... El hombre mundano va perdiendo
su subjetividad, se va empobreciendo y empequefieciendo, ya que se ve privado de llegar
a ser un yo delante de Dios.

Esta sintesis de finitud e infinitud no halla su solucién en la eleccién de uno de
estos dos elementos, ya que el yo es la sintesis conciente de finitud e infinitud, la cual
se relaciona consigo misma, y cuya tarea no consiste sino en llegar a ser si mismo, tarea

% Cf. Hecror Ienacto Ropricuez Avarez, “Preludio del espiritu. Una lectura contemporinea de la
desesperacion en la obra de Seren Kierkegaard”: Naruraleza y Gracia LIX, (1/enero-abril, 2012) 87.

Proyeccién LXIV (2017) 29-53



52 MANUEL PORCEL MORENO

s6lo verificable en la relacién con Dios. Ahora bien, llegar a ser si mismo significa ha-
cerse “concreto’. Pero hacerse concreto no significa llegar a ser finito o infinito, sino que
lo que tiene que hacerse concreto es la sintesis. Por tanto, el hombre tiene que hacerse
concreto, debe llegar a relacionarse infinitamente con Dios desde la finitud de la corpo-
reidad y de la situacién circunstancial. La relacién del hombre con Dios es una relacién
personal real y auténtica, y no una simple relacién potencialmente infinita de nuestra
fantasia. Es la relacién de un ser que se ha escogido a si mismo fundamentdndose en
el poder de Dios, y no ya en la voluntad propia. Al elegirse en Dios con su libertad y
su determinacién finitas, establece una relacién concreta —de carne y hueso-, y no ya
puramente abstracta, con el Absoluto personal.

En segundo lugar, el existente auténtico ha de efectuar igualmente su propia
sintesis de temporalidad y eternidad. Deber cruzar, mediante un encuentro personal
con Dios, su irrepetible biografia mortal misma con el Rostro eterno que ilumina y
vivifica a todas las biografias contingentes.

Por ultimo, el hombre también es una sintesis de necesidad y posibilidad. El
yo en si mismo ha de hacerse. Pero, en cuanto que si mismo, es necesidad; y, en cuanto
que ha de hacerse, es posibilidad. Ni la posibilidad ni la necesidad pueden faltar. Si el
yo prescinde de su necesidad, serd un yo desesperado, ya que el yo rehiye entonces de
si mismo para sumergirse en un mar de posibilidades, sin que quede nada necesario a
lo que retornar. Todo se muestra como posible, haciendo del yo un espejismo que ha
perdido el sentido de la realidad. Por tanto, el yo no se acepta a si mismo con sus limi-
taciones y se convierte en un yo irreal.

Con la carencia de posibilidad, todo se convierte en necesario o en trivial. El in-
dividuo ha perdido su propio yo y, por tanto, es un yo desesperado. Esta desesperacién
proviene de la pérdida de Dios y, con ello, de la pérdida de si mismo. El determinista no
tiene Dios, sino que su Dios es la necesidad.

Mientras que para el yo fantasmagérico todo es posible porque ha perdido la
realidad, el yo que pone la sintesis no pierde la realidad, sino que se abre a la posibilidad
que se fundamenta en Dios: “El creyente posee el eterno y seguro antidoto contra la
desesperacion, es decir, la posibilidad; ya que para Dios todo es posible en cualquier
momento”3!,

El presente ensayo pretende dilucidar el camino que recorre, segtin Kierkegaard,
el hombre a lo largo de su existencia para llegar a ser si mismo. Concluye sosteniendo
que ese camino s6lo conduce hacia el si mismo cuando el hombre decide libremente
apoyarse en el Poder que lo fundamenta.

El hombre que no se no se elige a si mismo y que no se apoya en el Poder que lo
fundamenta es un ser que desespera. Segtin el estadio en el que se encuentre el hombre,

3! S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, o. c., 61.
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asi serd su angustia y desesperacién. Pero solamente en el tercero, cuando el hombre
acepta y vive la paradoja de la fe, puede realizar su existencia plenamente, porque sélo
en este estadio es donde descubre que estd en relacién de dependencia respecto a un
Poder que no es él mismo. Por tanto, el individuo por fin asume plenamente su relacién
con el Absoluto.

El claro ejemplo, para Kierkegaard, es Abraham, el caballero de la fe. Abra-
ham abandoné el pais de sus antecesores para seguir el camino que le indicaba Yahvé.
Abandoné todo lo que tenia por algo que ni siquiera tenia la certeza de que iba a
poseer. Dejando su razdn, se acogié a su fe. La recompensa era que seria bendecido
por todos las estirpes. Pasaba el tiempo y la posibilidad se hacia tan remota como
absurda, pero Abraham tenfa fe. Los afios cada vez hacfan mds mayor a su esposa Sara
y, aun asi, él seguia esperando su linaje prometido por Yahvé. Abraham no vacil6 en
la promesa y siguié fiel al mandato divino. Y nacié Isaac. Sin embargo, Dios puso
nuevamente a prueba a Abraham y le pidié que le ofreciera a Isaac en sacrificio. Tenia
que sacrificar a Dios a su deseado unigénito. De modo que el absurdo estaba ahora
en todo su esplendor y era hora de creer en verdad. Parecfa que no sélo no iba a tener
linaje, sino ni siquiera el hijo que esperé hasta su ancianidad y que, cuando llegé, fue
el mayor consuelo y bendicién a tanto tiempo esperado. Pero ahora Yahvé le ordena
que se lo ofrezca en sacrificio en el monte Moriah. Sin sentido, sin razén, lo tinico que
le quedaba a Abraham era su fe. Sin embargo, Abraham no dudé de Dios y levanté el
cuchillo. Por su fe, Dios salvé a su hijo del sacrificio y le dio, junto con la descenden-
cia prometida, una larga ancianidad.

Es importante matizar que lo que Kierkegaard quiere subrayar de la historia
de Abraham no es sélo la virtud que representa dar a Dios lo mds preciado, sino la
importancia de la fe absoluta en Dios para la salvacidn, hasta la fe en el absurdo.
Kierkegaard quiere en su obra mostrar que quien llega a la fe se estd jugando el sen-
tido mismo de la existencia.

En conclusién, el pensamiento existencial de Kierkegaard le conduce al conven-
cimiento de que el Gnico posible modo de realizar en autenticidad la existencia es reco-
nociendo la individualidad del yo como espiritu y que éste encuentra su fundamento
tltimo en una alteridad que lo pone en soledad ante Dios. Es s6lo asi como puede supe-
rarse la situacién de angustia y de desesperacion, sea ésta inconsciente, lo que conduce
a una vida anénima en la masa, sea ésta consciente pero vivida de forma autocrdtica, lo
que ocluye el horizonte de la existencia y ubica al individuo consciente de su angustia
y desesperacién en un limite a la postre insostenible (un limite que puede resolverse en
distintas situaciones: la locura, el suicidio, el fanatismo...).

En suma, la autenticidad de la existencia se realiza delante de Dios, en donde
no puede ser sustituida ni por la masa anénima social, ni por la mdscara de la incons-
ciencia, sino que se ve en la “ineludible libertad” de tener que acogerse a si misma como
maravilloso don de Dios. El individuo, en conclusién, es para Kierkegaard la persona
biografica y la persona biografica auténtica es fundamentalmente un yo teologal.
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! P. TEILHARD DE CHARDIN, Himno del Universo, Trotta, Madrid 1996, 69.
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1. Introduccién

En el presente trabajo pretendemos hacer una reflexién teolégica sobre la crea-
cién, basada en el fecundo pensamiento de los Padres de Iglesia, con el fin de dar a co-
nocer algunos principios que sirvan para enriquecer la perspectiva ecologista® cristiana.

La creacién y la naturaleza son temas muy actuales hoy si tenemos en cuenta la
preocupacién de la sociedad y de la Iglesia por el cuidado de la casa comiin. El ecologis-
mo se presenta para la Iglesia como un signo de los tiempos que nos llama a una teologia
y a una espiritualidad integradora y holistica. Pero por otro lado, constatamos que a
veces a los cristianos nos cuesta aceptar e integrar una visién ecologista de la realidad.

Pues bien, como normalmente no asumimos nada antes de crear una convic-
cién interna, nos proponemos fomentar este nuevo paradigma teolégico partiendo de
una teologfa de la creacién asistida por los Padres. Y asi, esperamos acercarnos algo a
nuestro deseo de que el lector capte que la vida cristiana implica necesariamente una
relacién armoniosa con el mundo, con la naturaleza, con el cosmos, con el universo,
con la Tierra — teolégicamente diremos con la creacion y todas las criaturas.

El método que seguiremos para este trabajo no es tanto detenernos a desarro-
llar los contenidos de la teologia de la creacidn, sino acercarnos a los pensamientos
teolégicos patristicos sobre este objeto. Es por ello que en gran medida vamos a dejar
hablar a estos grandes te6logos y misticos cristianos desde sus textos®. La estructura de
la exposicién serd la siguiente: primero justificaremos la relacién vital entre Cristo y
el cosmos; después presentaremos la Trinidad en cuanto que creadora; en tercer lugar
miraremos qué es lo especial del ser humano dentro de la creacién; y a modo de epilogo
recapitularemos todo lo anterior para proyectar algunas ideas que nos ayuden a aterrizar
mds pricticamente la teologia en consonancia con la motivacién del trabajo.

2. El Cristo c6smico

En este primer capitulo de nuestro trabajo nos aproximamos al Cristo césmico:
Cristo, que es Alfa y Omega, Principio y Fin, y que estd creando y salvando desde el
principio de la creacién y que la hace avanzar hacia El. Junto con la doctrina patristica

2 En el lenguaje corriente se usa mds el sustantivo ecologia y el adjetivo ecoldgico/a. Podria ser vilido, pero
debido a que técnicamente la palabra ecologia es reclamada por los bidlogos para el estudio de las interrelaciones
de los seres vivos entre si y con su entorno, preferimos utilizar ecologismo y ecologista muy en sintonia con lo que
Pérez Prieto explica hilando unas cuestiones de D. Simonnet: “ses ecologista e[g que consume productor llamados
biolégicos; el que ama los paseos en el bosque; ecologistas los que se dicen preocupados por el agujero de la capa de
o0zono; ecologista el jardinero; ecologista el artesano; ecologista el ciclista? Un ecologista es mucho més que eso; es
un militante, una persona comprometida en su historia, a favor de la vida y contra todo lo que la destruye, en
perjuicio de la tierra misma y, sobre todo, de los seres humanos que viven inseparablemente mezclados con ella.
El mayor atentado contra la ecologia es la injusticia de la opresién y el robo que el Norte ejerce sobre el Sur. Un
ecologista va mucho mds alld de la mera preocupacién por el medio ambiente, para buscar modelos de desarrollo
y organizacién social alternativos, més justos e igualitarios”. V. PERez PriETO, Ecologismo y cristianismo, Fe y

secularidad/Sal Terrae, Madrid 1999, 6.

3 Como el objeto de estudio es amplisimo acudimos a los Padres referidos en L.F. LADARIA, Introduccidn a la
antropologia teoldgica, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1993, 46-47; 54-55; 64-67. Los textos que utilizamos en
su mayorfa son los citados en dicho trabajo.
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tendremos como telén de fondo Col 1,15-20%. Nos fijamos primero en que Cristo es
creador al principio de los tiempos (“todo fue creado por éI”), en un segundo momento
nos detenemos en que Ciristo es el sostenedor de la creacién que continda (“todo se
mantiene en él”) y en un tercer momento vemos a Cristo como “Punto Omega” que al
final de la historia recapitulara toda la creacién (“todo fue creado... para é1”).

2.1. Todo fue creado por Cristo

El primer autor post-candnico que aborda el papel de Cristo en la creacién es
san Justino (100? - 163)°. En ¢l distinguimos una teologia del Logos en la que se nos
dice que el Logos de Dios, Cristo, es quien revela a Dios a los seres humanos. El Logos
es el mediador y el artifice de la creacién. Justino en un contexto en el que no se habia
desarrollado la doctrina cristiana sobre la creacién (ni siquiera la creatio ex nihilo) con
valentia expresa que “todo el mundo fue hecho por palabra de Dios (Aoyw 0eod) de
elementos preexistentes™. En su Segunda Apologia volverd a recalcar:

“En cuanto a su Hijo, aquel que sélo propiamente se dice el Hijo, el
Verbo, que estd con El (el Padre) antes de las criaturas y es engendrado
cuando al principio cre6 y ordené por su medio todas las cosas™.

Medio siglo més tarde san Clemente de Alejandria (1502 — 215?), influenciado
por la labor filoséfico-teolédgica de Justino y por su tono conciliador respecto de la filo-
sofia y cultura griega, contintia ahondando en la doctrina del Logos. Clemente verd en
el Logos el principio ultimo de lo todo que existe: “el Verbo era el origen, era y también
es comienzo divino de todas las cosas™®. Asimismo para el alejandrino Cristo, el Verbo
de Dios, es el que hace que el mundo sea cosmos, orden, y Cristo es el que armoniza el
mundo para que sea “muy bueno” (Gn 1,31), bello, habitable para todas las criaturas:

“(El Verbo) lo dispuso todo con medida y ha dirigido la discordancia de

los elementos del mundo hacia una disposicién de concierto, para que el

cosmos entero realizara una armonia juntamente con é1”°.

4 Por supuesto, también estd detras de este capitulo el prélogo del evangelio de Juan que nos cuenta que “todo
fue hecho por el Verbo y nada fue hecho sin é” (Jn 1,3) y que “el mundo fue hecho por ¢I” (Jn 1,10).

> Todas las fechas de los Padres sobre su nacimiento y muerte, a excepcién de las de Atendgoras de Atenas,
Tedfilo de Antioquia, Hilario de Poitiers y Gregorio de Elvira, estin tomadas de Benepicro XVI, Los Padres de
la Iglesia. De Clemente de Roma a san Agustin, Ciudad Nueva, Madrid 2014.

¢ JusTiNoO, Primera Apologia, 59.9. Todos los textos de Justino, Atendgoras de Atenas y Tedfilo de Antioquia
estdn extraidos de D. Ruiz BueNo, Padres Apologistas Griegos, BAC, Madrid 1954. Lo que aparece entre paréntesis
es del original griego o bien aclaraciones personales. Los nimeros citados junto a las obras de los Padres en las
notas a pie de pdgina son los nimeros de referencia para encontrar los textos sefialados, independientemente de
la edicién que se consulte.

7 JusTiNO, Segunda Apologia, 5.3.

8 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Protrepticus, 1, 6.5. De la edicién bilingiie preparada por Marcelo Merino
Rodriguez: CLEMENTE DE ALEJANDRIA, E/ protréptico, Ciudad Nueva, Madrid 2008.

0 Ibid., 1, 5.1.
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2.2 Todo se mantiene en Cristo

Cuando decimos que Dios es creador no hemos de comprender que Dios fabri-
case algo al principio y después se desentendiese de ello. Dios por medio de su Palabra
sigue creando por amor en cada instante, hace avanzar la creacién entera, la mantiene y
la sostiene en su ser. La creacién, decimos, es creacidn continua y Cristo es posibilitador
de la misma: por una parte, haciendo subsistir en El todo lo que existe en el Universo y,
por otra parte, haciéndose presente para que el mundo sea mejor y todos los que habi-
tan en ¢l vayan creciendo en humanidad.

Vayamos a la primera dimensién sostenedora de Cristo de la mano de Atend-
goras de Atenas (s. IT). Este viendo la unidad del Hijo y el Padre y definiendo al Hijo
de Dios como “inteligencia y Verbo del Padre”, atribuye al Hijo la funcién mediadora
y conservadora en la creacién del Padre:

“Admitimos a un solo Dios, increado y eterno e invisible, impasible, in-
comprensible e inmenso [...] rodeado de luz y belleza y espiritu y potencia
inenarrable, por quien todo ha sido hecho por medio del Verbo que de El
viene, y todo ha sido ordenado y se conserva’'’.

Nos detenemos ahora en la segunda dimensién: Cristo, el Verbo o Logos de
Dios, se hace presente en todos los seres humanos, desde los humildes y sencillos hasta
los filésofos, manifestando a través de ellos su santidad, su conocimiento y su verdad. Y
eso, dird san Justino, es gracias a que en todos se ha sembrado una “semilla del Logos”
(oméppa Tod Adyov) o “gérmenes de verdad” (oméppata dAnbeiog).

Asi pues, Justino sostiene que lo bueno que hay en cada persona es por partici-

pacién del Verbo:

“Porque cuanto de bueno dijeron y hallaron jamds filésofos y legisla-
dores, fue por ellos elaborado, segiin la parte del Verbo que les cupo,
por la investigacién e intuicién. [...] A Cristo, decimos, no sélo le han
creido fildsofos y hombres cultos, sino también artesanos y gente abso-
lutamente ignorante, que han sabido despreciar la opinién, el miedo y
la muerte™'".

Creemos que estas ideas de Justino se integran en la doctrina de la creacién
continua de Cristo en el mundo, porque la forma en la que Cristo sigue dando vida
y conservando a sus criaturas es dindose a si mismo y manifestando su verdad y su
bondad, y de una manera particular a través de los seres humanos, cristianos o no.
A este respecto escribe Justino:

' ATENAGORAS DE ATENAS, Legatio pro Christianis, 10.

! JustiNO, Segunda Apologia, 10.2.
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“Quienes vivieron conforme al Verbo, son cristianos, aun cuando fueron
tenidos por ateos, como sucedié entre los griegos con Sécrates y Herdclito
y otros semejantes, y entre los barbaros con Abraham, Ananias, Azarias y
Misael, y otros muchos cuyos hechos y nombres, que seria largo enumerar,
omitimos por ahora”'2.

La antropologia teolégica nos dird hoy que la creacién continua tiene su mo-
mento algido y central en la Encarnacién del Verbo: Dios en Jesucristo se despoja de su
rango divino pasando por uno de tantos (Flp 2,6-7) para desvelarse-comunicarse con
un lenguaje inteligible por los seres humanos. En esta accién encarnatoria, el culmen
serd la muerte de Jesus en la cruz y la resurreccion de éste de entre los muertos manifes-
tando asi su seforio sobre la creacién toda.

2.3 Todo fue creado para Cristo

Ya hemos explicado que la creacién ha de entenderse como por hacerse, iz fieri,
como no concluida. Pues bien, la tradicién biblica y los Padres aclaran que esta creacién
continua camina con un sentido y una finalidad, mds atin, camina hacia la plenitud. Por
lo tanto, la creacién atraida por Cristo hacia si (cf. Jn 12,32) culminard con una recapi-
tulacién de todas las cosas en El y que El mismo llevar4 a cabo (cf. Ef 1,10). Origenes
(1852 - 253), de una manera genial y paulina, hard un bello aporte a la visién cristiana
sobre el final de los tiempos:

“Pensamos que la bondad de Dios, por medio de su Cristo, restable-
cerd toda criatura ciertamente en un unico final, una vez subyugados
y sometidos incluso a los enemigos. [...] Esctichalo también en lo que
sigue: Pues es necesario que todo le esté sometido. ;Cudl es la sumisién
con la que todo debe estar sometido a Cristo? Yo opino que aquella
misma con la que también nosotros optamos para estarle sometidos,
con la que le estdn sometidos tanto los apdstoles como todos los santos
que han seguido a Cristo. En efecto, el término sumisidn, con el que
nos sometemos a Cristo, indica la salvacién que proviene de Cristo
que corresponde a los que se someten”"?.

Acerca de la doctrina del restablecimiento final de todo en Cristo de Orignes,
denominada apokatdstasis (dmoxatdotact), iluminemos cuatro ideas: 12, Origenes
quiere ser fiel a la Escritura en lo relativo al sefiorfo de Cristo'4; 22, en él aparece mucho

12 JusTINO, Primera Apologia, 46.1-4.

"> ORIGENES, De principiis, 1, 6.1. De la edicién bilingiie preparada por Samuel Ferndndez: ORIGENES, Sobre
los principios, Ciudad Nueva, Madrid 2015. En ese fragmento encontramos en cursivas la cita de 1 Cor 15,27. En
el texto original en unas lineas mds arriba no transcritas se cita Sal 109,1 y 1 Cor 15,25.

1 Sirvan las citas biblicas de la nota previa, sobre todo, 1 Cor 15,24-28.
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la teoria de que “el fin es semejante al inicio”"’; 32, “la sumisién final, incluso de los
enemigos, no se realiza por la fuerza, sino por la libertad del ser racional”¢; y 42, estd
claro que las criaturas no racionales quedan restablecidas en su integridad.

3. La Trinidad creadora

Aprendido el mensaje del primer capitulo ya podemos afirmar con claridad
que la obra creadora no es solo una realizacién de Dios Padre como popularmente se
ha creido. En el presente capitulo pasaremos a descubrir cémo la Trinidad participa de
la creacién en las tres dimensiones que hemos atribuido al Cristo césmico: el inicio, la
historia de la salvacién y la recapitulacién final.

San Teéfilo de Antioquia' (fallecido hacia el 180) es el primero que acufa al
término griego Tpiag para hablar de lz diferencia en la unidad que existe en Dios. Esta
Tpiog (Trinidad) estd formada por Dios, su Verbo y su Sabiduria (o Espiritu). Y es con-
cebida por Tedfilo actuando toda ella de lleno en la creacién:

“Este es mi Dios, Sefor de todo el universo, el Solo que tendié los
cielos y establecié la anchura de la tierra bajo el cielo, [...] el que
fundé la tierra sobre las aguas y dio su espiritu que la alimenta, cuyo
soplo lo vivifica todo y si El lo retuviera, desfalleceria todo. Este
soplo, oh hombre, es tu voz; td respiras el espiritu de Dios vy, sin
embargo, ti desconoces a Dios. [...] Dios lo hizo todo por medio de
su Verbo y su Sabiduria. Por su Verbo, en efecto, fueron afirmados
los cielos y por su Espiritu toda la fuerza de ellos. [...] Dios, por su
Sabiduria, puso los fundamentos de la tierra, por su inteligencia pre-
paré los cielos, en su prudencia se rasgaron los abismos y las nubes
derramaron rocio”'®.

Atendgoras de Atenas igualmente defendera la legitimidad de que Dios, su Ver-
bo y su Espiritu sean creadores:

“Si, pues, Platén no es ateo por entender que el artifice del universo es
un solo Dios increado, tampoco (los cristianos) lo somos nosotros por
saber y afirmar al Dios por cuyo Verbo todo ha sido fabricado y por cuyo
Espiritu es todo mantenido”™.

!> Asimismo aparece en otros autores cristianos conocidos por Origenes. Vedse la nota 59 de la edicién critica
citada en p. 277.

' Ibid., nota 56, p. 277.
'7 Es venerado como santo por la Iglesia ortodoxa.
8 TEOFILO DE ANTIOQUIA, A Autélico, 1, 7.

19 ATENAGORAS DE ATENAS, Legatio pro Christianis, 6.
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Para Atendgoras la funcién especifica del Espiritu de mantenerlo todo se
concreta en la profecia. El “Espiritu profético” -asi lo llama ¢él- “que obra en los
que hablan proféticamente, decimos que es una emanacién de Dios, emanando y
volviendo, como un rayo del sol”®°. El Espiritu Santo, por lo tanto, es creador en
cuanto que suscitador de la voz divina en medio del mundo a través de los hombres
y mujeres, ademds de que mantiene la armonia del cosmos gracias a su accidn vivi-
ficadora en las criaturas.

Por otro lado san Ireneo de Lyon (135/140 — 202/203) también describe cémo
el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo han intervenido en la creacién. En el siguiente
capitulo nos detendremos mds en la teologia de la creacién de Ireneo, ahora valga este
fragmento en el que el lionés deja claro que la Trinidad es creadora:

“No nos hicieron ni nos plasmaron los dngeles [...] ni ningtn otro
fuera del Dios verdadero, ni una potencia muy apartada del Padre de
todas las cosas. [...] Siempre le asiste el Verbo y la Sabiduria, el Hijo y
el Espiritu, por cuyo medio y en cuya virtud hizo libre y espontdnea-
mente todas las cosas™*'.

San Basilio de Cesarea (330 -379) cuando llama a Dios “Hacedor” estd pensan-
p

do en la Trinidad, no en ninguna de las tres personas en concreto, y asignando a cada

persona una funcién especifica:

“Glorifica al Hacedor, en quien fueron hechas todas las cosas, visibles e in-
visibles, principados, potencias, potestades, tronos, dominaciones, y todas
las demas naturalezas racionales innominadas. Ahora bien, en la creacién
de estos seres considérame al Padre como la causa principal, al Hijo como
la causa creadora y al Espiritu como la causa perfectiva. [...] El Sefor que
ordena, la Palabra que crea, el Espiritu que consolida. Pero ;qué otra cosa
es consolidar, sino perfeccionar en la santidad”?*

Origenes, para quien la Trinidad es “autor de todo”, asegura:

- que el Padre sostiene la madre naturaleza en general y a todos los seres en
cuanto que bioldgicos: “Todas las cosas que existen participan de Aquel que verdadera-
mente es, el que dijo por Moisés: Yo soy el que soy; a participacién de Dios Padre alcanza

[...] absolutamente a todo lo que existe™*.

2 Jbid., 10.

! IRENEO DE LYON, Adversus haereses, IV, 20.1. Extraido de C. GranaDO BELLIDO, “Las manos de Dios.
Lectura de textos patristicos™: Proyeccidn. Teologia y mundo actual 255 (2014) 455.

22 BasiLio DE CESAREA, De Spiritu Sancto, XVI, 38. De la edicién de “Biblioteca de patristica” BasiLio DE
CESAREA, E/ Espiritu Santo, Ciudad Nueva, Madrid 1996.

3 ORIGENES, De principiis, 1, 3.6. Incluye la referencia a Ex 3,14.
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- que el Hijo posibilita la existencia de los seres humanos y habita en ellos:
“Cristo estd en el corazén de todos, en cuanto Palabra o Razén [Adyoc], por cuya parti-
cipacién son racionales [Aoywkoi] .

- y que el Espiritu Santo actta santificando solo en quienes acogen la gracia de
Dios: “La obra del Espiritu Santo se realiza solo en aquellos que ya se convierten a las
realidades mejores y avanzan por los caminos de Cristo Jesus, es decir, en los que prac-
tican buenas obras y permanecen en Dios™?

A pesar de que Origenes explica las distintas funciones del Padre, del Hijo y del
Espiritu, aclara que ninguna funcién es exclusiva de uno de ellos, sino que con cada una
de las tres personas estdn las otras dos actuando en perfecta comunién y unidad:

“No se debe afirmar nada mayor o menor en la Trinidad, dado que la
tinica Fuente de la divinidad con su Palabra o Razén sostiene todo y
con el Espiritu de su boca santifica a los son dignos de santificacién.
[...] No hay ninguna separacién en la Trinidad, sino que el don que
es llamado “del Espiritu” es administrado por el Hijo y realizado por
Dios Padre. Pero el sinico y mismo Espiritu obra todo, distribuyendo a
cada uno segin quiere”* .

Por ultimo, referimos a san Gregorio de Elvira (mitad del siglo IV) que ensena
que Padre, Hijo y Espiritu obran “juntamente” en la obra creadora. Lo basa bellamente
en Sal 33,6 y 104,30 y asi lo expresa:

“El Espiritu Santo [...] procede del Padre, coeterno e igual al Padre y al
Hijo y obra juntamente con el Padre y el Hijo, porque estd escrito: Los
cielos fueron hechos por la Palabra (Verbo) del Senor, esto es, el Hijo de
Dios, y: Por el Espiritu de su boca todo poder de ellos, y en otro lugar: Envia
tu Espiritu y serd creados y renovards la faz de la tierra™ .

4. La creaciéon del ser humano en medio del cosmos

Es una evidencia fenomenolégica que el ser humano es diferente del resto
de las criaturas del cosmos. La tradicién judeocristiana desde los relatos de la crea-
cién del Génesis siempre ha mantenido que la mujer y el hombre son ontolégica-
mente superiores a los demds seres animales y vegetales, y de aqui ha venido una
critica al judeocristianismo por considerar al ser humano sometedor y explotador

2 Tbid.,, 1, 3.6.
% Jbid., 1, 3.5.
% Jbid., 1, 3.7. Esta citando 1 Cor 12,11.

¥ GREGORIO DE ELVIRA, Fides catholica, 3. Paréntesis del texto. Tomado de la edicién bilingiie preparada por
Joaquin Pascual Torré: GREGORIO DE Ervira, Lz fe, Ciudad Nueva, Madrid 1998.
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de la Tierra y de sus otros cohabitantes no humanos. A continuacién trataremos de
esclarecer si de verdad en la teologia cristiana el ser humano posee intrinsecamente
un especial realce, a la vez que veremos su sentido. En el altimo capitulo (5) in-
tentaremos trazar algunas lineas sobre la misién-responsabilidad que sustenta el ser
humano para con su hermana y madre creacidn.

4.1 La especial dignidad del ser humano

Respondemos a la pregunta de fondo de este capitulo afirmando que el ser
humano es superior en dignidad porque fue creado a “imagen y semejanza de Dios”
(Gn 1,26). En este apartado nos detendremos en lo que el ser humano tiene ya dadbo, la
imago Dei, y en el siguiente desarrollaremos lo dable, la semejanza a Dios.

Para introducir el sentido del actual apartado nos ayudardn san Ambrosio
de Mildn (337/339 - 397) y san Hilario de Poitiers (315 - 367). El primero afirma
la singularidad del ser humano justificindolo biblicamente, y es que, dice Ambro-
sio, mientras que a todas las criaturas Dios las plasmé por su palabra, al hombre y
a la mujer las plasmé con sus manos, que son Cristo y el Espiritu: “No plasmaste
con tus manos los animales, ni reptiles, ni los pdjaros. A mi me hicieron tus manos
y me plasmaron”®. Hilario de Poitiers lo legitima al comparar dos frases biblicas:
“Yo consolidé el cielo con mi mano” (Is 45,12) y “Tus manos me hicieron y me
prepararon” (Sal 118,73), y asi llega a la conclusién de que si el ser humano ha sido
hecho con dos manos y el cielo tan solo con una es por la especial naturaleza del
origen de los seres humanos.

Segun los Padres de la Iglesia, fuentes privilegiadas de la teologia cristiana,
la dignidad tnica del ser humano en medio de la creacién radica en ser imagen de la
Imagen, porque leen Gn 1,16-17 a la luz de Cristo, y asi, el ser humano es imagen
de Cristo que a su vez es imagen del Dios invisible (Col 1,15). Clemente de Alejan-
dria sefiala que lo especificamente creado a imagen del Logos es la inteligencia que
hay en cada ser humano y que por ésta nos parecemos al Logos divino:

“Imagen del Logos es el hombre auténtico, la inteligencia que hay en
el hombre, por la que se dice que fue hecho a imagen y semejanza de
Dios, parecido al Logos divino por la inteligencia de su corazén y por
la que es racional”®.

Ireneo de Lyon recurrié antes que Ambrosio e Hilario a la explicaciéon de las
manos de Dios en la creacién, pero con él hacemos notar que el ser humano al ser ima-
gen de Cristo es deiforme y que ello se manifiesta particularmente es su ser corpéreo y

8 AMBROSIO DE MILAN, Expositio Psalmi CXVIII, 10.4. Citado en C. GRaNADO BELLIDO, “Las manos de
Dios. Lectura de textos patristicos”, 453.

» CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Protrepticus, X, 98.4.
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carnal: “(Dios) dibujé sobre la carne modelada su propia forma, de modo que incluso
aquello que era visible tuviese la forma divina”.

Ademds para Ireneo la Encarnacién de Dios es la patencia de que el ser humano
fue hecho a imagen de Dios, lo que quiere decir que cuando Dios pensé en la creacién
del ser humano tenia como modelo al Verbo que se iba a encarnar. Este acontecimiento
esencial cristiano de la Encarnacidn significa la restauracién de la semejanza del ser hu-
mano con Dios, puesto que en Cristo -Hijo del Padre y hombre pleno- la humanidad
alcanza su semejanza sonada:

“Cuando el Verbo de Dios se hizo carne [...] mostré, por una parte, que
se trataba de una imagen auténtica haciéndose él mismo lo que era su
imagen; y por otra restaurd y consolidé la semejanza, haciendo al hombre
semejante al Padre invisible, por medio del Verbo visible™".

Tertuliano (155/160 — 240/250) se mueve en un paradigma parecido al que
entrevemos en Ireneo y por eso afirmard portentosamente: “La carne es el quicio sobre
el que gira la salvacién (caro salutis est cardo)”. Con Tertuliano no solo se estd recla-
mando una gran singularidad para el ser humano, ni siquiera hemos de quedarnos en
su realce de la dimensién corporal humana, que es enorme, sino que hemos de destacar
por encima de todo que el ser humano es “prenda” del mismo Dios que se iba a encarnar
(para deificar al ser humano, como explicaremos en el siguiente apartado)®:

“Mi propésito es vindicar para la carne todo aquel honor que le confirié el
que la creé. Porque ya entonces la carne pudo gloriarse de que siendo tan
poca cosa como es el limo de la tierra, llegd a encontrarse entre las manos
de Dios. [...] Este mero contacto hubiera bastado para hacerla feliz. Al
tacto de Dios hubiera podido salir inmediatamente la figura modelada,
sin mds esfuerzo. [...] Pero era una cosa demasiado grande lo que se esta-
ba construyendo con tal material: por esto tiene la gloria de ser honrado
tantas veces cuantas se posa en ¢l la mano de Dios, lo toca, lo pellizca, lo
amasa, lo modela. Imaginate a Dios enteramente ocupado y entregado
a este material, con sus manos, sus sentidos, su actividad, su ingenio, su
sabiduria, su providencia y, sobre todo, con su amor que le dictaba los
rasgos que modelaba. Porque cuando iba dando expresién al barro, estaba
pensando en Cristo que tenfa que ser hombre, es decir, barro, ya que el
Verbo se harfa carne, que entonces era tierra. Por esto empezé el Padre

3% TRENEO DE LYON, Demonstratio praedicationis apostolicae, 11. Extraido de C. Granapo BeLLDO, “Las
manos de Dios. Lectura de textos patristicos”, 456.

3L IRENEO DE LYON, Adversus haereses, V, 16.2.
32 TERTULIANO, De resurrectione carnis, V1. Extraido de:

heep://www.mercaba.org/ TESORO/TERTULIANO/03.htm (consultado el 26 de mayo de 2016).

3 A mi juicio, Tertuliano es el Padre que expone de una forma més potente lo que significa que el ser humano
es imagen de Ciristo, por eso, nos toca ahorrar comentarios y dejar que él hable por si mismo.
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diciendo al Hijo: Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza. E hizo
Dios al hombre, lo hizo modeldndolo, 2 imagen de Dios lo hizo, es decir, de
Cristo. Porque el Verbo era Dios, y, hecho a imagen de Dios, no intentaba
apropiarse cosa ajena al asemejarse a Dios.

De esta suerte, aquel barro que tomaba ya entonces la imagen del Cristo
que tenfa que existir en la carne, no era sélo una obra de las manos de
Dios, sino una prenda del mismo. ;De qué puede servir ahora intentar
oscurecer el origen de la carne trayendo a colacién el nombre de tierra,
elemento bajo y sucio? Aunque se hubiese tomado cualquier otro mate-
rial para formar al hombre, lo que convendria traer a la memoria seria la
grandeza del artifice, que es quien ennoblece el material al elegirlo y quien
hace la obra trabajindolo™.

Como colofén y recopilacion de lo presentado en este apartado nos despedimos
con Teéfilo de Antioquia que narra de manera sencilla y densa la especialisima dignidad
del ser humano:

“En cuanto a la creacién del hombre, no hay ninguna palabra humana que
pueda expresar su grandeza [...]. Porque el hecho de que diga Dios: Hagamos al hombre
a imagen y semejanza nuestra, da ante todo a entender la dignidad del hombre. Porque,
habiendo Dios hecho el universo por su palabra, todo lo consideré como cosa accesoria,
y s6lo la creacién del hombre la tuvo por obra eterna digna de sus manos. Ademds, se
presenta Dios como si necesitara ayuda al decir: Hagamos al hombre a imagen y seme-

Jjanza; pero a nadie dice esa palabra hagamos, sino a su propio Verbo y su Sabiduria™.

4.2 La deificacion del ser humano

Nos parece justo y necesario terminar nuestra presentacién teolégica desde los
Padres haciendo referencia a la vocacién mds profunda de todo ser humano que es
concedida por Dios en la creacidn, la deificacion. No creemos que ésta sea una nota al
margen de la creacidn, sino aquello para lo que fuimos creados, intimamente unido a lo
que desde aquel momento ya somos.

En cristiano el ser viene definido por la vocacién: uno realmente es lo que estd
llamado a ser. Se puede decir entonces: porque somos imagen de Dios estd llamados a
ser Dios, a ir transformdndonos en Dios, a unirnos con El, o en lenguaje neotestamen-

. L D w o~ O e
tario, a participar “de la naturaleza divina” (2Pe 1,4). Eso es la deificacién o divinizacién
(Be0015). Y aunque el concepto de deificacién parezca muy extrafio e incluso blasfemo,
es una doctrina muy presente en los Padres de la Iglesia. Ellos ven en la promesa de ser
semejantes a Dios (cf. 1]n 3,2) la base de la deificacién-theosis.

34 Ibid., V1.

3 TEOFILO DE ANTIOQUIA, A Autélico, 11, 18.
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Acudamos en primer término a Origenes para aclarar la diferencia entre la
imagen y la semejanza, y asi seguir introduciéndonos en el concepto de la deificacién.
Mientras que la 7magen apunta a la dignidad indeleble del ser humano, a su esencia; la
semejanza apuntaria al proceso de perfeccién del ser humano durante su existencia, por
la imitacién de Dios, que serd consumado al final de los tiempos:

“Moisés antes que todos (los filésofos), dice esto, cuando relata la prime-
ra creacién del hombre, senalando: Y dijo Dios: “Hagamos al hombre a
imagen y semejanza nuestra”. Y entonces afadi6: E hizo Dios al hombre, a
imagen de Dios lo hizo, vardn y mujer los hizo, y los bendijo. Luego, el hecho
de que dijo: A imagen de Dios lo hizo y omitié la semejanza, no indica sino
que [el hombre], sin duda, recibié la dignidad de la imagen en la primera
creacidn, pero la perfeccién de la semejanza le fue reservada para la consu-
macién. Es decir, para que él se procurara la [semejanza] con la aplicacién
del propio esfuerzo, por medio de la imitacién de Dios™.

Continuemos profundizando en la doctrina de la deificacién del ser humano
desde los Padres. La deificacién segiin Maximo el Confesor se debe a lo que ¢l llama
la “bella inversién” o el “bello vuelco” por el cual Dios se humaniza-encarna para que
seamos divinos. Para tal profundizacién nos valdremos de unos cuantos fragmentos de
textos patristicos que nos muestren la genialidad y finura de sus pensamientos y la altu-
ra de las aspiraciones de estos maestros cristianos que nos llaman a recuperar una vida
mistica tal vez algo olvidada por muchos predicadores y doctores”:

- “El Verbo de Dios se hizo hombre para que t aprendas cémo el hombre pue-
de hacerse Dios™*® (Clemente de Alejandria).

- “El Verbo de Dios se convirtié en hombre y el Hijo de Dios en hijo del hom-
bre para que el hombre, unido al Verbo de Dios y recibiendo la filiacién, se convirtiese
en hijo de Dios™ (Ireneo de Lyon).

- “No fuimos hechos dioses desde el principio, sino hombres, y al final dioses™*
(Ireneo de Lyon).

36 ORIGENES, De principiis, 111, 6.1. En el texto Origenes estd citado Gn 1,26; 1,27-28, més adelante en unas
lineas no transcritas en el trabajo defenderd su tesis con 1 Jn 3,2 y Jn 17,24. Corchetes del editor.

%7 Los textos copiados son los anotados en R. PANIKKAR, La plenitud del hombre, Siruela, Madrid 2004, 39
para explicar en qué consiste la heosis. También cf. M. EsteBan Caro, Divinizacién del hombre, 2014, heeps://
marianoestebancaro.wordpress.com/2014/12/02/divinizacion-del-hombre-2/ (consultado el 26 de mayo de
2016) encontramos una amplisima fundamentacién de la deificacién del ser humano desde la Patristica.

3% CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Protrepticus, XI.
3 IRENEO DE LyoN, Adversus haereses, 111, 19.
“ Ihid., V.
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- “El [Ciristo] se hizo hombre para divinizarnos™' (Atanasio).

- “La Encarnacién hace de Dios un hombre a través de la divinizacién del
hombre, y del hombre un Dios a través de la humanizacién (dvOpdnnoic) de Dios™#
(Médximo el Confesor).

- “Para que yo llegue a ser Dios en la medida en que El [se ha hecho] hombre™#
(Gregorio Nacianceno).

Por dltimo, sefialamos a Tertuliano que nos explicita algo que de alguna ma-
nera dice Clemente y que estaba implicito en los demds: el como deificarnos. La clave
es mirar la vida y las actitudes de Jests y aprehenderlas, reproducirlas. Y matizamos, no
con nuestro propio esfuerzo, sino gracias al Espiritu Santo que nos va transfigurando
conforme al Hijo:

“Dios se pone a vivir a la manera humana, para que el hombre aprendiera
a vivir de manera divina. Dios se pone al nivel del hombre, para que el
hombre pudiera ponerse al nivel de Dios. Dios se hizo pequeno, para que
el hombre adquiriera su grandeza. Si crees que esto es indigno de Dios, no
sé si realmente crees en un Dios crucificado™.

5. Hacia una eco-espiritualidad

Esta tltima parte que cierra nuestro trabajo quiere hacer patente que lo reflexio-
nado y meditado se ha hecho con miras a una praxis ecologista. Con el deseo de una
ulterior indagacién y ensayo, nos limitamos recoger los contenidos primordiales del
trabajo y desde ahi dibujar algunas lineas hacia donde seguir caminando.

En el capitulo del “Cristo césmico” pretendiamos poner de manifiesto las reper-
cusiones universales, césmicas y planetarias de Jesucristo, Verbo encarnado, que inicia,
sostiene y plenifica toda la realidad. Pues bien, los cristianos, que seguimos a Jests de
Nazaret, Cristo y Sefor, no podemos reducir nuestra vida de fe a un vérnoslas a solas
con Dios; no podemos pensar que Jesus es un afadido a la historia de las personas al es-
tilo de un mero maestro con una ética humanista; no podemos rechazar la presencia de
Cristo velada en millones y millones de seres humanos que no se proclaman cristianos; y
por esto tltimo, ;no estamos los cristianos obligados a comprometernos ecolégicamente
a nivel social junto con otros que partan de diferentes motivaciones?; ademds, hemos de

4 ATANASIO DE ALEJANDRIA, De Incarnatione Verbi, 54.
2 MAximo EL CONEESOR, Ambigua. PG 90, 1084.
# GREGORIO NACIANCENO, Oratio theologica, 111, 19.

“TERTULIANO, Adversus Marcionem, 11, 27. Extraido de:
heep://www.mercaba.org/ TESORO/TERTULIANO/02.htm (consultado el 26 de mayo de 2016).
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integrar una oracién que integre la bisqueda de Cristo en la naturaleza y la comunién
con toda la humanidad y la creacién; somos invitados a participar en la creacion continua
siendo conscientes de que en cada instante Dios, por medio de Jesucristo muerto y resucitado,
hace proseguir y vigoriza la creacion dirigiéndola hacia la Plenitud.

Por medio de la presentacién de la “Trinidad creadora” hemos confirmado que
la Trinidad de Dios, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, estd enteramente empleada en
la obra creadora. Partiendo de la doctrina expuesta llegamos a la conclusién de que par-
ticipar en la vida del Dios Trinidad significa tener en cuenta a todos y a todo lo que ocupa
la atencion de cada una de las personas de la Trinidad®: 1°, en relacién con el Padre, cui-
dar-cultivar absolutamente todo lo que existe en el Universo, especialmente, la Tierra, y
dentro de ella, los ecosistemas, los habitats, las especies animales y las especies vegetales;
20, en relacién al Hijo-Logos, cuidar-cultivar a todos y cada uno de los seres humanos,
especialmente los mds amenazados en su dignidad en cuanto a la alimentacién, el dm-
bito familiar, la educacidn, la cultura, etc.; y 3°, en relacién al Espiritu, cuidar-cultivar
nuestra relacién con Dios y abrirnos su accién santificadora.

El capitulo de la identidad del ser humano en medio del cosmos queria poner de
relieve: primeramente, que el ser imagen de Dios significa que cada ser humano merece un
respeto mayor y mds sagrado que el resto de los entes (cf. Sal 8,6), precisamente porque
Dios ha querido y quiere que el ser humano sea mediador privilegiado entre todas las
criaturas evocando asi al Hijo de Dios; segundamente, explicdbamos la vocacién humana
a la deificacién, i.e., que el ser humano es un ser orientado a asemejarse a Aquel de quien
es imagen. En orden a nuestra intencién préxica la primera dimensién nos evidencia /z
original responsabilidad del ser humano respecto de la hermana madre Tierra y los demds
hermanos terricolas; y la segunda dimensién nos inspira cémo hemos de vivenciar esta
peculiar mision: a la manera de Dios, mds concretamente, a la manera de Jesiis de Nazaret.

Como nuestro trabajo tiene como meta establecer principios teolégicos que
motiven un estilo de vida cristiano integral-ecolégico, no podemos desarrollar con
amplitud el modo de llevarlos a nuestra vida cotidiana. Por ello invitamos a acudir a
Laudato si’ del papa Francisco que propone algunas concreciones vitales en sintonia
con el camino recorrido por esta reflexién. Para concluir, simplemente, mencionamos
algunos puntos de la presentacién de Francisco sobre la vida de Jests de Nazaret en
relacién a la creacidn, basada en los evangelios, para concienciarnos de por dénde ha
de ir nuestra deificacién:

- experiencia de que el Padre cuidada de todas y de cada una de sus criaturas y
de que nos llama a lo mismo (LS 96),

- contemplacion de, asombro ante, y armonia plena con la naturaleza (LS 97),

- cercania con las cosas del mundo y trabajo sencillo (LS 98),

# Para ser mds esquemdticos seguimos en este momento la visién de Origenes. De alguna manera se asemeja
a la visién biblica que el papa Francisco presenta en Laudaro si’ (cf. 66 y 239): el ser humano se relaciona
constitutivamente con Dios, con los demds y con la naturaleza; y a la intucion teantropocésmica de Raimon
Panikkar.
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- denuncia de las estructuras de explotacién y domino, y propuesta del servicio
a todas la cosas creadas (LS 82),

- actitud de gratitud y gratuidad con los bienes porque todo es don (LS 220),

- bisqueda de la fraternidad entre todas las criaturas, lo que en parte supone no
hacer dafio a los animales (LS 221),

- prictica de la sobriedad, la humildad, el silencio y la profundidad de la mirada
para combatir el consumismo y la ansiedad (LS 222-227).

Permitasenos concluir con esta bonita oracién de san Francisco de Asis, patrono
de los cultivadores de la ecologfa:

“Altisimo, omnipotente, buen Sefior,
tuyas son las alabanzas, la gloria y el honor y toda bendicién.

A ti solo, Altisimo, corresponden,
y ningin hombre es digno de hacer de ti mencién.

Loado seas, mi Senor, con todas tus criaturas,
especialmente el sefior hermano sol,
el cual es dia, y por el cual nos alumbras.

Y él es bello y radiante con gran esplendor,
de ti, Altisimo, lleva significacién.

Loado seas, mi Senor, por la hermana luna y las estrellas,
en el cielo las has formado luminosas y preciosas y bellas.

Loado seas, mi Sefior, por el hermano viento,
y por el aire y el nublado y el sereno y todo tiempo,
por el cual a tus criaturas das sustento.

Loado seas, mi Senor, por la hermana agua,
la cual es muy ttil y humilde y preciosa y casta.

Loado seas, mi Sefor, por el hermano fuego,
por el cual alumbras la noche,
y él es bello y alegre y robusto y fuerte.

Loado seas, mi Sefor, por nuestra hermana la madre tierra,
la cual nos sustenta y gobierna,
y produce diversos frutos con coloridas flores y hierba™.

“ Francisco DE Asis, Cdntico de las criaturas. Solo destacar en la alabanza serdfica la presencia de los cuatro
elementos (agua, tierra, fuego y aire), que han simbolizado la totalidad de la complejidad del Universo desde
Empédocles (s. V a.C.). Ademds de la occidental, las tradiciones orientales han enunciado estos cuatro elementos,
algunas de ellas incluyendo un quinto.
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Summary: Mysticism is a phenomenon which

is increasingly present in our society.
This paper intends an approximation to
the mystical phenomenon in its religious
dimension, but also as a phenomenon
which reflects a particular transgression
of prevailing and doctrinal order, a
‘rebellious mystique’. For that purpose,
the author takes a feminine, interreligious,
ecumenical approach from the starting
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1. Introduccién

El término “mistica” es polivalente y ambiguo, rico en matices, pero, so-
bre todo, en vivencias. Se utiliza para nombrar fenémenos relacionados con la
experiencia de la Divinidad, pero también con ese mundo de lo oculto, trascen-
dente, paranormal, para-psiquico e, incluso, con todo lo que tiene que ver con el
mundo de las relaciones y de la naturaleza. Hoy se habla de mistica del arte, de
la politica, de la ciencia, de la economia, de las relaciones, de la ecologia... {Todo
tiene su mistica!

En el mundo originario de la mistica, la religién, /o mistico se percibe como un
estado en el que la persona parece no estar del todo dentro de los pardmetros normales
de la existencia humana y, ni su actuar ni su manera de expresarse, se corresponde, ge-
neralmente, con lo correcto y aceptable cultural y religiosamente hablando.
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Por otra parte, la mistica religiosa no tiene fronteras ni conoce los limites que
de alguna manera pueden suponer los dogmas o los ritos de las diferentes expresiones
religiosas, las engloba todas y las trasciende todas. Por otra parte, los rasgos comunes y
familiares de la mistica a todas las religiones son ficilmente constatables a través de la
historia de las distintas experiencias religiosas, mds atn si esos rasgos son femeninos y se
expresan a través de las mujeres.

Estd en estudio, por ejemplo, las semejanzas e incluso la influencia de algunos
de los grandes misticos sufies sobre Teresa de Avila y su concepcién de Las Moradas,
referencia insoslayable de la experiencia mistica cristiana'. Un estudio comparado sobre
los escritos de la gran mistica sufi Rabi'a al-'Adawiyya y la doctora de la Iglesm, Teresa
de Avila, descubrirfa similitudes asombrosas, que pondrian de relieve la cercania entre
ambas y, sobre todo, la identidad tnica de la Divinidad que se les revela y las convierte
en visionarias del Amor Absoluto.

Mis alld de lo que la investigacién sobre esta cuestién pueda abarcar, el tema
que nos ocupa tiene que ver con el hecho de que la mistica, ademds de ser un fenémeno
que familiariza todas las experiencias religiosas, es un fenémeno de rebeldia del espiritu.
Y cuando ese fenémeno se produce en el alma de una mujer se traduce en un caricter
iconoclasta muy especial: alli donde hay una mujer mistica, se introduce un sesgo de-
safiante y de total intolerancia hacia los falsos dioses y sus incondicionales defensores,
sean del “color” religioso que sean y tengan el signo religioso que tengan...

Dadas estas premisas, necesito advertir que mi reflexién estd orientada, en lo
posible, a enriquecer, delimitar y situar con brevedad? el tema central que nos ocupa, y
hacerlo desde una mirada interreligiosa y ecuménica: Misticas rebeldes en las religiones del
Libro. Se trata de mostrar, a través de algunas figuras paradigmdticas, en absoluto con-
vencionales, que la mistica femenina de las tres grandes religiones monoteistas tienen
mucho de rebeldia, de transgresién mds o menos evidente de la doctrina tradicional,
pero también de los tépicos creados sobre la experiencia mistica en si.

Voy a proceder mediante tres pasos:

1°) Lanzando una mirada hacia el pasado para subrayar, de manera breve pero
ineludible, los rasgos mistico-rebeldes de las mujeres biblicas, consideradas las matriar-
cas o antepasadas comunes en las religiones del Libro, reconociendo, de entrada, la
manera diferente en que cada una de estas religiones se refieren a las Escrituras.

20) El segundo paso es fundamental para reconocer el papel desempenado por
las mujeres en la mistica de las tres religiones monoteistas. Se trata de un acercamiento

! Cf L. Lorez-Baratr, “Teresa de Jests y el Islam” en: Miugjeres de Luz —La mistica femenina, lo femenino en la
mistica-, Edic. de Pablo BENEITO, Trotta, Madrid 2001, 53-75.

? No me toca, en este espacio, profundizar en el modo que tiene las tres religiones de referirse a Las Escrituras
y que crea importantes diferencias dentro de las mismas, especialmente, el cristianismo. Lo importante en estos
momentos, es sefialar la presencia en ellas de las mujeres, y su mistica “rebelde”.
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paradigmdtico: apenas unas breves referencias a mujeres o situaciones en las que ellas
son protagonistas, para descubrir sus diferencias, pero, sobre todo, para subrayar sus
fuertes vinculos de mistica rebelde. Lo fundamental de esta aproximacién es poner de
relieve que la mirada hacia la Trascendencia, desde la mistica femenina, no trata de
dogmas ni de doctrinas, sino de revelacién de vida.

3°) En unas breves y nada exhaustivas conclusiones, intentaré poner de relieve
los rasgos de la mistica actual, poco convencional y muy interpelante para las mujeres y
para los hombres creyentes, sea cual sea la religién que profese.

2. Las “matriarcas” en el Testamento Comiin: una cierta complicidad y enfrenta-
miento con la Divina Presencia

Las mujeres presentes en las Escrituras Sagradas de las tres religiones mono-
teistas sirven de auténtico vinculo familiar, sean o no expresamente nombradas en e/
Libro de cada religion. Eva, Sara/Agar, Rebeca, Lia/Raquel, las profetisas Miryam y
Débora, Noemi/Ruth y algunas otras, hasta llegar a Maria de Nazaret, pertenecen,
aunque de manera diferente, a las tres religiones y son llamadas y reconocidas como
“nuestras madres” en la fe.

Sara y Agar, de manera especial, responden a una mistica, a una experiencia de
la Presencia divina, que tiene mucho de coraje y rebeldia “oculta” tras lo cotidiano, tras
unas normas y unas formas culturales que ellas no dudan en sortear, segin su propia
percepcién y experiencia del proyecto divino. Ambas mujeres expresan un valor mis-
tico que fortalece, en primer lugar, la conciencia y el reconocimiento de si mismas, la
importancia de su corporeidad y del valor de sus decisiones, al mismo tiempo que las
dignifica ante el personaje que, aparentemente, es el tnico destinatario de la alianza
y de la amistad divina: Abraham. Sara, la sefiora, Agar, la esclava,... personalizan los
acontecimientos relacionados con los pueblos nacidos de sus entranas. La historia,
como sabemos, se desarrollard en medio de una enemistad, en apariencia enconada,
entre ambas mujeres; pero, en realidad, dice mucho mds acerca de la necesidad que
tiene s7ael de afirmar su identidad frente a la identidad de Ismael, su hermano mayor:
una identidad irrenunciablemente fraternal y homicida a la vez; evocando y reprodu-
ciendo la actitud de los hijos de Eva, de los hijos de Rebeca, y la de tantos otros hijos
de mujeres, enfrentados entre si, de generacién en generacidn...

Serfa muy interesante detenernos, por ejemplo, en la figura de Miryam, la pro-
fetisa, aunque la imagen que nos transmiten de ella las Escrituras es un tanto ambigua.
Qué tipo de mujer es: ;audaz o aprovechada?, ;lider o intrigante?, ;castigada por la
Presencia que acompana al pueblo, o mds bien utilizada como escudo por los hombres
que podian sentir celos de su autoridad y del valor de su palabra ante el mismo pueblo?
(Ex 2; 15; Nm 12). Dudas e interrogantes que se repetirdn ante otras figuras femeninas,
otras mujeres lideres y distinguidas a lo largo de la historia, hasta nuestros dias... Si
hay un rasgo mistico que destacar en la Escritura comin, es, sin duda, la complicidad
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entre las matriarcas y la Presencia divina. Ellas no son meros instrumentos en manos del
poder androcéntrico. Con la Divinidad a su favor, las mujeres biblicas son co-protago-
nistas activas de la historia. Y en esto radica el cardcter fundante de su relacién mistica:
rebelde y reveladora a la vez.

Maria de Nazaret supone un hito dnico en este panorama de mujeres mis-
ticas, en relacién con el “Dios de Abraham”. Su perfecta escucha y sumisién a la
voluntad Divina va pareja a su absoluta libertad ante las normas sociales y religiosas
de su tiempo y de su cultura. Su grito profético es tan fuerte o mds, que el silencio
al que, como mujer, se la quiere someter. Las mujeres creyentes de las tres religiones
tenemos en ella un buen punto de encuentro y de mutuo reconocimiento: siendo
judia, una creyente judia, Marfa de Nazaret es la puerta que abre al cristianismo, y
la Gnica mujer llamada por su nombre en el Cordn: “La que es portadora de un gran
deseo”, significado etimoldgico drabe de “Maryam”, y también, la mejor traduccién de
una experiencia de fe, inica y plural, que se manifiesta como encuentro de plenitud
en la comunién Divina y humana expresada en el hombre Jestis de Nazaret, su hijo e
Hijo de Dios, desde la fe cristiana.

3. Misticas judias-cristianas-islimicas: eslabones de una experiencia comiin de in-
timidad divina “vigilada”

3.1. La ausencia sensible o la presencia excepcional de las mujeres en la mistica judia®

Nos situamos ante /a mistica, en apariencia, “sin asomo de rebeldia” de las mu-
jeres judias, las hermanas mayores de las tres religiones monoteistas. Se ha de decir, en
verdad, que el judaismo se ha quedado anclado en el pasado, en cuanto a la presencia
explicita de las mujeres en el dmbito religioso se refiere, incluso en su dimensién misti-
ca. Las mujeres mencionadas en la Escritura son referencia constante, opacando cual-
quier otra imagen femenina en esa comunidad creyente a lo largo de los siglos. De Eva
a Esther, hay una larga lista de mujeres cuyas bondades se proclaman como verdaderas
hazafas, y cada una de ellas: Sara, Rebeca, Lia, Raquel, Debord, Noemi, Ruth, Ana (la
madre de Samuel), Judith, Ana (la madre de los Macabeos), son modelos imperecede-
ros... La historia de las mujeres judias parece haberse detenido en ellas, convirtiéndolas
en verdaderas “estatuas de sal”. Después de ellas... jnada!

El ideal femenino impuesto por la Sinagoga o el judaismo tradicional rabinico,
relega a la mujer al dmbito del hogar, eximiéndola de toda obligacién espiritual o de
contacto con la Ley, sobre todo escrita (Tord), apartdndola asi de la fuente de la revela-
cién divina. Quizd por esto, el judaismo carece de figuras misticas que acompafan las
diferentes etapas de la historia, figuras de la talla de una Catalina de Siena, Juana Inés

3 Mi fuente de informacién en este campo es la colaboracién de PauL B. FEnToN titulada “Santas judias: el
caso de la ‘Doncella de Ludomir’ en la obra: Mujeres de Luz: la mistica femenina, lo femenino en la mistica, Trotta,
Madrid 2001, 25-34.
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de la Cruz o Teresa de Avila, presentes en el cristianismo, o una Aisha, la mistica e influ-
yente mujer del Profeta, de Fitima, su hija, o una Rabi‘a al-Adawiyya, (s. II / VIII de la
e.c.) entre una larga lista de mujeres sabias y misticas de las que el Islam puede presumir.
No obstante, las puertas del silencio también tienen resquicios o grietas a través de los
cuales se filtra, de vez en cuando, la luz.

Para la mistica judia (Cdbala) la mujer es figura de la Shekind, la Tienda
que Dios pone en medio de su pueblo. Paradéjicamente, tampoco esta imagen, tan
fuerte y entranable, ha servido para dar mejor y mayor cabida a lo femenino en el
judaismo ni siquiera en la mistica judia. El fenémeno mistico restaurador conocido
como Jasidismo ofrece una cierta novedad. Como sabemos, el jasidismo, surge en
Polonia a impulsos del rabi Israel Ba’al Shem Tob, conocido por el acrénimo Beshr,
a mediados del siglo XVIII (e.c.).

El jasidismo, segiin sus historiadores, privilegian la emotividad y la fuerza
de la espiritualidad sobre el conocimiento intelectual, de ahi que la igualdad entre
hombres y mujeres sea, en apariencia o/y en teoria, mds reconocida. Se dice que en
los comienzos del movimiento jasidista las mujeres llegaron a sustentar cargos de
importancia dentro de la comunidad hasta tiempos relativamente cercanos a nuestra
época. Se dice... Pero esto es puesto en duda por mds de una experta en la materia,
entre ellas, la historiadora Ada Rappaport®.

Para Rappaport, la tradicién mistica judia, desde la antigiiedad hasta nuestra
época, parece haber excluido a las mujeres tanto como la misma tradicién rabinica. Lo
cierto es que el nombre de las mujeres misticas judias: expertas en lo divino y en lo hu-
mano, ha quedado olvidado, o simplemente ligado al de sus padres o hermanos, (menos
a sus maridos). Se tienen algunas noticias de lo inteligentes, sabias y santas mujeres:
Perele Sapira, Hannah Hayyah, Rachel de Opt, Eidele de Belz (todas ellas del siglo XIX

de la era cristiana).

Con todo, el jasidismo cuenta con una figura femenina “especial”: Hannah
Rachel, conocida como “la Doncella de Ludomir”. La Doncella nacié en Volhnia (en-
tonces Checoslovaquia), en torno a 1815°. Hannah es una mujer sabia y culta, que
vive y cumple religiosamente todas las normas, tal y como lo harfa el mds capacitado y
autorizado de los varones conocedores de la Escritura, tanto judia como cristiana: lleva
sobre sus hombros el zallit (chal de oracién), y luce tefillin (filacterias) en el brazo mien-
tras se dedica a la oracién. Ante el asombro y escindalo de quienes la rodean, se atreve a
presidir el funeral de su padre y después se dedica, con fortaleza y sobriedad, a crear un
lugar de oracién y de encuentro al que acuden sabios y eruditos, rabinos, y toda clase

# ADA RAPAPORT-ALBERT, profesora de Historia Judfa en la Universidad College de Londres, en la que se
desenvuelve como Jefe del Departamento de Hebreo y Estudios Judaicos. Las referencias a las que hago alusién
corresponden a la serie de conferencias que imparti6 en la Universidad de Manchester, sobre el tema: "Mujeres
en el misticismo judio", del 27 al 30 del 2006. Podrdn encontrar un extracto de dichas conferencias en la pagina:
http://www.mugjs.org/sherman06.htm.

> PauL B. FENTON, 0. c., 28-29.
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de visitantes, para escuchar su palabra y recibir sus consejos. Como es comdn entre las
mujeres misticas, ejerce, ademds, el arte de la curacién.

La fama de santa adquirida por esta mujer, y su incuestionable autoridad, sus-
citd, scémo no?, el recelo de los tsaddiq o justos, que la presionaron, obligindola a
contraer matrimonio con un de ellos y a abandonar las pricticas que la habian senalado
como erudita y santa, no del todo ortodoxa, en medio del pueblo. Divorciada al poco
tiempo, emigré a Palestina, donde prosiguié sus estudios misticos, comportdndose, has-
ta el final, como una auténtica rabina jasidica. Su conocimiento de Dios y su manera
de desentranar las Escrituras tenfa tanto de intimidad amorosa como de rigurosidad
exegética. Ambos aspectos, perfectamente combinados hicieron de ella una verdadera
maestra, del espiritu. Pero ;Quién la conoce...? No obstante la apariencia de triunfo
de una mujer dentro de la tradicién mistica judia, segtin la mencionada historiadora,
Ada Rappaport, esta es la historia de un fracaso, la excepcién que confirma la regla.
Tomo nota de sus palabras: “la historia de la Doncella es la historia de un desviante,
cuyo fracaso final sirve precisamente para reforzar las fronteras que intenta cruzar, no
para socavarlas™®.

Pero ;qué hay de la experiencia mistica en el judaismo de hoy en dia? Lo que
hay es todo un reclamo, un grito, a reconocer esa sabiduria mistica detrds de todo un
mundo de expresiones trasgresoras, todas ellas dirigidas a mostrar que la fuerza de los
origenes estd viva en ellas. Invito a descubrir la mistica rebelde que se trasmite en la figura
de Yentl, la protagonista de la magistral pelicula de Barbra Streisand. El argumento de
esta obra puede ayudarnos a reconocer la orientacion de la mistica de las mujeres judias;
una mistica envuelta en el deseo de superacion de todas las barreras, especialmente las
barreras creadas por la diferencia de géneros, dentro de la comunidad creyente y del tipo
de sociedad miségina que desarrolla.

Otro ejemplo. Emulando el legado de Miryam, la profetisa del Exodo, se ha
creado en Israel un grupo musical, conocido ya ampliamente en muchos paises de todo
el mundo, llamado “Ashira” (Cantaré). Estd formado por seis jovenes judias, que se
abren camino con un rock and roll "sélo para ellas", porque la ley judia (Halajd) dicta-
mina que la "voz de una mujer cantando provoca lascivia" en los varones... Sus cancio-
nes, no obstante, tienen profundas raices biblicas y resonancias de otros textos sagrados
para el judaismo, ademds de sus propias creaciones orantes a la vez que artisticas. Una de
las componentes del grupo afirma que “formar parte del conjunto es una oportunidad
para dar a conocer la musica judia, su misterio y su fuerza, y un derecho que muchas
mujeres no aprovechan”. Pero ;limitarse a las mujeres es un derecho o una injusta res-
triccién? Al menos, motivan y hacen oir su voz... Algo es algo.

La mistica “rebelde” que mueve a las mujeres dentro del mundo religioso judio
sigue siendo, ante todo, una lucha por la libertad, por el derecho de las mujeres a ser
vistas y escuchadas, de participar en la conquista de la convivencia en paz, no sélo entre

¢ P. B. FENTON, 0. c., 32.
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dos pueblos hermanos y enfrentados, de generacién en generacién, sino también entre
los hombres y las mujeres de su propio pueblo.

3.2. Lamistica cristiana: una rica herencia que no cambia la realidad, pero la intranquiliza. ..

Las misticas cristianas son mujeres que afrontaron su encuentro personal con
la Divinidad encarnada en el hombre Jesus, con enorme libertad y una inteligencia
tenaz: Teresa de Avila y Juana Inés de Asbaje (o de la Cruz), y antes que ellas, Hil-
degarda de Bingen, Hadewich de Amberes, Juliana de Norwich, y tantas otras co-
nocidas en nuestro dmbito cultural. Ellas configuran una imagen de mujer cristiana
incorregible en su modo de estar dentro de la ortodoxia eclesial. Son mujeres sabias y
rebeldes; curtidas en la lucha establecida entre ellas y los hombres, pero, sobre todo,
entre ellas y Dios... Teresa de Avila, la mistica espafiola por excelencia, pero no la
tnica. Responde al modelo de mujer capaz de encubrir su rebeldia a los ojos avizores
de los inquisidores eclesidsticos:

“Escribo con libertad. De otra manera serfa con gran escrupulo, fuera de
decir mis pecados, que para esto ninguno tengo; para los demds basta ser
mujer para caérseme las alas, cuanto mds mujer y ruin...””.

Precavida habia de ser la mujer mistica de su época, (y no sélo...). Pero, si
Teresa se hubiera limitado a ser una mistica convencional de su tiempo, una mujer
enclaustrada y dedicada a los pucheros y al arrobo espiritual, podria cabernos la duda
de si su huella seguiria siendo, atin hoy, tan extraordinariamente atractiva, novedosa y
universal. La suya tuvo que ser, por fuerza, una mistica “rebelde”. Teresa se hizo experta
en el tejer y conjugar la férmula doctrinal de la Iglesia con la libertad de las revelaciones
divinas de que era objeto. Sencillamente, sabia dénde estaba el objeto de su deseo y todo
lo demds era, a sus ojos de mujer, Nada.

Serfa bueno detenernos en su mensaje y en su poesia, pero Teresa de Jests y su
mistica “rebelde” son de sobra conocidas; por eso invito a acercarnos a otro modelo
de experiencia mistica cristiana menos reconocida, un modelo que recrea de modo
sorprendente la figura de la judia Hannah Rachel, si recorddis..., “La Doncella de
Ludomir”. Este modelo, en la historia reciente de la Iglesia catélica, se llama Ludmila
Javorova®, nacida como aquella en la antigua Republica de Checoslovaquia. Ludmila
fue ordenada sacerdote en 1970 por el obispo Felix Davidek, colaboré con él acti-
vamente en la organizacién de la iglesia clandestina de los paises del Este europeo y
juntos crearon la comunidad formadora de agentes de pastoral y de presbiteros en la
clandestinidad conocida como Koinotes.

7 Cf. TerEsA DE Jests, Obras completas, “Vida”, cap. X.

8 Miriam T. WINTER, Desde lo hondo. La historia de Ludmila Jovorova, una mujer catdlica ordenada sacerdote,
Edit. Claret, Barcelona 2002.
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Ludmila Javorova, presbitera catélica, ejercerd como tal en tiempo de intensa
persecucién y represién comunista, exponiendo su libertad e incluso su vida. Serd asi
hasta 1993. Con la caida del telén de acero, entre 1989-1990, se puso fin a las activida-
des ministeriales clandestinas de la Iglesia. Bajo la presién del Vaticano, Ludmila tuvo
que renunciar al ejercicio de su ministerio y a los cargos de gobierno que llegé a susten-
tar en Koinotes. Al final de este duro periodo de martirio cotidiano, de fe profunda y de
profunda fidelidad a la Iglesia catélica, el Vaticano, en lugar de agradecer su entrega y
reconocer su ordenacién, amenazé con excomulgarla. Su presencia ya no era necesaria
ni conveniente... Ludmila acaté la orden de suspender sus actividades sacerdotales y
continué ejerciendo de catequista en la parroquia de Cirilo y Metodio, en la ciudad
Checa de Brno. Y atravesé el umbral del siglo XXI, en silencio y anonimato, como co-
rresponde a las mujeres de Iglesia. Y, sobre todo, a las mujeres rebeldes.

Ludmila Javorova adelanta la praxis mistica ministerial de las mujeres catélicas,
desde una fidelidad indomable a la Iglesia, a la vez que pone de manifiesto una rebeldia
conducida por la Presencia divina: Dice ella: “Con las palabras de la consagracién, yo
siempre era consciente de esta proximidad a Dios y sé que soy s6lo un medio, que Dios
obra a través de mi. Es Cristo el que opera los cambios y lo hace en cooperacién conmi-
go”. Ejerciendo como catequista. Ludmila suele preguntarles a las mujeres: “Cudndo
rezdis a solas ;rezdis con lenguaje de mujer o en el lenguaje de los hombres?...”. Y anade
el motivo de su pregunta:

“Para la mayoria de la gente esto carece de importancia, pero para mi tiene
un gran significado, hablar en femenino, porque entonces mi autorre-
flexién ante Dios llega realmente a lo profundo. La experiencia de mi pro-
pio ser es muy diferente cuando me expreso a mi misma desde mi propia
esencia... Cuando estoy con mujeres... intento llevar la conversacién por
este camino y entonces se produce un silencio verdaderamente gélido. No
sienten la necesidad. Incluso quienes han estudiado teologfa no lo sienten
como lo siento yo por dentro”'’.

Puestas en paralelo, la historia de Hannah Rachel y de Ludmila se corresponden
como almas gemelas, poniendo de relieve que, tratindose de mujeres, las experiencias
son similares, sea cual sea el dmbito religioso en el que se encuentren: por muy capaci-
tadas que estén y por mucho que su presencia sea relevante para la comunidad a la que
pertenezcan, su reconocimiento estd condicionado por la fuerza de la tradicién andro-
céntrica, propia de la cultura que engloba a las tres religiones del Libro.

Pero, antes de concluir esta aproximacién a la experiencia mistica de las mu-
jeres en el cristianismo, quiero traer a colacién la figura de dos mujeres del siglo XX
que viven una relacién con la Divinidad completamente liminal y exiliada; una mistica
que no tiene “patria”’ asegurada en el mundo de las religiones, aunque sus raices estdn,

O Idem., 172.
10 Idem., 201
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irremediablemente, dentro de ellas. Hablo de Simone Weil y Marfa Zambrano. Dos
mujeres amantes de la sabiduria (f2/dsofas), apasionadas ambas por el compromiso social
y politico, amén de haber mantenido una actitud critica frente a la Iglesia de su tiempo,
honesta y desgarrada a la vez.

Los escritos de Weil y Zambrano contienen una sobreabundante de experiencia
mistica, absolutamente inconformista. Podriamos decir que son las misticas del “um-
bral” y del “exilio”, dos categorias que, como poco, pueden suscitar recelo a la ortodoxia
doctrinal e incluso filoldgica, pero no por ello carecen de una fuerte experiencia de la
divina Presencia. En esta mistica agndstica: liminal y exiliada, la mujer, como tal, es el
lugar de encuentro de todos los marginados y exiliados.

Weil y Zambrano descubren que ese es también el lugar en el que se sitda la
Presencia encarnada de Dios, en Jesucristo: una Presencia, con mayuscula. La tnicaala
que corresponde tal grandeza, encarnada, exiliada y mantenida en el margen, hasta la
muerte en el Gélgota.

Simone Weil, judia de nacimiento, pese a su personalidad altamente conflictiva,
aunque se ve empujada por su conciencia a confesarse expresamente fuera de la Iglesia
catdlica o de cualquier otra iglesia, siente la cercania del Dios kendtico, encarnado y cru-
cificado en el hombre, Jests de Nazaret. Uno de los nadies de la tierra con los que ella
se identifica plenamente. Con él se ve arrastrada a seguir la voluntad de Dios a través
de la identificacién con los crucificados de la tierra: “La voluntad de Dios, cualquiera
que sea ésta, se impuso a mi espiritu como el primero y mds necesario de los deberes™".

Simone siente la tristeza propia de quien se ve obligada a disentir por razones
muy hondas, razones que la retienen en un umbral abarrotado de realidades desgarra-
doras y desencarnadas, desplazadas por la misma Iglesia: “Hay un obstdculo absoluta-
mente infranqueable a la encarnacién del cristianismo. Es el uso de estas dos palabras:
anatema sit... También esto me impide franquear el umbral de la Iglesia. Permanezco
junto a todas las cosas que no pueden entrar en la Iglesia... Y permanezco tanto mds a
su lado cuanto que mi propia inteligencia es una de ellas”. La Iglesia se convierte en un
limite obligado, en un recinto cerrado, que no responde a lo ilimitado de Dios, ni a la
apertura universal de su Reino.

Segtin S. Weil: “Los hijos de Dios no deberian tener mds patria aqui abajo que
el universo mismo, con la totalidad de las criaturas racionales que ha contenido, contie-
ne y contendrd. Esa es la ciudad natal digna de merecer nuestro amor”'?. Sin duda, esta
es una mistica dificil de asumir, pero, al menos, llena de honestidad.

Maria Zambrano, una mujer comprometida también politicamente y auto-exi-
liada de Espafia durante muchas décadas, vive “su exilio”, de un modo profundo, desde

"1 SIMONE WEIL, A la espera de Dios, Trotta, Madrid 1993, 39.
12 SimoNE WELL, 0. c., 46 y 60.
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lo més profundo de su ser de mujer. Todos y cada uno de sus escritos, sin ser en absoluto
una confesién de fe, contienen es una bisqueda incansable de la verdad. Pero la suya,
como la de muchas otras mujeres inquietas ante la realidad y la forma anodina de crear
sociedad o ser creyentes, se confiesa “en el exilio”. El exilio estd ligado a su visién del ser,
al exilio de la razén, y se convierte en una verdadera mistica de la pasién: “... voy siendo
en virtud de lo que veo y padezco, no de lo que razono y pienso”".

La mistica, al igual que la profecia, conlleva mucho de sufrimiento, de salida
forzosa de una realidad amada y, en muchos casos, perdida: “Toda experiencia tiene algo
de revelacién por muy en la relatividad de lo humano que se dé. Justamente por andar
en la relatividad necesita el hombre de revelacién de las verdades que rondan y ruedan
mientras no se las revive. Experiencia es revelacién y es historia”'4, afirma Zambrano.
Dejindonos llevar por ese sentido de revelacién y de historia nos introducimos en el
tltimo de los marcos religiosos, en el que encontrar la mistica rebelde que emana de la
experiencia religiosa de las mujeres del Libro: el Islam.

3.3. La dulce mistica de las mujeres del Islam o el espejismo de una rebeldia velada

“Permanece en la puerta si anhelas la Belleza,
Abandona el suefo si quieres entrar”

Con estas palabras, segiin Maria Tabuyo, atribuidas a la mistica sufi del II siglo
de la hégira (VIII e.c.) Rabi‘a Al *Adawiyya'®, entroncamos con el punto anteriormente
tratado: experiencia del umbral y del exilio. Ante todo, conviene tener en cuenta que
la mistica musulmana no es una sintesis de la mistica judia ni mucho menos de la mis-
tica cristiana, y no deberfamos, por tanto, enmarcarla en categorias que le son ajenas.
Conveniente recordar, también, la radicalidad del Islam: la afirmacién permanente de
la unidad y unicidad Divina, la Realidad absoluta, que exige una entrega y sumisién
absolutas de parte de sus seguidores, sea cual sea el rito que sigan.

La mistica es para el Islam, sabiduria, conocimiento profundo y auténtico de
todas las cosas y, especialmente de la Misericordia divina, de Al-14h'®. Adorar a Dios
por Dios solo, es el nicleo del sufismo, la entrafia del Islam, y esto se remonta a los
inicios del sufismo, entendido como un comentario del Cordn, pero, sobre todo,
como un talante de vida. Podriamos decir lo mismo de la Tord, o del Evangelio: des-

13 MARfA ZAMBRANO, Los bienaventurados, Siruela, Madrid 1990.

' MAR{A ZAMBRANO, Senderos. Los intelectuales en el drama de Esparnia. La tumba de Antifona, Edit. Anthropos,
Barcelona, 1986, 152.

' La obra de CaterINA GREPPI, Rabia, la mistica, Jaca Book, Milano 1988, es de una gran belleza y refleja
en sus escasas 100 péginas lo esencial de esta figura del sufismo.

16 Para la elaboracién de estas paginas he confrontado la obra de A. BEwLEY, [slam: El Poder de la Mujer,

Madrasa Editorial, Palma de Mallorca 2001. Pero, ante todo, tengo presente el trabajo de Marfa TaBuvo:
Introduccién a Rabi'a Al *Adawiyya, Dichos y canciones de una mistica suff, cuyas paginas podrdn confrontar en:

hetp://agorasur.blogspot.com/2008/12/rabia-y-el-sufismo.html
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de la mistica judia y la mistica cristiana. En el mundo musulmén de los comienzos
no existia prohibicién alguna para que las mujeres estudiaran y recibieran la sabi-
duria cordnica, al contrario, el Islam animaba a ello. Como consecuencia, muchas
mujeres se dieron a conocer como estudiosas religiosas, escritoras, poetas, doctoras y
profesoras, por derecho propio.

El conocimiento y la mistica musulmana, cobra especial relieve desde la
figura de Aisha, una de las esposas del Profeta. Abu 'Abdullah al-Ghafigi dice en
su obra: La sombra de la nube, a propdsito de Aisha: “En ella se reunian la mayor
parte de las transmisiones y el figh mds completo de entre aquellos que daban fa-
twa. Acudian a ella personas, desde las tierras mds recénditas por su conocimiento
de la Sunna y de aquello que es obligatorio. Recitaba la poesia de los drabes con
gran pureza. Era asombrosa en el tafsir (comentarios sobre el Qur’dn), elocuencia
y posefa un amplio saber de medicina”. Esta devocién y reconocimiento de la sabi-
duria femenina, no sélo se dirigia a ella, también era el caso del resto de las mujeres
del Profeta y sus compafieras como Umm Sulaym, Umm ad-Darda’, Fatima bint
Qays y otras mujeres que vinieron después. Mencionarlas en este espacio, a todas y
cada una de ellas, serfa simplemente imposible. De modo que, tal como he hecho
respecto a las misticas del judaismo y del cristianismo, tomaremos algunas figuras
paradigmadticas que, desde los origenes del Islam, nos ayuden a recorrer la historia
y situarla en el momento actual.

El Islam encuentra en Rabi'a al-Adawiyya (Basora el afio 95/714 o 99/717-
718) una intérprete de excepcién del sufismo nacido del Cordn. Dice Al 'Attar, su
principal bidgrafo: “Rabi'a era unica, porque su relacién con Dios y su conocimiento
de las cosas divinas no tenia igual; fue muy respetada por todos los grandes maestro
espirituales de su tiempo, y su palabra era decisiva, de una autoridad sin discusién, para
todos sus contempordneos”. Los versos de Rabi'a reflejan de manera serena la actitud,
lacida y equilibrada, de quien, enamorada de la Belleza, conoce al mismo tiempo la dis-
tancia que la separa de Ella. Con todo, permanece atenta, vigilante, dispuesta a recoger
cualquier signo, porque sabe que el Dios Inaccesible es también el Cercano. Su poesia
destaca por su asombrosa libertad, y una sutil ironia, muy semejante a la que desplegaria
mds tarde nuestra Teresa de Avila. Tiene, como ella, clara conciencia de su condicién de
mujer y se siente libre de la pretensién de endiosamiento que descubre en los varones,...
y, en cuanto a la devocién que debiera inspirarle la figura del Profeta, ella afirma cate-
géricamente que en su vida s6lo hay lugar para el Amado, Dios Unico, pues: «Quien se
conoce a si mismo conoce a su Sefior».

El conocimiento produce temor; pero no un temor cobarde, que Rabi‘a de-
nunciard continuamente, sino ese otro temor, principio de sabiduria y santidad, que
es reverencia ante la grandeza y la maravilla. Y lleva a la adoracién. Asceta y mistica,
Rabi'a conjuga sabiamente la tensién entre el deseo y la renuncia, el conocimiento
de la distancia, que sélo Dios puede traspasar. A la manera de canciones, sus poemas
son destellos de sus largas conversaciones con el Amado, su razén de ser. Tomemos
un pequefo ejemplo:
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Dios mio, Cuantos bienes me hayas reservado
en este mundo, ddselos a tus enemigos,

y cuanto me hayas reservado en el otro,
ddselo a tus amigos,

porque a mi, Tt me bastas.

Rabi'a transforma la ascesis en camino, apartando todos los obstdculos, tanto
los que provienen de su entorno socio-cultural, de hombres que la admiran y a la vez
desearfan mantenerla bajo su control, como los que descubre dentro de si misma: el
Deseo de Dios no es Dios, por eso puede convertirse en lo que nos oculte a Dios. Por
eso dird: El amor hecho de deseo me hace recordarte a cada instantel, despojandome de todo
lo que no eres Tii. Al final de su vida, esperaba anhelante la muerte, con la misma pasién
y fuerza que mds tarde expresard Teresa de Avila en sus poemas. La muerte es “la que
une al amante y al Amado”.

Rabi'a al-'Adawiyya fue conocida en la Europa del siglo XIII, a través de los
cruzados que acompanaron a Luis IX de Francia, en la séptima cruzada. Sin embargo,
el recuerdo que de ella se guardaba en Occidente la “convierte” en una buena cristiana,
perteneciente a la corriente del “puro Amor” desarrollada en la Francia del s. XVII. Se
transmite asi una imagen desfigurada de esta mujer, que olvida lo mds importante de su
origen y el origen de su propia espiritualidad: se ignora a la mujer de fuerte personalidad
que reflejan sus dichos y, sobre todo, se olvida su carisma de maestra mistica sufi.

Nunca se insistird bastante, afirma la excelente traductora de su obra, Maria
Tabuyo, en la importancia de la Belleza en el Islam, esa Belleza eterna que fascinaba
a Rabi'a y que es una de las claves de su actitud ante la vida, que atna sumisién y
rebeldia, audacia y ternura caracteristicas también de tantas otras mujeres misticas de
las tres religiones del Libro.

Antes de concluir, quiero mencionar dos imdgenes, dentro de las cuales si-
gue viva la figura de la mujer valiente y amante de la Belleza y de la libertad, signo
de la mujer mistica del Islam. El primero es, también aqui, una obra cinematogri-
fica, seguramente conocida por muchos: Kandahar. Al igual que Yentl, esta obra
revela la fuerza espiritual que sostiene a las mujeres, dentro de los acontecimientos
mds tragicos de nuestra historia. Nafas, la protagonista, en un momento de su te-
rrible viaje, yendo al encuentro de su hermana, exclama: “He puesto toda mi alma
en este viaje”.

Esta es la mistica que desbordan las mujeres inmersas en la mds violencia mds
absurda, las mujeres que se dejan el alma en medio el desierto, pero siguen caminando,
porque el amor, la belleza, la sabiduria, la santidad ini se silencia, ni mata! La mistica
de las mujeres musulmanas no permanece ajena a la tragedia que vive todo el oriente y,
con caracteristicas similares, muchos paises africanos y latinoamericanos. Las palabras
de un joven afgano entrevistado para la revista espafiola Mujer hoy, son mucho mas fre-
cuentes de lo que podemos imaginar, en cualquier lugar y haciendo referencia a muchas
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situaciones: “El pais va bien. Las mujeres son el problema por no vestirse adecuadamen-
te...”. ;Y eso es todo!

Nadia Anjuman, es otro paradigma de la mistica rebelde que une hoy a las mu-
jeres del Libro, incluso con aquellas que viven otras experiencias religiosas y hasta con
mujeres no creyentes. Vivia en Herat, la capital cultural del pais desde hace mas de
5.000 afos hasta la llegada de los talibanes'. La articulista que cito, Christina Lamb,
describe la situacién de manera absolutamente vivida. Dice: Nadia. “Tenia 20 anos y
un brillante futuro por delante. Iba a la Universidad, alli conocié a Farid. Se casarén y
comenz6 la gran oscuridad: tuvo que abandonar sus estudios y si el marido la descubria
escribiendo la maltrataba; le prohibié la asistencia al Club Literario al que pertenecia”.
Aun en esas circunstancias, ella continué escribiendo: escribia versos en los que el Amor
es Gnico, y la belleza y la libertad, el aire que el espiritu respira. Las amigas de Nadia
afirman que en muchas ocasiones escucharon decir al marido: “;Por qué la gente te
conoce mds que a mi? Yo soy el hombre”. Y la maté. Fue el 6 de noviembre del 2005, al
amanecer. Fue condenado por asesinato, pero sélo pasé un mes en prision.

Digdmoslo una vez mds, la inmensa mayoria de las mujeres del Islam no estdn
sometidas al silencio por su propia voluntad. Y otras muchas, pese a ese silencio oculto
e inmisericorde, gritan bajo el burka. Y su grito es poesia mistica, rebelde y sabia. Ellas
sobrevivirdn. jY su mistica también!

4. Es hora de sacar algunas CONCLUSIONES

1. Mistica y rebeldia no se excluyen, mds bien se integran en una misma expe-
riencia reveladora del Gnico Misterio que lo trasciende todo, de la Gnica Presencia que
es liberadora porque nos hace experimentar su abrazo infinito, incluso en esa realidad
tragica, de silenciamiento y de muerte: esa realidad que llega simplemente por ser mu-
jeres, y por ser sabias y misticas.

2. Para la verdadera mistica no existen fronteras religiosas, pero tampoco con-
dicionantes externos o internos de ningtin tipo. La experiencia hace a los hombres y a
mujeres que la viven las personas mds universales y, al mismo tiempo, mds firmes en su
propia fe, las mds rebeldes y las mds fieles. Son las personas mds dispuestas al didlogo sobre
Dios o sobre cualquier realidad que pretenda tomar el lugar de Dios, y siempre termina-
ran diciendo: Amén, a la experiencia del otro/otra, porque, en el fondo, es la suya propia.

3. La mistica que emerge de las Escrituras es una manera de vivirse la persona
frente a su realidad, dentro del ambiente que la rodea, y ante el Misterio divino que la
trasciende y, por lo mismo, la pone al limite de cualquier otra realidad institucional:
Iglesia, sociedad o cultura...

17 Los datos los recojo del articulo titulado: “El club de las poetisas desafiantes”, aparecido en Mujer hoy, del
4 al 10 de julio de 2009. Escrito por Christina LamB, con excelentes fotos de ALEXANDRA FAsCINA.
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4. Desde siempre, la lucha entre norma y mistica se endurece, se hace descarnada
y despiadada, cuando media algtin tipo de reivindicacién y, sobre todo, cuando las que
reivindican son mujeres. La mistica femenina, que elude todo tipo de poder, se siente
como un atentado contra las costumbres y los cinones religiosos y culturales andro-ki-
rio-céntricos, propios, aunque no exclusivos, de las culturas religiosas monoteistas.

5. El panorama de la mistica femenina, de las tres religiones del Libro, va cam-
biando. ;O no tanto...? Sea como sea, la mistica paciente y sutil de las mujeres del pasa-
do y de muchas del presente, nos lleva hoy hacia la mistica liberadora y con frecuencia,
martirial. Es una mistica liminal'y exiliada que va configurando una nueva presencia de
las mujeres creyentes del siglo XXI, en todos los dmbitos en los que se expresan y viven
las religiones del Libro.

Este proceso hay que saber verlo, interpretarlo y, sobre todo, afirmarlo y univer-
salizarlo o globalizarlo: tiene muchas caras y muchas formas.. ., se dice de maneras muy
diversas, a veces extrafas, asume expresiones muy diferentes... jpero sigue siendo mis-
tica!: encuentro con la Santidad divina. Porque todo lo que sea desvelar la dignidad del
ser humano, la vocacién irrenunciable a la libertad, la belleza de las relaciones humanas,
descentradas del poder tirdnico de un sexo sobre otro, es revelacién de la Presencia que
nos abraza y nos hace casa comuin, hogar familiar Gnico.

Podriamos concluir diciendo que el misticismo del siglo XXI, sea cristiano,
judio, musulmdn o de cualquier otra denominacién religiosa, ha de ser un misticismo
rebelde. Esto es, capaz de hacer estallar todo prejuicio, especialmente el que se gesta a
través de los siglos contra la presencia-diferencia de las mujeres en la inmensa mayoria
de las “culturas”, pero, de manera trégica e incoherente, dentro de las religiones y sus
estructuras, o no serd, en absoluto, verdadero conocimiento de la Santidad, ni intimidad
apasionada con la Presencia. No serd experiencia religiosa. No serd mistica.
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ANDUEZA, José Manuel, La misericordia, los po-
bres y el Reino de Dios. Desclée de Brouwer,
Bilbao 2016, 217 pp., 15 €

La misericordia es el eje de la espiritualidad del

papa Francisco y de su actividad en la sede de

Roma. José Manuel Andueza, que se ha movi-

do toda su vida entre sus dos grandes pasiones,

la pedagogia y la teologia, quiere profundizar
en este libro en lo que es esa misericordia acer-

cdndose a la realidad de Dios, Padre, Hijo y

Espiritu Santo. A ello dedica la primera parte.

En la segunda quiere ofrecer dos claves para

entender mejor lo que es la misericordia: los

pobres y el Reino de Dios, y para ello se vale
especialmente de la teologia de Jon Sobrino.

Los pobres son destinatarios de la misericordia

de Dios, pero también son constructores de la

misericordia. El Reino de Dios es el tema cen-

tral de la actividad de Jests, que se comunica a

través de signos (milagros) y de palabras (paré-

bolas de la misericordia). En el libro se recurre
continuamente a textos sobre todo del Nuevo

Testamento, que se comentan de la mano de

los mejores tedlogos de la segunda mitad del

siglo XX.- B. A. O.

AA. VV,, Teologia Oriental. Aportaciones de la
teologia ortodoxa. Ciudad Nueva, Madrid
2016, 129 pp., 15 €

La Editorial Ciudad Nueva toma ocasién del

primer concilio pan-ortodoxo que se convoca

con cardcter universal después del II Concilio
de Nicea (junio 2016) para dar a conocer te-
miticas y autores significativos de la teologia
ortodoxa. Para ello ha seleccionado seis traba-
jos publicados en la revista trimestral de cul-
tura Nuova Umanita entre 1985 y 2004. Este
periodo tan extenso redunda en el mayor valor
de lo seleccionado. Hay una clara intencién de
dar a conocer la teologfa de algunos autores re-
presentativos, como es el caso de Vladimir Ser-
guéyevich Soloviev, Pavel Florenski y Serguéi

Bulgakov, a los que se dedican sendos trabajos.

Por lo demds, los temas son variados, procu-

rando con ellos reflejar lo mds original de la

teologia ortodoxa: las dimensiones simbdlicas,

la accién del Espiritu Santo o la unidad de la
Iglesia y el ecumenismo pueden ser una mues-
tra de esta orientacién.- B. A. O.

BarrHasar, Hans Urs von (ed.), Antologia de
San Agustin. El rostro de la Iglesia. Funda-
cién Maior, Madrid 2016, 355 pp., 19 €

Considero todo un acierto la traduccién de
este libro de Hans Urs von Balthasar, que es
de 1991. Porque su contenido es valioso e in-
temporal, o sea, da igual la fecha en la que fue
compuesto. Todo él estd lleno de citas de los
sermones de san Agustin, en los que se muestra
su apasionado amor a la Iglesia. Von Balthasar
se ha limitado a textos de los sermones porque
en ellos se manifiesta Agustin como hombre
de Iglesia de cuerpo entero, algo que no apa-
rece con tanta claridad en sus tratados o en los
escritos polémicos en defensa de la fe. Como
dice el propio recopilador, san Agustin empe-
26 buscando apasionadamente la verdad que
diera sentido a su vida y, en ese camino, no se
par6 en el encuentro con la verdad cristiana,
sino que trascendi6 hasta la Iglesia, a la que
él vefa inseparablemente unida a ella. Por eso
Von Balthasar subraya con razén que todos los
posteriores que se han inspirado en san Agustin
para enfrentarse con la Iglesia, o separarse de
ella, carecian de su amor profundo hacia ella,
como lugar y centro de la verdad de Dios y del
propio Cristo.- A. Navas.

BEDA, Homilias sobre los evangelios / 2. Ciudad
Nueva, Madrid 2016, 349 pp., 25 €
Monje benedictino muerto en 735, Beda el
Venerable ha dejado una riquisima produccién
escrita, que le valié el titulo de Doctor de la
Iglesia otorgado por Leén XIII en 1899. Apar-
te de la obra que mds renombre le dio (la His-
toria eclesidstica de Inglaterra), destacan en su
produccién las homilfas sobre los evangelios:
un total de 50, que se publican en dos vold-
menes de la coleccién “Biblioteca de Patristi-
ca” (con los ndimeros 102 y 103 de la misma).
Estas homilfas no recorren sistemdticamente
los evangelios, sino que se circunscriben a los
textos que se leen a lo largo de afio littirgico.
Este segundo volumen contiene las 25 tltimas,
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que abarcan el tiempo de Cuaresma y de Pas-
cua hasta Pentecostés, con algunas mds sobre
fiestas littirgicas. Son textos largos pero escri-
tos con un estilo 4gil y con frecuentes referen-
cias a otros pasajes de la Biblia, que muestran
la gran erudicién de su autor. El comentario
biblico comienza siendo mds bien literal, pero
hay luego reflexiones que responden mds a una
exégesis alegérica.- B. A. O.

Prapo Postico, Adridn de, Con infinito exceso.
La fe cristiana a la luz de un Amor sobrea-
bundante. Sal Terrae, Santander 2016, 431
pp-> 24 €

El presente ensayo acomete la tarea de una re-

lectura del dogma cristiano desde la éptica de

la demasia y la sobreabundancia. Se trata de
una categorfa muy querida a la teologfa de se-
gunda mitad del siglo XX y que ha sido puesta
en valor, precisamente como “exceso”, por el
tedlogo belga A. Gesché. En esta perspectiva
del rebosamiento se estdn dando la mano en la
actualidad el pensamiento teolédgico y el pen-
samiento filoséfico de cufio fenomenolégico,
ofreciendo interesantes aportaciones. La obra

que nos ocupa se divide en cuatro partes: 1)

Con infinito exceso, donde acomete una re-

flexién sobre la naturaleza de la teologfa y los

fundamentos de la misma (revelacién y fe); 2)

Con infinita anchura, donde trata de la Trini-

dad y de la Creacién; 3) Con infinitas altura

y profundidad, referidas a la Cristologia y a la

Soteriologfa; y 4) Con infinita longitud, don-

de desarrolla la Escatologia y la Eclesiologia.

Se trata de una obra bien escrita, con prolijas

referencias a cldsicos de la literatura, de un jo-

ven alumno, misionero claretiano, licenciado
en filologfa hispénica, al que le auguramos un
futuro prometedor.- S. BEjar.

RobriGuez LA1z, Ana, El Mesias hijo de David.
El mesianismo dindstico en los comienzos del
cristianismo. Verbo Divino, Estella (Nava-
rra) 2016, 336 pp., 26 €

La editorial Verbo Divino, fiel a su compro-

miso de difusién de las investigaciones de los

biblistas espafioles, publica en este volumen la
tesis doctoral de la profesora Ana Rodriguez,

dirigida por el profesor Santiago Guijarro y

defendida en la Universidad Pontificia de Sala-

manca. El trabajo ofrece una investigacién del
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titulo “Hijo de David” en el evangelio de Mar-
cos que presenta matices propios diferentes a
los de la tradicién sindptica posterior a él, y que
parece mantener contactos, sin embargo, con
el evangelio de Juan. Después de un primer ca-
pitulo en el que se analiza exhaustivamente esa
especificidad del titulo cristoldgico en el evan-
gelio de Marcos, la autora rastrea el origen y la
evolucién del titulo en el judaismo antiguo que
le llevan a investigar en las tradiciones funda-
das en las promesas hechas a David tanto en la
literatura candnica como en la parabiblica. Un
tercer capitulo se dedica al estudio de la iden-
tificacién de Jests con el “Hijo de David” en
la tradicién anterior a Marcos y que hoy estdn
recogidas al menos en tres textos: en Rom 1,3-
4; Hch2,22-36; 13,33 y en la epistola de Ber-
nabé (Bern XII,10-11) que parece recoge una
tradicién independiente. En el capitulo cuarto
se estudia la presencia del titulo en la tradicién
posterior a Marcos y en el capitulo quinto la
autora se centra en el estudio del contenido
del titulo en el evangelio de Juan, dejando para
un ultimo capitulo la cuestién del mesianismo
dindstico en la cristologfa primitiva. Hay que
alabar en esta obra, no sélo el trabajo, que lo
merece; hay que elogiar la eleccién del tema
porque el titulo “Hijo de David”, como otros
titulos cristoldgicos, se presenta muchas veces
desconectado de su raiz veterotestamentaria.
Por todo ello, el libro no es recomendable sélo
para especialistas; puede ser leido y muy apro-
vechado por cualquier amante del estudio de la
Biblia.- J. GUEVARA.

Siez GuTiERREZ, Andrés — Cano GOMEzZ,
Guillermo — Sanvrro, Clara (eds.), Filia-
cion. Cultura pagana, religion de Israel, ori-
genes del cristianismo — Volumen VI: La fi-
liacion en Clemente de Alejandria. Editorial
Trotta — Fundacién San Justino, Madrid
2015, 421 pp., 35 €

Esta serie sobre la filiacién como concepto teo-

16gico comenzé a publicarse en 2005 como un

proyecto de futuro orientado al estudio siste-
mdtico del que se considera un concepto trans-
versal en el pensamiento cristiano primitivo.

Si en esa época confluyen en la tradicién cris-

tiana influencias de mundos diversos, paganos

muchos junto a la tradicién judfa, el acercarse

a esos ambientes enriquecerd el estudio de lo
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cristiano. Y esto es lo que tuvieron claro los im-
plicados en este proyecto desde el principio, tal
como se recoge a lo largo de los seis volimenes
que por ahora componen la serie, de la que se
ha hecho cargo recientemente la Universidad
Eclesidstica San Ddmaso. Se mantiene asi la
tradicion de publicar un volumen por cada dos
Jornadas anuales que se han ido organizando
sobre el tema. En este caso se trata de las Jorna-
das XI y XII (noviembre de 2013 y noviembre
de 2014). Destaca en ellas la atencién prestada
a Clemente de Alejandria, lo que justifica un
capitulo expresamente dedicado a su obra y al
ambiente de la ciudad en que vivié. A él siguen
otros nueve trabajos sobre aspectos teolégicos,
filoséficos, cristolégicos y morales de la filia-
cién en dicho autor. A este bloque preceden
otros siete capitulos sobre la filiacién en la an-
tigua Mesopotamia y en Cicerén (cultura pa-
gana), en algunos textos rabinicos (religién de
Israel), en textos del Nuevo Testamento (orige-
nes del cristianismo).- B. A. O.

Varo, Francisco, Moisés y Elias hablan con Jesis.
Pentateuco y libros histdricos: de su composi-
cidén a su recepcion en el Nuevo lestamento.
Verbo Divino, Estella (Navarra) 2016, 512
pp-, 33 €

Francisco Varo, profesor de la Facultad de Teo-

logfa de Navarra, y miembro de la Asociacién

Biblica Espafnola, es bien conocido entre los

biblistas espafoles por su dedicacién al estu-

dio y traduccién del Antiguo Testamento. En
esta obra, emprende un trabajo exigente por-
que le obliga a conocer muy bien el texto bi-
blico fuente (origenes histéricos, proceso de
composicin, piezas fundamentales...) y a ras-
trear exhaustivamente su recepcién posterior:
la creacién y la historia de la salvacién en los

Salmos (105; 106 y 136); el pasado glorioso

de Israel en el elogio de los hombres ilustres

de Eclo 44,1 - 50,31. Ahora, no por exigente
deja de ser necesario, si tenemos en cuenta que

“estas relecturas, dentro de su gran variedad,

tienen algo en comin, y es que consideran a

esas grandes obras literarias como repertorios

de referencias fundantes de la propia identidad
religiosa y cultural; y acuden ahi para buscar,
en las cambiantes circunstancias de la historia,

el camino para entrar en la légica de Dios y

mantener su fidelidad a la alianza” (pdg. 323).

El trabajo es, ademds, arriesgado porque las re-
lecturas estdn por todas partes si tenemos en
cuenta que “el judaismo estd totalmente con-
formado por la interpretacién de la Escritu-
ra” (Trebolle). Asi, no extrana que el profesor
Varo se atreva a rastrear esas interpretaciones
no ya en el Nuevo Testamento, sino también
en la literatura rabinica, en la literatura cris-
tiana antigua y, en un epilogo, en la liturgia.
El libro puede tener usos distintos y bien ri-
cos, y destinatarios diferentes: puede el lector
encontrar una introduccién sustanciosa a las
colecciones legales e histéricas del AT; puede
acceder a escenas y titulos del NT captando
el trasfondo veterotestamentario que las nutre;
puede situar mejor el papel de algunos textos
fundamentales de las grandes celebraciones li-
targicas.- J. GUEVARA.

ETICAY MORAL

Avarcos, Francisco J. — BEJAR, José Serafin,
De los valores a las virtudes. CCS, Madrid
2016, 124 pp., 9.75 €

En realidad este libro ha nacido como tema-
rio del Movimiento Familiar Cristiano (para
las reuniones sus equipos de matrimonios) y
quiere ser continuacién de Valores para la con-
vivencia, que fue editado dos afios antes. Su
centro de atencién son las virtudes. El tema
introductorio se ocupa de distinguir los valo-
res de las virtudes: aquéllos se incorporan por
estimacién, éstos por repeticion. El tema de
las virtudes fue ya estudiado por Aristételes
en su Etica a Nicdmaco para subrayar cémo
la vida buena (que en eso consiste la ética)
tiene que traducirse y hacerse realidad en la
practica: la virtud es un hébito bueno (fren-
te al vicio, que serfa el hdbito malo) y es una
capacidad adquirida que exige aprendizaje y
entrenamiento. Los temas de este libro van
presentando las siete virtudes: las cuatro car-
dinales (que desarrolla el prof. Alarcos, autor
también del tema introductorio), concebidas
como virtudes meramente humanas, van pre-
cedidas por las tres teologales (desarrolladas
por el prof. Béjar). En resumen, esta obra, cu-
yos autores son ambos profesores en la Facul-
tad de Teologia de Granada, invita a conjugar
en la vida moral la perspectiva humanista y la
cristiana.- I. CAMACHO.
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Garcia AMADO, Juan Antonio (coord.), Razo-
nar sobre derechos. Tirant lo Blanch, Valen-
cia 2016, 853 pp., 69 €

Detrds de este volumen hay un proyecto de
investigacién financiado por la Direccién Ge-
neral de Investigacién Cientifica y Técnica,
cuyo investigador principal es el Prof. Garcfa
Amado, Catedrético de Filosofia del Derecho
de la Universidad de Ledn. Tema central del
proyecto es el razonamiento judicial (de ahi el
titulo: “razonar”). Ahora bien, los trabajos que
ahora se publican fueron presentados en dos
seminarios celebrados en el verano de 2015 en
las Facultades de Derecho de Buenos Aires y
la Universidad Federal de Rio de Janeiro: ello
da idea del cardcter internacional de este pro-
yecto, que se confirma viendo la procedencia
de los autores. En dos bloques se ordenan las
ponencias. El primero es de cuestiones tedricas
sobre el tema central del proyecto: conflictos
de derechos o de normas, la argumentacién
juridica, algunas lagunas juridicas, referencia
a los valores juridicos, etc. El segundo blo-
que aborda cuestiones précticas: entre ellas se
presta una atencién especial a temas relacio-
nados con el Derecho de familia (nasciturus,
adopcién, derechos del menor, igualdad de los
cényuges...), pero también otros variados que
van desde la libertad religiosa hasta el cambio
climitico.- I. CaMacHO.

Gracia, Diego (coordinador), Etica y ciudada-
nia. 1. Construyendo la ética. PPC — Fun-
dacién SM — Fundacién Xavier Zubiri,
Madrid 2016, 312 pp., 20 €

Gracia, Diego (coordinador), Etica y ciuda-
dania. 2. Deliberando sobre valores. PPC —
Fundacién SM — Fundacién Xavier Zubiri,
Madrid 2016, 208 pp., 18 €

Diego Gracia ha coordinado un equipo de

otros cuatro profesores (Lydia Feito, Tomds

Domingo Moratalla, Miguel Angel Sanchez

Gonzdlez y José Antonio Martinez) para ela-

borar este libro de texto sobre formacién en

valores, que estd pensado para alumnos de

Secundaria y Bachillerato. Su aportacién mds

original consiste en huir de la erudicién ética,

en que se encierran tantos manuales, y enfo-
car el trabajo como un descubrimiento de la
experiencia moral a realizar por cada alumno.

Por eso cada uno de los 37 capitulos se inicia
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con un relato (una especie de caso préctico)
sobre el que se propone un didlogo, y esta t6-
nica dialégica y prictica se mantiene a lo largo
de todo su desarrollo. Los dos volimenes son
complementarios. El primero se ocupa de lo
que serfa la parte bdsica o fundamental de la
ética y se divide en tres bloques: se parte de
la reflexién sobre la experiencia, se analiza
luego cémo la persona construye su morali-
dad, y se termina con una presentacién de las
diferentes teorias éticas. El segundo volumen
pretende dar contenido al proyecto moral y
comprende dos bloques: el primero de ellos
se ocupa de los valores mds propios de la cul-
tura moderna, los que habrian de tener mds
peso en la construccién de dicho proyecto
moral, mientras que el dltimo hace un reco-
rrido bastante escueto por los distintos secto-
res de la actividad humana (politica, derecho,
economia, bioética, medio ambiente, medios
de comunicacién, educacién). Aunque cada
capitulo lleva la firma de su autor (o de sus
autores), en el conjunto se observa un traba-
jo de equipo tanto en los aspectos formales
como en los de contenido.- I. CamacHo.

Hierro, Liborio L., Los derechos humanos. Una
concepcion de la justicia. Marcial Pons, Edi-
ciones Juridicas y Sociales, Madrid 2016,
279 pp., 17 €

El profesor Liborio L. Hierro enseié durante

quince afios en la Universidad Auténoma de

Madrid una asignatura optativa sobre “Etica y

derechos humanos”, que desparecié en la re-

forma de planes de estudio de 2012. Con buen
criterio ha querido recoger todo el material
empleado para ese curso en este volumen, que
tiene detrds esa dilatada experiencia docente. El
punto de partida es la relacién de los derechos
humanos con la teorfa de la justicia, mostran-
do cémo aquellos responden adecuadamente

a todas las cuestiones que plantea esta teorfa.

Sigue un largo capitulo sobre la historia de los

derechos humanos, en el que el autor muestra

su resistencia a admitir la distincién de sucesi-
vas generaciones de derechos. El debate sobre
el sujeto de los derechos le lleva a restringir
estos a todos los humanos y a solo los huma-
nos (en oposicién a quienes pretenden hacer
de los animales también sujeto de derechos).
En cuanto al objeto, el autor los sintetiza en
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tres — seguridad, libertad, igualdad—, aunque
luego esos tres se desplieguen en otros derechos
que concretan su alcance. Los capitulos finales
abordan dos cuestiones en algin modo com-
plementarias: el paso de los derechos humanos
a los derechos fundamentales siempre que se da
un ordenamiento juridico y constitucional que
los incorpora; el caso donde este ordenamiento
juridico no puede existir en sentido estricto,
que es el problema de los derechos humanos en
el marco de un mundo global.- I. CamacHo.

MAarTIN PUERTA, Antonio - SANTOS RODRi-
GUEZ, Patricia (coords.), Manual de Doc-
trina Social de la Iglesia para universitarios.
CEU ediciones, Madrid 2016, 22 edicién
revisada y aumentada, 139 pp., 12 €

Con diferencia sélo de un ano ve la luz esta se-
gunda edicién de un libro que tiene inequivo-
co aspecto de manual: es breve y esquemdtico,
necesitado de que sus contenidos sean desarro-
llados en el aula, sobre todo en algunas pdginas
donde los temas sélo se enuncian. Los cinco
autores que se reparten los siete capitulos en
que estd dividido el manual son profesores uni-
versitarios (cuatro de ellos, doctores en Filoso-
fia del Derecho). Tras un primer capitulo que
presenta la historia de la Doctrina Social de la
Iglesia y sus principios inspiradores, los otros
seis abordan distintas dreas de la misma: bioé-
tica, matrimonio y familia, economia, politica,
derecho, informacién y medios de comunica-
cién (éste dltimo, excepcionalmente breve).
Abundan las citas de documentos pontificios
(aunque no en todos los capitulos con la mis-
ma frecuencia) y es perceptible la influencia del
Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia.
No dudamos que es un libro que serd de utili-
dad como guia para la docencia y como marco
de referencia para encajar otras cuestiones mds
particulares, de interés para futuros profesiona-
les, pero que no pueden ser abordadas en tan
escasas paginas.- I. CAMACHO.

MarrtiNgz Diez, Felicisimo, La moral cristiana,
sopresora o liberadora? La pureza y el don. San
Pablo, Madrid 2016, 357 pp., 17 €

El cristianismo no se reduce a una moral; su

centro es una experiencia religiosa. Pero existe

una moral cristiana. Desgraciadamente esta es
para muchos fuente de malestar y, en no pocos

casos, causa para abandonar la Iglesia. En su
larga trayectoria como escritor y profesor del
Instituto Superior de Pastoral de Madrid, el
dominico Felicisimo Martinez Diez ha mos-
trado una continua preocupacién por la crisis
que atraviesa la moral cristiana como moral
vivida por los creyentes, lo que le ha llevado a
indagar sus causas. En este libro propone una
respuesta que se apoya en la contraposicién de
dos tradiciones bien diferenciadas ya en el An-
tiguo Testamento: la sacerdotal y la profética.
La primera estd mds orientada a los extremos
de pureza e impureza, mientras que la segun-
da pone su centro en el don, la comunidad y
la justicia. Mds atin, piensa el autor que en la
tradicion de la Iglesia y en su actividad pastoral
la moral sacerdotal se ha impuesto sobre la pro-
fética. Su propuesta va en la linea de recuperar
aquellos aspectos de la moral cristiana que la
alinean mds con la tradicién profética. Pero lo
hace conectando con categorias actuales muy
empleadas hoy en el dmbito de la ética. Y asi
se distancia de toda concepcién de la moral
cristiana que la trate en términos de una ética
procedimental y renuncie a determinar conte-
nidos; pero también entiende la moral cristia-
na como una ética eudaimonolégica (ética de
méximos), una ética que despliega un ideal de
vida no siempre comprensible al margen de la
experiencia de fe.- I. CamacHo.

Martinez GORDO, Jests, Estuve divorciado y
me acogisteis. Para comprender Amoris laeti-
tia. PPC, Madrid 2016, 216 pp., 16 €

No se espere un comentario al texto de la ex-

hortacién postsinodal. Pero si una importante

ayuda para comprender este documento. Por-
que Jesus Martinez Gordo, de la Facultad de

Teologia de Vitoria-Gasteiz, muestra en estas

pdginas un conocimiento muy profundo de

todo el proceso que ha precedido a la Amoris
laetitia. Y eso es lo que nos ofrece en este libro
recorriendo cronoldégicamente un largo cami-
no que tuvo como precedente el prolongado
desencuentro de la Iglesia con la sociedad con-
tempordnea desde los tiempos de la enciclica

Humanae vitae (capitulo1°). Con la llegada del

papa Francisco se produjo un cambio que em-

pezd a percibirse ya en los primeros pasos de
su pontificado. La preparacién y celebracién
de los dos sinodos ocupan gran parte del libro
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(capitulos 2 a 5). Sélo el dltimo capitulo (el
6°) se dedica al texto de Amoris laetitia, pero no
haciendo un comentario detallado del mismo
sino deteniéndose en las presentaciones que se
hicieron y en sus principales aportaciones. No
es la menor el recuperar una nueva forma de
magisterio basada en la sinodalidad, una ins-
titucién tan antigua en la Iglesia pero que ni
siquiera el Vaticano II fue capaz de restituir
en todo su vigor (y menos si se atiende a los
recortes que se le hicieron después). El pro-
ceso de estos dos ultimos sinodos se caracte-
rizé por una busqueda paciente de consenso
desde aquella contraposicién tan fuerte que
se estableci entre los que se atrincheraban
en cuestiones doctrinales insistiendo siempre
en la existencia de “verdades innegociables” y
los que se empefiaban en un enfoque pastoral
que abordara con realismo y misericordia los
problemas relacionados con la familia. Y el re-
sultado se califica en el libro como de “puertas
entreabiertas”, una expresién que quiere refle-
jar la tensién entre la modestia de lo alcanza-
do y la esperanza que ese resultado despierta.
No fue un camino ficil: y Martinez Gordo no
ahorra ningtin detalle de los largos debates que
se vivieron analizando las intervenciones en los
sinodos y fuera de ellos, los documentos que se
fueron produciendo y los mil acontecimientos
que salpicaron esta compleja historia.- 1. Ca-
MACHO.

TurrG ORTEGA, Guillem, Etica del deporte.

Herder, Barcelona 2016, 203 pp., 14,90 €
Este es un libro oportuno sobre un tema sobre
el que no es frecuente una reflexién ética. Y no
es porque no la necesitemos. El autor, que hizo
su tesis doctoral sobre humanismo y deporte,
ha seguido interesindose por el tema, y este
libro es fruto de ese interés mantenido y culti-
vado. Su intencién es pensar el deporte desde
un ideal moral, es decir, humanista, capaz de
hacer de él una praxis humanizadora que con-
tribuya al auténtico desarrollo de la persona del
deportista. Para ello el autor comienza recono-
ciendo la ambivalencia moral del deporte y pa-
sando revista a las miserias que se manifiestan
en €l (desde la mercantilizacién y la corrupcién
hasta la alienacién o la discriminacién). Esa
misma ambivalencia se encuentra en el espiritu
competitivo, y por eso es imprescindible dis-
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cernir sus formas y enfoques. El libro quiere
ademds proponernos modelos positivos de de-
portistas. Y para ello parte del legado que nos
dejé Pierre de Coubertin (1863-1937), el que
fuera el fundador de los Juegos Olimpicos mo-
dernos desde una filosofia de la vida que busca
combinar el desarrollo arménico de las cualida-
des del cuerpo, la voluntad y el espiritu. Siguen
luego referencias a deportistas que pueden ser
modélicos, junto a otros que no lo serfan tanto.
En resumen, no estamos ante un manual sis-
tematicamente construido, sino mds bien ante
un conjunto de reflexiones y datos que nos
inician a pensar éticamente y promueven una
sensibilidad ética ante los temas deportivos.- L.
CamacHoO.

UsEpa, Jorge, FEtica humana. La Huerta Gran-

de Editorial, Madrid 2016, 106 pp., 10 €
Doctor en Filosofia y profesor en distintos ni-
veles educativos, el autor ha pretendido con
este ensayo ofrecer alguna luz al lector para que
se comprenda a s{ mismo y para que compren-
da a los otros. Es una excelente intuicién de lo
que es la ética, sobre todo si quiere ser una ética
humana, que ayude al desarrollo de la persona.
Cuando se lee el libro llama la atencién en él su
estilo directo, nada académico v, a la vez, pro-
fundo. Su lectura ayuda a reflexionar sobre lo
que es la condicién humana y sobre el camino
que se abre a cada uno para llegar a ser lo que
se aspira a ser. Los siete capitulos del ensayo
comienzan hablando de la libertad y concluyen
con la responsabilidad, enmarcindolo todo
entre esas dos dimensiones del ser y el obrar
humano. Por medio estd la apertura a los otros,
sin la que no es posible entender lo que es el
ser humano. No es por tanto, ni quiere ser un
libro de recetas, tampoco de normas, sino mu-
cho mds: unas pistas y un estimulo para que
dada uno emprenda su propio camino.- I. Ca-
MACHO.

IGLESIA

AvLLeN, John L., Jr., La Iglesia del futuro.
10 tendencias que estdn revolucionando a la
Iglesia catélica. San Pablo, Madrid 2016,
671 pp., 34 €
No es ni sacerdote ni tedlogo sino periodista;
se encarga desde hace anos de la informacién
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relativa al Vaticano y a la Iglesia en general.
Todo ello ha permitido a John L. Allen dedi-
car tiempo y energfas a identificar estas diez
tendencias, con una pretensién claramente
descriptiva, nunca prescriptiva. El mismo re-
conoce que hay una dosis de subjetividad en
la formulacién de estas tendencias, incluso un
cierto sesgo derivado de su condicién de nor-
teamericano. Todo ello no es ébice para que su
seleccion de esas diez tendencias resulte muy
sugerente, asi como el desarrollo de cada una
de ellas. Su misma enunciacién nos hace in-
tuirlo: 1) una Iglesia menos occidental, mds
mundial; 2) una Iglesia que, frente a la presién
del pensamiento moderno, busca su identidad
inequivocamente en el Evangelio; 3) una Igle-
sia mds abierta al islam; 4) una Iglesia que, sin
olvidar a los jévenes, tiene que ocuparse més de
los adultos en consonancia con la nueva demo-
graffa; 5) una Iglesia que contard mds con los
laicos ante la reduccién del clero; 6) una Iglesia
que tiene que afrontar los nuevos avances de la
tecnologfa genética, mds alld de su preocupa-
cién tradicional por el control de la natalidad
o el aborto; 7) una Iglesia que en su doctrina
social tendrd que pasar de la revolucién indus-
trial y sus consecuencias al nuevo escenario de
un mundo globalizado; 8) una Iglesia abierta
a la consideracién ética, no solo de los seres
humanos, sino de todos los seres vivos y de la
naturaleza toda; 9) una Iglesia en un mundo
multipolar donde la diplomacia eclesidstica y
su influencia ya no juegan el papel de otros
tiempos; 10) una Iglesia atenta al movimiento
pentecostal, mucho mds activo hoy que otras
confesiones cristianas (ortodoxos, anglicanos o
protestantes).- I. CAMACHO.

BrockmaN, James R., Monsesior Romero.

La biografia del mdrtir de América. Sal Te-

rrae, Santander 2016, 415 pp., 24 €
Nos llega con un cierto retraso esta nueva ver-
sién de una obra publicada en 1982 (aunque al
castellano se tradujo mucho después, y no en
Espafia, sino en El Salvador) de la vida de Mr.
Romero (La palabra queda. Vida de Monserior
Oscar A. Romero). El autor es un jesuita nortea-
mericano que investigé sobre el terreno la vida
del arzobispo mdrtir en unos momentos en que
por razones politicas tuvo que ocultar su iden-
tidad y muchos nombres de personas que apa-

recfan en su obra. Ahora, en una situacién ya
distinta, ha podido rehacer la obra, incluso con
un titulo nuevo, aprovechando ademds nuevas
fuentes documentales y recortando algunas pé-
ginas que han perdido en parte el interés que
suscitaron cuando la muerte del arzobispo esta-
ba mads reciente. Esta nueva version aparecié en
Orbis Books, Maryknoll, en 2005. La mayor
distancia temporal ha hecho el texto proba-
blemente mds objetivo. Y el estudio de nuevas
fuentes, entonces inasequibles, ha enriquecido
el relato que se concentra en los tres afios que
vivié como arzobispo de San Salvador tras un
capitulo en que sintetiza los primeros 60 afos
de su vida: “De carpintero a obispo (1917-
1976)”. Estos tres tltimos afios de su vida no
fueron féciles: a la dramdtica situacion del pais
se unia las dificultades que encontré6 Romero
en la iglesia salvadorefia y en la curia vaticana.
El relato, muy bien documentado y escrito con
viveza, ilustra esta compleja realidad acercén-
donos a la persona de Romero a través de su
diario, sus intervenciones y los muchos testi-
monios que el autor recogid.- I. CamacHo.

D’AmBRrosio, Rocco, ;Lo conseguird Fran-

cisco? Reforma eclesial y ldgicas instituciona-

les. San Pablo, Madrid 2016, 133 pp., 14 €
Sacerdote de la didcesis de Bari y profesor de
Filosofia y Etica Politica en la Universidad Gre-
goriana de Roma, el autor quiere responder a
esta pregunta que tanta gente se hace desde su
especialidad: el andlisis de las légicas institu-
cionales, sobre todo en sus aspectos filoséficos,
tema sobre el que ha publicado ya dos estudios.
En este tipo de andlisis se destaca siempre la
resistencia al cambio de toda institucién, y esto
sitta el problema de la reforma de la Iglesia
mis alld de lo anecdético de muchos compor-
tamientos individuales, de los que dan mds que
cumplida cuenta casi cada dia los medios de
comunicacién. El punto de partida de este es-
tudio es la persona del papa Francisco: su talan-
te particular y su compromiso por una reforma
que él mismo pidié en las congregaciones de
cardenales celebradas antes de su eleccién y que
no tiene otra inspiracién sino el concilio Vati-
cano II. Pero este programa entra luego en con-
frontacién con los aspectos institucionales, con
el delicado problema del poder, con las simpli-
ficaciones derivadas de planteamientos ideold-
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gicos. El autor conoce bien el pensamiento del
papa Francisco, al que cita continuamente para
ayudar a comprender cémo se sitta él ante los
distintos aspectos de esta reforma: y cree que
la clave de su propuesta reformadora estd en la
perspectiva desde abajo que adopta y que tan-
to contrasta con no pocas realidades eclesiales.
Pero la pregunta sigue abierta al final del libro:
slo conseguird?- 1. CamacHo.

FraNcisco papa, Ef amor es contagioso. El evan-
gelio de la justicia. Mensajero, Bilbao 2016,
240 pp., 14 €

La preocupacién por la justicia en el mun-

do es uno de los signos distintivos del papa

Francisco. Este libro quiere ser testimonio de

ello, asi como ayudarnos a comprender las

dimensiones del problema. En sus pdginas se
recogen textos del Papa en torno al tema. No
se ofrece ninguna introduccién que explique
c6mo se ha hecho el libro, sélo se indica que
la edicién de la obra la ha hecho Anna Maria
Foli. Pero en la estructura de tres partes se ve
el enfoque que Francisco da al tema: no se
limita a denunciar los problemas ni se atie-
ne a un discurso meramente ético; aborda en
primer lugar cudles son las dimensiones de la
justicia humana, recorre luego las injusticias
mids frecuentes y mds flagrantes en el mundo
actual, se adentra por fin en la dimensién teo-
légica explicando lo que es la justicia de Dios.

Los textos son abundantes: proceden de la ex-

hortacién apostélica Evangelii gaudium, y de

discursos, homilfas, mensajes, cartas, etc. El
hecho de que todos correspondan a los dos

primeros afios de su pontificado (2013-2014)

muestra el relieve del tema en esos meses ini-

ciales.- I. CamacHo.

Hapjapj, Fabrice, La suerte de haber nacido
en nuestro tiempo. Rialp, Madrid 2016, 62
pp., 10 €

Filsofo y escritor, converso del judaismo en

1998, Fabrice Hadjadj reproduce en estas pd-

ginas la conferencia pronunciada para inau-

gurar el III Congreso Mundial de los Movi-
mientos Eclesiales y las Nuevas Comunidades

(noviembre 2014), aunque el texto original

ha sido completado posteriormente a raiz

de los atentados terroristas de Paris (Charlie

Hebdo, enero 2015) y de la publicacién de la
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enciclica Laudaro si’. En el titulo francés, que
no escogié el autor sino que le fue dado, figu-
ra la palabra aubaine, que habria que traducir
por “fortuna inesperada” o “herencia inespe-
rada”. Y lo que el autor quiere indagar es cudl
es la misién de la Iglesia en este mundo, co-
menzando por marcar la diferencia que existe
entre la misién de la Iglesia y la de cualquier
otra institucién. Cuando se pretende con-
cretar esta misién a nuestro tiempo, el autor
recurre al término “apocalipsis”: y el indica-
dor mds fehaciente de esta situacién son los
combates a la contra que libra la Iglesia, la
cual, si estd en el mundo para revelar a Dios,
tiene que concentrar sus energfas cada vez
mds en preservar lo humano. Los signos de
los tiempos (ocho llega el autor a identificar
en la segunda parte de este libro) ayudan a
comprender la fisonomia particular de la mi-
sién hoy y la radicalidad que exige.- B. A. O.

MoiNGr, Joseph, Creer a pesar de todo. Conver-
saciones libres sobre el presente y el futuro del
catolicismo. Ediciones Mensajero, Bilbao
2017, 270 pp. 18,50 €

J. Moingt es un conocido tedlogo, jesuita fran-

cés, que ya tiene més de cien anos. En este li-

bro se nos ofrece la entrevista que, a lo largo

de varias visitas, ha sido realizada por Karim

Mahmoud-Vintam y Lucien Gouguenheim.

La entrevista versa sobre temas de actualidad,

atendiendo especialmente a la relacién con la

misién de la Iglesia y el rol que juega y va a

jugar el cristianismo en la Europa actual. El

autor, tras la grabacién de los distintos encuen-
tros, ha repasado la trascripcion de la entre-
vista, corrigiendo y anadiendo informaciones
cuando era necesario. Los que nos dedicamos
més de cerca al mundo de la teologfa hubié-
ramos esperado preguntas que atendieran mds
directamente a su itinerario intelectual y que,
de alguna manera, hubieran posibilitado acer-
car al gran publico el pensamiento teoldgico de
un autor nada ficil. Sin embargo, la pretensién
de esta entrevista se centra mds en los grandes
retos que ha de asumir la Iglesia en la actua-
lidad. Moingt estd movido en todo momento

por el deseo de animar a la fe, en tiempos di-

ficiles, e invita a la permanencia en el seno de

la Iglesia a pesar de todos los elementos que
pudieran estar en contra.- S. BEJAR.
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SraparRO, Antonio — Garrl, Carlos Marfa

(eds.), La reforma y las reformas en la Iglesia.

Sal Terrae, Santander 2016, 656 pp., 39 €
Los dfas 28 de septiembre a 2 de octubre de
2015 se reunieron convocados por la revista La
Civilta Cattolica 30 especialistas de 13 paises
distintos para participar en un seminario sobre
la reforma de la Iglesia. Era un encuentro no
oficial pero muy riguroso en cuanto a su orga-
nizacién y exigencias. Todos los participantes
tuvieron que presentar alguna contribucién so-
bre distintos aspectos del tema, y es ese el mate-
rial que se recoge en este voluminoso libro. La
ocasion para la celebracién del seminario venia
dada por los 50 afios de la clausura del Vati-
cano II pero igualmente por la insistencia del
papa Francisco en la necesidad de una reforma
misionera de la Iglesia (ya presente en Evange-
lii gaudium). Y esos dos aspectos son los que
ocupan la primera parte del seminario como
inspiradores de todo lo que sigue. Se da luego
la palabra a los historiadores para que aporten
luz desde la experiencia de otros momentos en
que la reforma de la Iglesia fue preocupaciéon
sobresaliente. En el resto del libro se van pa-
sando revista a posibles lineas de fuerza de una
eventual reforma de la Iglesia: la sinodalidad,
la relacién entre la Iglesia universal y las iglesias
particulares, la unidad de los cristianos, una
Iglesia de los pobres e inculturada, la espiri-
tualidad como motor de toda reforma. Estos
aspectos sintonizan con las lineas que el papa
Francisco ha sugerido en incontables ocasio-
nes, y que incluso van inspirando ya muchas
de sus decisiones. Los estudios aqui contenidos
refuerzan estas lineas al tiempo que ofrecen su-
gerencias derivadas de la reflexién y el didlogo
que se produjeron en el seno del seminario. La
autoridad de los participantes y la actualidad
del tema avalan el interés de este volumen asi
como la oportunidad de su publicacién.- I.
CamACHO.

PASTORAL

GUERRERO RODRIGUEZ, Pablo, Mucho mds que
dos. Acercamiento pastoral a la pareja y la
familia. Sal Terrae, Santander 2016, 231
pp.» 13,50 €

Este libro est4 escrito bajo la inspiracién de la

reciente exhortacién apostolica de Francisco

Amoris laetitia, pero en €l se recoge una larga
experiencia anterior muy en sintonfa con el
texto pontificio y que encuentra en él su tltima
justificacién: el autor presenta su obra como
“una sintesis de lo reflexionado, aprendido y
vivido en el aula, en el despacho, en la sala de
terapia, en el confesionario y en los sitios mds
insospechados” (pdg. 19). Su punto de partida
es la teologia pastoral, a la que se dedica el
primer capitulo: y la presenta con un cardcter
abiertamente dialogante y ajena a todo cleri-
calismo autoritario. Los cuatro capitulos que
siguen ofrecen unos “apuntes para una pasto-
ral familiar” que, en opinién del autor, ha de
buscar su apoyo en una adecuada pastoral de
la pareja. Se abordan luego dos temas cldsicos
en este campo, pero que exigen hoy ser re-
pensados y profundizados: la paternidad res-
ponsable y la atencién pastoral a las familias
que sufren violencia. La parte cuarta se inspira
directamente en la Amoris laetitia y desgrana
lo que es tan esencial en ésta en relacién con
las personas separadas y divorciadas, sin olvi-
dar a los hijos de estas parejas: como hacer un
verdadero acompafiamiento pastoral en estos
casos, mds alld de la estricta aplicacién de la
norma. Por dltimo se presentan lo que serfan
dos ministerios nuevos en la pastoral de la fa-
milia hoy, como exigencia de la realidad que
vivimos: el ministerio de la reconciliacién y el
de la mediacién.- I. CamacHo.

ESPIRITUALIDAD

AGUIRRE ViLA-CORO, Antonio, Acercar el Cin-
tico. San Juan de la Cruz para el corredor
de Maratén. San Pablo, Madrid 2016, 159
pp., 12 €
Sorprenderd el subtitulo: se refiere al tiempo
que se necesitarfa para leer este librito (menos
del exigido para preparar una maratdn). Es el
titulo el que expresa mds directamente lo que
el autor se propone: poner el Cdntico espiritual
de san Juan de la Cruz al alcance del lector,
este poema que el santo compuso durante su
encarcelamiento en Toledo y que luego se vio
obligado a explicar en un largo tratado que es
considerado como una de las cumbres de la li-
teratura mistica de todos los tiempos. En este
libro se reproduce cada una de las 40 estrofas
del Cintico, que es explicada a continuacién:
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primero con una paréfrasis en lenguaje mds ac-
tual; después con un comentario que sintetiza
el comentario mucho mds extenso del original;
por tltimo con lo que el autor llama “traduc-
cién simbdélica”; todavia se afaden notas que
relacionan con otras estrofas del Cintico o con
otras obras de la literatura mistica. El resultado
constituye una buena ayuda para profundizar
en la obra sanjuanista por parte de un lector de
hoy.- B. A. O.

BARBIERO, Manuel, 15 dias con Pedro Julidn
Eymard, apdsrol de la Fucaristia. Ciudad
Nueva, Madrid 2016, 120 pp., 10 €

“La Eucaristia, pasién de una vida”: ésa pue-

de ser la sintesis de este hombre (1811-1868)

que fue descubriendo por dénde queria Dios

conducirlo a través de una larga trayectoria.

Ordenado sacerdote en la didcesis de Gre-

noble, de la que era oriundo, ingresé en la

Congregacién de los Maristas, que abando-

naria para fundar una congregacién dedicada

al Santisimo Sacramento. Y fundé, no una
sino hasta tres instituciones: una para reli-
giosos (Sacramentinos), otra para religiosas

(las Siervas del Santisimo Sacramento) y otra

como asociacién de laicos. En este recorri-

do recibié no poca ayuda de San Juan Maria

Vianney. Lo que contiene este libro es una

sintesis de su pensamiento en 15 capitulos

(para seguir la orientacién de la coleccién

“15 dfas con”), a partir de los 17 volime-

nes de sus obras completas (no disponibles

en castellano), donde se han reunido escritos
personales y sus numerosas predicaciones,
unas publicas y otras dirigidas a los miem-

bros de los institutos que creé.- B. A. O.

ErréN DE Nisisis, Himnos de Navidad y Epi-
fania. San Pablo, Madrid 2016, 278 pp.,
15,40 €
Poeta, exegeta y, sobre todo, mistico, San
Efrén (ca. 306-373) nacié en la ciudad de Ni-
sibis que fue durante siglos centro de pensa-
miento en lengua aramea, a pesar de la inesta-
bilidad que derivaba de su ubicacién de fron-
tera entre los imperios romano y persa. San
Efrén fue una de las figuras més influyentes
en la Iglesia de Oriente pero también entre los
griegos de la Iglesia de Occidente. Sus obras
mias conocidas son poéticas, aunque tiene
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otras de cardcter exegético. Al género poético
pertenecen sus homilias métricas y sus him-
nos. Estos ultimos son los que han tenido una
mayor difusién. Y entre ellos destacan los 28
himnos de Navidad y los 13 de Epifania que
son reconocidos como el nicleo mds antiguo
de su obra y que se han recogido en este volu-
men. Se ha hecho cargo de la edicién Efrem
Yildiz Sadak, profesor titular de Estudios
Hebreos y Arameos en la Universidad de Sa-
lamanca. El ha preparado una documentada
introduccién y la traduccién desde el arameo.
Un valor importante de estos himnos, escritos
con una finalidad litdrgica, es su dimensién
simbdlica: pero esto dificulta la traduccién
desde la mentalidad semitica a nuestras cate-
gorfas modernas.- B. A. O.

FERNANDEZ-MARTOS, José Maria, Mi Biblia en
las trincheras. Mensajero, Bilbao 2016, 253
pp-» 13,50 €

Desde hace méds de cuarenta afios el jesuita

José M2 Ferndndez-Martos ha venido utili-

zando el mismo ejemplar de la Biblia, que

ha ido ilustrando con imdgenes, dibujos

y comentarios. A ella es a la que llama “mi

Biblia de las trincheras”. En sus pdginas se

ha ido reflejando la vida tal como ¢l la ha

vivido porque la Palabra de Dios se ha ido
haciendo realidad en ella a través de innume-
rables encuentros con todo tipo de personas,

y especialmente con gente marginada. Aho-

ra quiere ofrecer esa experiencia acumulada

en las pdginas de su Biblia. La base son las

imdgenes que él ha ido introduciendo en di-

chas pdginas. Ha escogido 84, que agrupa en

seis capitulos con 14 imdgenes en cada uno.

Cada imagen es una pdgina de su Biblia, tal

como él la ilustré: siempre ocupan la pdgina

izquierda. En la derecha se las comenta con
tres textos: uno ofrece un trozo de la reali-
dad humana; el segundo es un texto biblico
que ilumine esa realidad; el tercero contiene
reflexiones personales del autor. Los seis ca-
pitulos siguen la historia de creacién y la sal-
vacién: Dios creador, el escenario que Dios
nos regala, el hombre, los profetas que nos
llaman, Jests enviado del Padre, los seguido-
res de Jests. Estamos ante una original apro-

ximacién a la Biblia, que ayudard al lector a

familiarizarse mds con ella.- I. CamacHo.
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Francors, Gilles — Prraup, Bernard, £/ bello
escandalo de la caridad. La misericordia
segtin Madeleine Delbrél. Narcea S. A. de
Ediciones, Madrid 2016, 105 pp., 11 €

Nacida en 1904, atea a los 17 anos, Madeleine

Delbrél volveria a la fe a los 20. En 1933 se ins-

tala en Ivry-sur-Seine (municipio lindante con

Paris), que era considerado la “capital de comu-

nismo francés”. Allf desarrolla hasta su muerte,

ocurrida en 1964, una verdadera misién evan-
gelizadora, que compaginé con cargos en los
servicios publicos municipales. Se granjed el
respeto de todos en un ambiente que era hostil
alo que ella representaba. Y una de las claves de
su vida fue la misericordia. Por eso el Jubileo de
la Misericordia ha sido ocasién para recordar-
la a partir de cuatro textos sobre el tema, que
fueron escritos entre 1943 y 1957. Son textos
breves que, una vez reproducidos, se comentan
ilustrindolos con otros escritos de Madeleine
y sobre todo con el ejemplo de su vida. Estas
pdginas tienen valor mds alld del Jubileo con-
vocado por el papa Francisco porque nos ayu-
dan a acercarnos a una figura de la Iglesia del
siglo XX que se adelantd a lo que este papa estd
queriendo para la Iglesia del siglo XXI. Se han
encargado de esta publicacién dos sacerdotes:

Gilles Francois, especialista en la obra de Ma-

deleine Delbrél, y Bernard Pitaud, postulador

de su causa de beatificacién.- B. A. O.

KrisuNaMURTI, Jiddu, Descubrir lo inmensura-
ble. Editorial Kairds, Barcelona 2016, 113
pp. 12 €

Se recogen en este libro seis “charlas pablicas”

que este conocido maestro espiritual, indio de

nacimiento pero educado en Occidente, pro-

nuncié en Alemania en septiembre de 1956.

Aunque lejanas en el tiempo, son actuales por

la temdtica porque hoy son muchos los que se

preguntan por el sentido més profundo de lo
religioso mds alld de las tradiciones religiosas
institucionalizadas. El estilo coloquial de los
textos abona la preocupacién del autor de no
dar una charla doctrinal sino de entrar en con-
tacto con cada individuo que le escucha para
ayudarle a “descubrir si la mente es capaz de
experimentar algo que no sea una proyeccién
de sus propias demandas” (pdg. 12). Cada uno
ha sido educado en una tradicién concreta: el
autor quiere liberarlo de ella para llegar a lo

més hondo de la realidad, para descubrir eso
“inmensurable” a que se refiere el titulo. Y esto
exige un conocimiento profundo de si mismo,
de todos los contenidos de su mente, conscien-
tes e inconscientes. Solo cuando la mente llega
a la perfecta quietud es posible experimentar
algo que no pertenece a la mente, y solo enton-
ces la mente es verdaderamente religiosa. Ese
€s un camino, ajeno a las tradiciones religiosas
con sus dogmas y sus ritos, para llegar auténti-
camente a Dios.- E L.

LameT, Pedro Miguel, La luz recién nacida.
Cancionero de Adviento y Navidad. Mensa-
jero, Bilbao 2016, 200 pp., 22 €

La Navidad es una fiesta de enorme arraigo y

de larga historia, religiosa en su origen pero

desprovista hoy en gran parte de esa condicién.

Son muchos los poetas que a lo largo de la his-

toria han evocado el ambiente navideno con

sus poesfas desde épocas diferentes y con sen-
sibilidades no menos diversas. También lo fue
haciendo el jesuita Pedro Miguel Lamet duran-
te afios. Y ahora se ha decidido a recoger en este
volumen una buena parte de esa produccién
personal. Las escenas de la primera Navidad
son objeto de contemplacién religiosa, pero
tampoco olvida el autor el eco de esa Navidad
en nuestro mundo de hoy, dejando en eviden-
cia sus paradojas. Los textos van acompafiados
de reproducciones de obras pictéricas sobre la

Navidad en una presentacién que lo hace muy

apto para regalarlo como obsequio, pero en

primer lugar para disfrutarlo como fuente de

oracién.- B. A. O.

LusicH, Chiara, Jesis abandonado. Ciudad
Nueva, Madrid 2016, 205 pp., 12 €
Para la fundadora del Movimiento Focolar fue
una sorpresa desconcertante el texto evangéli-
co en que Jesus se muestra abandonado por el
Padre. Tenfa 24 afios. Sin embargo, llegd a pro-
fundizar en este misterio del abandono de Jests
hasta descubrir en él una llamada para buscarlo
y consolarlo alli donde sufre. Para ella se con-
virtié en un texto enormemente motivador en
el que se apoy6 cuando tenfa que hacer frente a
tantas dificultades como se encontré en la vida.
Y este libro ha querido recoger dicha experien-
cia. Lo ha preparado Hubertus Blaumeiser, que
colaboré estrechamente con Chiara los tltimos
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afios de la vida de ésta (muerta en 2008). Para
este libro ha recogido pacientemente textos de
sus cartas, meditaciones, apuntes de diario,
charlas y escritos varios (no ficilmente accesi-
bles). Su lectura, no solo serd de provecho espi-
ritual, sino que permite comprobar hasta qué
punto Jestis abandonado constituye uno de los
pilares de su espiritualidad, junto con el de la
unidad.- B. A. O.

Testa, Gianfranco, El perdon es fuente de paz.
Un camino sencillo hacia la reconciliacion.
Paulinas, Madrid 2016, 159 pp., 12,50 €

Este libro tiene detrds una rica experiencia

de su autor, que es misionero de la Consola-

ta y desde comienzos de los afios 2000 formé
parte de un grupo de psicélogos que puso en
marcha en Colombia una escuela de perdén

y reconciliacién. Posteriormente contribuyd a

la fundacién de la Universidad del Perdén en

Turin: como universitas, esta institucién busca

poner el perdén en relacién con dmbitos di-

versos como el psicolégico, el religioso, el an-

tropoldgico, el médico, etc.; y con ese enfoque
organiza encuentros, cursos y otras acciones
encaminadas siempre a promover la reconci-
liacién. El perddén no tiene por objeto hechos

(no se perdona el mal realizado a alguien), sino

personas: es una nueva relacién entre personas,

que constituye un verdadero regalo en primer

lugar para la victima misma. El autor ha divi-

dido su obra en dos partes que anuncia como

muy distintas y que son susceptibles de ser lei-
das independientemente: la primera responde

a una pedagogia “no confesional” del perdén

y estd enriquecida por muchos relatos entrela-

zados; la segunda, en cambio, es una reflexién

cristiana, que muestra cémo la historia de la
salvacién no es sino una continua y profunda

historia de perddén y de reconciliacién.- B. A.

O.

Torin Arias, Alfredo, Seguirle por el camino.
Con Simén Pedro. Narcea, Madrid 2016,
156 pp., 13 €

Estas pédginas estdn compuestas a la luz del se-

guimiento de Jests, que se supone que deberia

vivir todo cristiano. Partiendo de la impresion
de que la conveniencia, incluso la necesidad, de
vivir el seguimiento de Jests en la vida cristia-
na, deja mucho que desear en la actualidad, lo
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que intenta aportar el libro en orden a restaurar
este seguimiento de Cristo, se hace a base de
estudiar la figura del apéstol Pedro, en el que
brilla esta cualidad del seguimiento de modo
eminente. Se aspira a que el lector simpatice
con el apdstol y su experiencia del seguimiento
de Jestis, de manera que le resulte especialmen-
te contagiosa. Al lector le queda claro que no
tiene en sus manos una biograffa del personaje
central sino una “intromisién meditativa en el
desarrollo de su experiencia interior”. Al final,
como ejercicio de sintesis, se proponen algunas
claves para favorecer el seguimiento de Jests y
la realizacién de la misién cristiana.- A. Navas.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

GARCIA, Jests, Porque te quiero, te educo. Ciu-

dad Nueva, Madrid 2016, 294 pp., 15 €
Decia el poeta William Yeats: “Educar no es
llenar un cubo sino encender un fuego”. He ahi
una buena férmula para entender este libro, en
el que Jestis Garcia recoge su experiencia de
muchos afios como docente y como promotor
de talleres para familias y profesores. Y son los
padres de familia, pero también los educado-
res, los principales destinatarios de este libro.
Como inspiradores de su actividad en este te-
rreno, el autor recuerda a personalidades como
Don Bosco, Tolstoi, Gandhi, Freire o Don
Milani. Es consciente el autor que sus pro-
puestas encuentran en su camino otras muchas
formas alternativas, hasta el punto de que se
puede hablar de un “marasmo” que desorienta
y desanima a muchos. Pero su enfoque quiere
ser positivo y esperanzador: partiendo de una
reflexién busca abrirse al didlogo con padres y
educadores. De ahi que el libro esté dividido
en etapas: reflexionar sobre el presente, sobre
de dénde venimos y adénde vamos; poner las
bases para una educacién hoy en la era del in-
dividualismo débil y liquido; recorrer los tres
itinerarios para la educacién (hacia nuestro in-
terior, hacia los otros, hacia el encuentro en la
comunién).- E L.

Jung, Carl Gustav, Obra completa —Vol. 2: In-
vestigaciones experimentales. Trotta, Madrid
2016, 664 pp., 52 €

Con la aparicién de este volumen 2 sobre /n-

vestigaciones experimentales se completa final-
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mente la edicién castellana del conjunto de las
Obras Completas que realiza la editorial Trotta
y que tanto es de agradecer. Una figura de ese
calibre en el campo de la psicologia profunda
y del pensamiento occidental merecia desde
hace tiempo ver en castellano una edicién cri-
tica como la que estd viendo la luz, que sigue la
original alemana y que fija y homogeniza, por
primera vez en espafiol, la terminologia jun-
guiana. Queda por ver si la edicién se completa
con el volumen 19, que en el original alemdn
recoge una bibliografia sobre Jung, ademds
del volumen especifico de indices que se nos
promete en edicién digital y que, en la original
alemana, aparece como volumen 20. El episto-
lario en tres volimenes publicados por la Wal-
ter-Verlag serfan también bienvenidos como
complemento al conjunto de la obra junguiana
en esta magnifica edicidn espafiola. Se anadi-
rfan asf a los prometidos volimenes sobre los
seminarios impartidos por el psiquiatra suizo
y que verdn la luz en la misma editorial Tro-
tta. Todavia queda por ver si en esa coleccién
de seminarios junguianos verfa la luz también
el que dedicé al “Proceso de individuacién”
(1938-1941) y en el que veinte sesiones fueron
dedicadas al proceso de los Ejercicios Espiri-
tuales de san Ignacio. Este volumen 2 recoge
los famosos estudios sobre la asociacién de pa-
labras que proporcionaron a Jung su primera
gran resonancia internacional en el mundo de
la psiquiatria y psicologia. Si bien dichos estu-
dios experimentales hoy han perdido parte de
la vigencia que en aquellos afios tuvieron, no
dejan de tener un interés en si mismos y, mds
en particular, por el valor histérico que poseen
dentro de la produccién cientifica del fundador
de la Psicologfa analitica.- C. DoMINGUEZ.

Lépez-Bararr, Luce, Asedios a lo Indecible.
San Juan de la Cruz canta al éxtasis trans-
formante. Trotta, Madrid 2016, 22 edicién,
265 pp., 20 €

Luce Lépez-Baralt, catedritica de Literatura es-

pafola y comparada en la Universidad de Puer-

to Rico, es autora de numerosas obras sobre la
literatura mistica y las précticas religiosas de la

Espafia, renacentista y medieval, resaltando la

influencia de la literatura y mistica musulmana

en toda la de la peninsula ibérica y, particu-
larmente, en la de san Juan de la Cruz y santa

Teresa. Nos encontramos aqui con una segun-
da edicién de la obra que es para su autora su
“estudio literario mds amado” y en el que atna
su prolongada reflexién sobre la experiencia
mistica con su adhesién al poeta Juan de la
Cruz, de quien no duda en afirmar que es el
autor de “la poesia mds sobrecogedoramente
hermosa” de la lengua castellana. En este volu-
men encontramos el comentario, siempre con
el singular y bello lenguaje poético y un tanto
barroco que caracteriza a la autora, al “Cénti-
co espiritual”, la “Noche oscura” y la “Llama
de amor viva’. En ellos resalta la dimensién
transformante de la psique profunda del santo
a través de su vinculacién al amor infinito. Al
mismo tiempo, la autora nos hace ver el proce-
so espiritual que enlaza los tres textos del san-
to: la profusién de imdgenes del “Céntico” se
apaga casi al completo en la “Noche oscura” y
estalla de luz en la “Llama de amor viva”. Bella,
profunda y rigurosa obra sobre el que la misma
autora conoce como “el principe de los misti-
cos”.- C. DoMINGUEZ.

YeoMmans Frank E. — CLARKIN, John E — KEr-
NBERG, Otto E, Psicoterapia centrada en la
transferencia. Su aplicacion al Trastorno Li-
mite de la personalidad. Manual clinico para
profesionales. Desclée de Brouwer, Bilbao
1.016, 592 pp., 45 €

La transferencia constituye el concepto central
de la técnica psicoanalitica y, desde ahi, ha pa-
sado a ser un concepto fundamental de todo
tipo de terapia psicodindmica. De ahi, que todo
estudio sobre este término posea, de entrada,
un interés. Mds ain cuando viene respaldado
como en este caso por figuras importantes del
campo clinico, entra las que destaca la de Otto
Kernberg, figura emblemdtica del psicoandlisis
actual y especialista en los trastornos limites de
personalidad (Borderline). Justamente son este
tipo de pacientes los que plantean problemas
mds serios para el establecimiento de una trans-
ferencia terapéutica, por lo que el presente es-
tudio gana ain mds interés. En ¢l se da cuenta
de los avances logrados en este dificil terreno
en el que, con los autores, colaboran muchos
paises, entre ellos Espana.

El volumen estd dirigido a todos los profe-

sionales de la salud mental que trabajan con

sujetos que presentan diversas modalidades de
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trastornos de personalidad, sean moderadas
o graves. Los autores ofrecen una orientacién
para el manejo de las crisis, el potencial suicida
y los acting-outs sexuales, todo ello rigurosa-
mente ilustrado con distintos ejemplos clini-
cos. La obra es de sumo interés para todos los
profesionales interesados, bien en la temdtica
general de la transferencia, como los interesa-
dos en el tratamiento de pacientes limites.- C.
DoMINGUEZ.

FILOSOFIA

Brooke, John Hedley, Ciencia y religion. Pers-
pectivas histéricas. Sal Terrae, Santander
2016, 563 pp., 25 €

Aparece en espafiol uno de los estudios his-

téricos més relevantes que existen hoy en dia

acerca de las complejas relaciones entre cien-
cia y religién, cuya version original en inglés
se public6 en 1991 y que ha sido galardonado,
entre otros, con los premios Templeton y Wat-
son Davis de EEUU. El autor ofrece en ¢l una
gufa critica de esas relaciones desde los inicios
de la revolucién cientifica del siglo XVI hasta
la actualidad, con especial atencién a aquellos
periodos de crisis en los que los nuevos des-
cubrimientos cientificos (con casos paradig-
miticos como el juicio a Galileo o la polémica
contra el evolucionismo de Darwin) se vieron
contestados e incluso amenazados por la auto-
ridad religiosa establecida. Uno de los puntos
fuertes de la obra reside en su deconstruccién
de los numerosos estereotipos que todavia sir-
ven de lugar comin en este campo, al mostrar

y documentar cémo el pensamiento cientifico

y las creencias religiosas se han influido mu-

tuamente en una variabilidad de formas que

desafian toda clase de reduccionismo simplista.

Tres tipos de presuposiciones y generalizacio-

nes infundadas caen por tierra con los andlisis

de Brooke: la de que existe un conflicto irreso-
luble entre ciencia y religion, la de que ambas
son esencialmente diferentes pero complemen-
tarias y la de que existe una intima relacién
entre ellas. Tan erréneo resulta instaurar esas
relaciones histéricas en términos puramente
conflictuales como construir una narracién
revisionista de sesgo explicita o implicitamen-
te apologético. El ‘modelo de la complejidad’
seguido por el historiador britdnico demuestra
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que no todo ha sido guerra o paz entre cienti-
ficismo y cristianismo y que tampoco se deben
ignorar las contribuciones de otras culturas no
occidentales y otras religiones no cristianas en
esta materia. La aportacién de esta relevante in-
vestigacion estd llamada a depurar las actitudes
y convicciones de toda persona interesada en
un debate que resulta central para el hombre y
la mujer contempordneos. John H. Brooke (n.
1944) es profesor emérito de la Universidad de
Oxford y profesor honorario de la Universidad
de Lancaster y ha presidido la Sociedad Inter-
nacional para la Ciencia y la Religién, entre
otras prestigiosas instituciones académicas.- A.
MAaRTIN MORILLAS.

BuTLER, Judith, Los sentidos del sujero. Herder,
Barcelona 2016, 253 pp., 19,80 €
Este libro presenta una coleccién de conferen-
cias, articulos y ensayos breves de la filésofa
posestructuralista estadounidense Judith But-
ler, escritos entre los afios 1997 y 2015. La
heterogeneidad temdtica de los textos viene
perfilada por el abordaje de una misma proble-
mitica transversal: el problema filoséfico de la
construccién del sujeto humano. En didlogo
con pensadores como Spinoza, Malebranche,
Hegel, Kierkegaard, Freud, Sartre, Fanon o
Merleau-Ponty, la autora analiza la funcién de
las pasiones y la corporeidad en la conforma-
cién de nuestra subjetividad y su necesaria vin-
culacién con las estructuras histéricas de poder
que las envuelven, especialmente las relativas a
la dominacién de género. Los deseos, la rabia,
el amor, el dolor, la violencia, y también el tac-
to, la sexualidad y la somaticidad, modelan las
posibilidades de autoconstruccién y autodes-
truccién del s{ mismo, siempre tamizadas de
experiencias de alteridad. Todo ello configura
y afecta a la voluntad del sujeto, que al mismo
tiempo se ve limitada y a menudo domenada
por los discursos de los poderes sociales do-
minantes, sin que por ello se anulen el rol y
las iniciativas del agente personal. La dualidad
dimanante del conflicto entre agencia y estruc-
tura, esto es, entre la persona como sujeto que
actia y como objeto de accidn, se encuentra
ya registrada en nuestras impresiones sensibles
primarias. En consecuencia, no es cierta (por
imposible) la tesis de que la actividad confi-
gurativa del yo exige superar la afeccién de los
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otros y del contexto socio-lingiiistico. Y si lo es
la idea de que la construccién del sujeto impli-
ca siempre un abanico de relaciones éticas ya
corporeizadas. Renombrada especialista en los
estudios de género contempordneos y experta
en los enfoques interdisciplinares entre filo-
soffa, sociologfa y politica, J. Butler (n. 1956)
dirige en la actualidad la C4tedra Maxine Elliot
de Retdrica, Literatura Comparada y Estudios
de la Mujer de la Universidad de California en
Berkeley. Es autora de E{ género en disputa. Fe-
minismo y la subversion de la identidad (1990)
y Cuerpos que importan. El limite discursivo del
sexo (1993), dos cldsicos de nuestro tiempo en
los que describe lo que hoy se conoce como
‘teorfa queer, de la que es su principal impul-
sora.- A. MARTIN MORILLAS.

Corsi, Maria, El conocimiento silencioso. Las
raices de la cualidad humana. Fragmenta
Editorial, Barcelona 2016, 296 pp., 19,90 €

Aunque todos los textos reunidos en este libro

son del jesuita Maria Corbi, ni la seleccién rea-

lizada ni la iniciativa de llevarla a cabo proce-
den de su autor. Todo ello es obra de Teresa

Guardans, que estudiado los libros de Corbi y

seleccionado y ordenado las pdginas mds signi-

ficativas, redactando ademds una introduccién
para facilitar la lectura resultante. El eje central
de la vida intelectual de Maria Corbi ha sido el
estudio de las consecuencias ideoldgicas y reli-
giosas de las sociedades de innovacién. Pero a
lo largo de esa vida de estudio va emergiendo el
concepto de cualidad humana, que usa Corbi
para sustituir al cldsico de espiritualidad: piensa
él que de este modo se eluden las reminiscen-
cias de un tipo de antropologia dual, del cuer-
po y el espiritu. Tampoco se siente comodo con
una excesiva vinculacion de la espiritualidad a
la religién: si la religién fue pauta cultural in-
evitable en la sociedad antigua, la moderna
se caracteriza porque diferentes dmbitos de la
realidad van desvinculdndose de la tutela de
la religién, de modo que ahora parece haberle
llegado también a la espiritualidad el momen-
to para proceder a ese desenganche. Pero esa
cualidad humana profunda que a Corbi le pre-
ocupa le lleva a interesarse por el silencio, a que
se refiere el titulo de esta seleccidon de textos.

Este silencio es la verdadera fuente del conoci-

miento: porque es, no solo ausencia de ruidos,

sino dejar espacio a una lucidez que no haga ya
del yo el centro de todo el escenario mental.
El silencio no es ausencia, es interés por lo que
existe, pero més alld de las motivaciones de las
necesidades. En una palabra, el silencio es un
factor esencial de aquello que nos hace huma-
no, la clave de la cualidad humana y de lo mds
auténtico de la persona.- E L.

HaserMas, Jiirgen, En la espiral de la tecnocra-
cia. Trotta, Madrid 2016, 172 pp., 20 €
Desde 1981 viene publicando Jiirgen Habermas
unos volimenes con el titulo genérico de Peque-
710s escritos politicos este constituye el nimero 12
de la serie. Los restantes han sido publicados en
castellano por diferentes editoriales (Peninsula,
Tecnos y, ya para los cinco dltimos, Trotta), pero
sin incluir el titulo general, lo que hace mds di-
ficil su identificacién dentro de una serie con
la que su autor quiso recoger escritos suyos so-
bre algtn tema de actualidad con “el intento de
prestar un apoyo argumentativo no solicitado
en el continuo proceso de formacién publica
de la opinién” (pdg. 10). Los 14 textos recogi-
dos en este volumen, que Habermas se atreve
a considerar como el tltimo de la serie, tienen
distinta procedencia (discursos y conferencias,
sesiones de seminario y hasta entrevistas), pero
su nucleo central gira en torno al proyecto eu-
ropeo y a la evolucién de Alemania dentro de
él. Si tuviéramos que destacar algunos, sefiala-
rfamos el que da titulo al volumen: “En la espi-
ral de la tecnocracia. Un alegato en favor de la
solidaridad europea”; y también “;Democracia
o capitalismo? La miseria de la fragmentacién
en Estados nacionales de una sociedad mundial

integrada por el capitalismo”.- I. CamacHo.

Harris, Marvin, Antropologia cultural. Alianza

Editorial, Madrid 2014, 656 pp., 15,20 €
Nos encontramos ante un libro cldsico de An-
tropologfa cultural, que ha servido de manual
para muchos estudiantes universitarios. El
presente volumen es la reimpresién de bolsi-
llo de la segunda edicién del original inglés,
que fue profundamente revisada y completada
con nuevos temas, reordenacién de capitulos
y una mayor sensibilidad con las cuestiones
de género. El libro estd pensado como ma-
nual. Se puede considerar, en su conjunto, una
obra exhaustiva, que abarca la gran mayoria
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de cuestiones propias de la temdtica. El autor
de este texto afronta la antropologfa desde la
corriente que se ha venido a llamar el materia-
lismo cultural, que considera que el hombre y
la sociedad se constituyen respondiendo a las
necesidades y retos que la vida prictica plantea.
Para comprender y analizar la cultura considera
que es prioritario analizar los aspectos de in-
fraestructura, estructura y superestructura de
los sistemas socioculturales.- P. Ruiz Lozano.

JimENEZ BauTisTa, Francisco, Antropalogz’a
ecoldgica. Dykinson, Madrid 2016, 312
pp.> 26 €

Nos encontramos ante todo con un manual

pensado para universitarios. Un manual que

aborda una nueva rama del saber, muy apropia-
da para los tiempos en que vivimos, que se ha
denominado Antropologia ecoldgica. El autor,
profesor del departamento de Antropologia

Social de la Universidad de Granada, propone

un enfoque personal de este saber. Si la antro-

pologia ecoldgica pretende establecer un didlo-

go entre medio ambiente, poblacién humana y

cultura, en el caso del profesor Jiménez Bautis-

ta ese didlogo estd mediado por construir una
cultura de la paz. Ecologfa y pacifismo, piensa
el autor, son dos principios que deben verte-
brar el nuevo paradigma sobre el que construir
la sociedad. Sin embargo, el profesor Jiménez

Bautista no se olvida de que estd ofreciendo un

manual y que los principales conceptos deben

ser abordados. Por ello, estructura el libro en
torno a cinco grandes temas: una presentacién

e introduccién a la antropologia ecoldgica; un

segundo capitulo dedicado a los enfoques de la

misma; el tercer capitulo aborda los problemas
del hombre y su relevancia para la investiga-
cién ecoldgica; el cuarto capitulo se centra en
la etnoecologia y otras formas de investigar la
antropologfa ecoldgica; por ultimo, el quinto
capitulo presenta el estudio de varios casos par-
ticulares, en concreto el de la vega de Granada

y el conflicto de un valle minero en Perd. Es-

crito con gusto y sensibilidad, es una obra que

supera en muchos aspectos el objetivo de ser
manual para universitarios.- P. Ruiz Lozano.

Knort. Marie Luise, Desaprender. Caminos del

pensamiento de Hanna Arendt. Herder, Bar-
celona 2016, 192 pp., 16,90 €
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El subtitulo ofrece una buena denominacién
para los ensayos de este volumen, en los que se
ofrecen distintas perspectivas del pensamien-
to de Arendt, dando especial relieve a cémo
afronta el mal y el totalitarismo nazi. Tras
un breve prélogo, el primer capitulo se titula
“Reir. Cémo el espiritu, de pronto, toma otra
direccién”, que parte del escdndalo que provo-
¢6 Arendt con su toma de postura sobre Eich-
mann y la banalidad del mal, mostrando la su-
perficialidad de un hombre que necesitaba ser
guiado y dirigido. Defiende la risa como forma
de mantener la confianza en los hombres. El
capitulo segundo, “Traducir. El singular ro-
deo”, profundiza en la ironfa, que es su forma
de desacralizar el pensamiento, analizando la
vinculacién entre pensamiento y moral, entre
responsabilidad personal y dictadura. En este
capitulo se centra en los problemas del exilio
y de la inculturacién en una nueva sociedad,
la norteamericana. Las dos lenguas le permiten
una vez més reflexionar sobre las condiciones
del pensamiento y la perspectiva de una cul-
tura extranjera le ofrece también posibilidades
para reflexionar sobre la revolucién y evaluar
las instituciones de un pais diferente. El capi-
tulo tercero, “Olvidar el perdén. Sobre la lucha
desesperada para conseguir un concepto de la
realidad”, es de nuevo la confrontacién, esta
vez entre sus raices judias y su evaluacién del
fascismo, la violencia y el perddn, el distancia-
miento del comunismo y un nuevo comienzo,
los cambios del pensar en el marco de la liber-
tad. Finalmente, “Dramatizar. El mundo como
escenario, el texto como espacio”, es el capitulo
conclusivo. Reflexién sobre la palabra, sobre
las citas propias, la prosa y la poesia, hablar y
pensar. Es sobre todo, una reflexién sobre Hei-
degger y su influjo. El epilogo final, “Apéndi-
ce. Diferencias transatldnticas”, recoge sus dos
modos de estar en el mundo. Una bibliografia
final completa el estudio.- J. A. ESTRADA.

HISTORIA

EsriNosa, Aurelio M. hijo, Cuentos popula-
res de Castilla y Ledn. Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, Madrid 2016,
dos tomos, 531+571 pp., 70 €
Esta es la segunda reimpresién de un libro que
se publicé en 1987 reproduciendo una colec-



BOLETIN BIBLIOGRAFICO 101

cién de 509 cuentos de gran valor costumbris-
ta. Pero la recogida del material es muy ante-
rior: se realiz6 en primavera y verano de 1936
por el que entonces era profesor de la Univer-
sidad de Stanford, que recorrié las provincias
de Burgos, Valladolid, Segovia, Palencia y Leén
buscando personas que le narraran cuentos que
ellos hubieran oido contar a otros (no que los
hubieran leido). Estos trabajos de campo ya los
habfa iniciado en 1920 y habfan dejado como
fruto tres volimenes de cuentos populares es-
pafoles publicados en Stanford (1923-1926),
que serfan mds tarde reeditados en un solo vo-
lumen (Cuentos populares recogidos de la tradi-
cidn oral de Esparia) por el Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas en 2009. Los que
ahora ven la luz se circunscriben a la zona cas-
tellano-leonesa, tan importante en la historia
de la cultura hispana. Se reproduce también
la lista de los 90 narradores que suministraron
este tesoro narrativo cada cuento va acompana-
do de notas sobre su narrador, otras versiones
encontradas, etc. En resumen, estamos ante
un verdadero tesoro de nuestra historia, que
llegd hasta nosotros gracias a los esfuerzos del
hijo de quien fuera un reconocido filélogo y
folklorista de nacionalidad norteamericana.- I.
CaMACHO.

Garcia HErNAN, Enrique, Vives y Moro. La
amistad en tiempos dificiles. Ediciones Cé-
tedra, Madrid 2016, 402 pp., 23 €

A nadie le son desconocidos los dos grandes

humanistas Luis Vives y Tomds Moro, espafiol

el primero e inglés el segundo. Pero el asun-
to que interesa al autor de esta semblanza es
describir especificamente la amistad personal
que hubo entre los dos. Vives no solamente
transmitié en sus escritos hermosas palabras
sobre Moro y su familia, sino que fue quien
mds influyd en su fama como martir y santo,
a través de una narracion apasionante sobre la
violenta muerte de su amigo. En estas pdginas
se tiene acceso al mundo interior que vivieron,
de manera que el autor aspira a que el lector
acabe asomédndose a las propias obras de ambos
humanistas. La obra de Moro es mds breve que
la de Vives pero lleva la marca de su heroismo
en defensa de la fe. La obra de Vives es mds
amplia aunque no cuenta con el marco heroico
en que se desarroll6 la dltima parte de su ami-

go. A través de esta amistad aparece también
la cosmovisién inherente al siglo de la refor-
ma, tanto protestante como catélica, a través
de dos egregios humanistas, que bien habrian
podido pasarse al bando protestante, pero que
se afianzaron inequivocamente en la fe catdli-
ca.- A. Navas.

GONZALEZ JIMENEZ, Manuel — SANCHEZ SAus,
Rafael (coords.), Arcos y el nacimiento de la
frontera andaluza (1264-1330). Univer-
sidad de Sevilla — Universidad de Cidiz
— Ayuntamiento de Arcos de la Frontera,
2016, 277 pp., 14 €

Fue Alfonso X el artifice de la primera incorpo-

racién de Arcos de la Frontera a la Corona de

Castilla mediante un tratado de capitulacién

(1253). Comienza asi una etapa mudéjar que

duraria poco tiempo porque en 1264 se pro-

duce la sublevacién de los mudéjares de An-

dalucia y Murcia apoyados por Muhammad I

de Granada. La revuelta termina con el some-

timiento por la fuerza de estas tierras (desde su
centro geogrifico que es Jerez) en pocos me-
ses. Se inicia entonces un intenso proceso de
repoblacién para estabilizar estos territorios de
frontera. La celebracién del 750 aniversario de
los acontecimientos de 1253 y 1264 ha sido la
ocasién para celebrar en 2003 y en 2014 sen-
dos congresos sobre la Historia de Arcos de la

Frontera. Los estudios presentados al segundo

de estos congresos se recogen en el presente

volumen: un total de trece trabajos que anali-

zan deferentes aspectos de la historia anterior y

posterior a 1264. El cardcter de frontera de es-

tos territorios aparece siempre como factor que

explica bien c6mo se prepard la sublevacién y

cémo se procedié una vez que los territorios

fueron sometidos.- I. CaMACHO.

Hagiografias eslavas — Vol. 111: Hagiografia y
panegirico del isapdstol y gran Principe Via-
dimiro de Kiev. Introduccién, transcripcion
de los textos eslavos, traduccién y notas por
Salustio Alvarado. Ediciones Xorki, Ma-
drid 2015, 145 pp., 12,80 €

Salustio Alvarado es un gran especialista en

biografias eslavas. En este volumen se ofrecen,

traducidas al castellano, dos obras importantes
de la hagiografia eslava: El Libro de las vidas de
los Santos y la Memoria y alabanza del principe
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ruso Volodimer. Esta edicién ve la luz aprove-
chando el milenario (afio 2015) del falleci-
miento del gran principe Vladimir. El propio
editor nos advierte de que ambas obras dan el
enfoque oficial respecto a su persona, sin que se
pueda asegurar la historicidad de su contenido.
Hasta tal punto que Salustio Alvarado afirma
que lo que lo movié a la edicién fue la oportu-
nidad de la mera conmemoracién del milena-
rio. La edicidn es bilingiie, con texto en eslavo
eclesidstico y espafol, con una traduccién lo
més ajustada posible al original. A la edicién
de los textos precede un estudio introductorio,
en el que cabe destacar la historia de Rusia des-
de sus primeros tiempos hasta la época de san
Vladimiro, la mitologfa del paganismo ruso,
asi como otras circunstancias relacionadas con
ambas obras y con sus autores.- A. Navas.

Howe, Katherine (ed.), £/ libro de las brujas.
Casos de brujeria en Inglaterra y en las co-
lonias norteamericanas (1582-1813). Alba
Editorial, Barcelona 2016, 380 pp., 24 €

En estas pdginas se estudia la presencia de la

brujerfa en la corriente dominante del pensa-

miento y la cultura en las colonias de América
del Norte. No se detiene la autora en describir
episodios aislados o inconexos, sino toda una
corriente de pensamiento que formaba parte
del orden colonial como elemento constituti-
vo del mismo. A lo largo de esta investigacién

Katherine Howe aspira a que los lectores in-

teresados descubran la realidad que se oculta

tras la ficcién. Todo el estudio viene avalado

por documentos de alto valor representativo y

fuerza narrativa, que llevan inevitablemente a

tener acceso a conocimientos sélidos sobre el

significado de la brujerfa en el pais que hoy
conocemos como Estados Unidos. Aunque el
tltimo de los casos que se citan llegue hasta el
afio 1813, no cabe duda de que la parte fuer-
te del estudio estd dedicada al proceso contra

las Brujas de Salem, que tuvo lugar en 1692.

Previamente a los primeros casos que se citan

se subrayan los antecedentes sobre la brujeria

en Inglaterra, que tuvieron tanto influjo en las
colonias americanas.- A. NAvAs.

Lorez OjEDA, Esther (coord.), Una nueva vi-

sion de la Edad Media: legado y renovacién.
XXVI Semana de Estudios Medievales. Insti-
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tuto de Estudios Riojanos, Logrofio 2016,

329 pp., 8,30 €
Ya pasé el tiempo en que la Edad Media era
considerada como siglos oscuros y sombrios,
de escasa relevancia. Y las Semanas de Estudios
Medievales, que han alcanzado ya su 262 edi-
cién en Nijera (julio 2015), han contribuido a
revalorizar el Medievo. De esta tltima edicién
de las Semanas se publican ahora las nueve
conferencias que se pronunciaron, las cua-
les abordan distintos aspectos del legado que
esa época dejé. La primera de ellas repasa las
distintas lecturas que se han hecho de la Edad
Media para concluir en la revalorizacién de ese
tiempo, que parece definitivamente aceptada
hoy. Las restantes se detienen en aspectos que
muestran cémo mucho de lo acontecido poste-
riormente tenfa ya sus precedentes en el perio-
do medieval. El comercio, las comunicaciones
y los transportes, las ciencias y la transmision
del conocimiento, los descubrimientos y sus
aplicaciones tecnoldgicas, el arte, la politica,
la ética y la religién son los aspectos estudia-
dos. Esta sola enumeracién permite intuir la
complejidad de lo medieval; la lectura de los
sucesivos capitulos nos hard comprender que
en la historia no hay saltos inexplicados sino
una evolucién lenta que no siempre es fécil de
percibir.- I. CaMACHO.

Minguez Brasco, Radl, Evas, Marias y Mag-
dalenas. Género y modernidad catdlica en
la Espana liberal (1833-1874). Centro de
Estudios Politicos y Constitucionales, Ma-
drid 2016, 299 pp., 20 €

El tema de este estudio es el discurso de géne-

ro del catolicismo. Y el periodo escogido para

ello es el de consolidacién del liberalismo en

Espana, que va desde la caida del absolutismo

con el inicio del reinado de Isabel I (1833) y

el final del Sexenio Revolucionario y comien-

zo de la Restauracién (1874). Es un tiempo
de profundos debates en torno al pensamien-
to moderno y sus concreciones culturales,
politicas y econémicas, debates en los que la
Iglesia catélica particip6 activamente; y es un
tiempo en que, de acuerdo con la tesis del au-
tor, asistimos a una progresiva feminizacién
del cartolicismo en Espafia. Esta tesis se desa-
rrolla a lo largo de cinco capitulos. El prime-
ro de ellos ofrece el marco: cémo se sitda la
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Iglesia criticamente en el siglo XIX ante los
conceptos de modernizacién y secularizacién
y cémo se puede hablar de feminizacién de
la religién en ese contexto. Los otros cuatro
capitulos se ocupan de aspectos parciales que
ilustran esa feminizacién. El segundo analiza
el discurso de género en la Iglesia catélica en
contraste con el liberalismo decimondnico,
compardndolo ademds con los modelos de fe-
minidad que ella misma desarrollé en épocas
anteriores. El tercero concreta este estudio al
tratamiento que se da a tres figuras femeninas
biblicas: Eva, Marfa y la Magdalena (cf. el ti-
tulo de la obra). El capitulo cuarto se ocupa
de las relaciones Iglesia-Estado, el papel de
religién en la sociedad moderna y sus conse-
cuencias culturales, con especial atencién al
papel de la mujer. Un dltimo capitulo estudia
el desarrollo espectacular de las congrega-
ciones femeninas en el siglo que estudiamos
como nueva expresién de la feminizacién del
catolicismo.- I. CaMACHO.

OTON, Josep, Laberintia. Ediciones Mensajero,
Bilbao 2016, 175 pp., 9 €

Laberintia es una novela histdrica breve que
tiene como tema de fondo la importancia
que tiene la renovacién en la Iglesia para que
pueda cumplir con su misién. Aunque los
personajes son ficticios, y podrian no decir-
le mucho al lector, al final del libro el autor
identifica a cada uno de los protagonistas con
los personajes reales a los que se ha referido
a lo largo del relato. El inquisidor al que el
papa encarga que descubra cultos paganos
resistentes a la evangelizacién, para comba-
tirlos, se ve interpelado precisamente por los
usos, précticas y cultos que va descubriendo
a lo largo de sus pesquisas. Esto le hard plan-
tearse numerosos interrogantes acerca de su
propia fe y de la orientacién fundamental que
deberia seguir la Iglesia para cumplir con su
misién. Una vez terminada su misién y mos-
trado su deseo de retirarse a vivir como un
franciscano mds (el protagonista es contem-
pordneo de san Francisco de Asis) llega a la
conclusién de que lo que més dafo ha hecho
siempre a la Iglesia ha sido el miedo, que le
ha impedido en muchos casos acercarse de
verdad a las gentes a las que pretendia evan-
gelizar.- A. Navas.

Pan1aGua FUENTEs, Javier, El socialismo. De la
socialdemocracia al PSOE y viceversa. Edi-
ciones Cdtedra, Madrid 2016, 370 pp.,
14,20 €

En una larga introduccién, que tiene mucho
de autobiografia, el autor se presenta a caballo
entre su vocacién de historiador (profesor de
instituto y de universidad, finalmente catedri-
tico de la UNED, y siempre tan entusiasmado
con la historia como escéptico ante el uso que
se hace muchas veces de ella) y su militancia
politica en el PSOE (con cargos en la Genera-
litat Valenciana y luego como diputado en Ma-
drid). Todo ello ayuda a comprender el libro
que ahora nos ofrece, donde quiere mostrarse
como observador neutral una vez que ha per-
dido ya el patriotismo de partido. El recorrido
histérico es completo porque se cierra con las
elecciones de junio de 2016 después de la cai-
da de Pedro Sinchez, que permiti6 la llegada
al poder de Mariano Rajoy. Esta panordmica
tan completa permite seguir lo que es para el
autor la cuestién fundamental: c6mo un par-
tido socialista hace realidad la propuesta so-
cialdemdécrata, que hizo suya ya la generacién
posterior a la guerra cuando todavia actuaba en
el exilio. Esa clave le ayuda a leer la historia
de socialismo espafiol, reconociendo que no es
solo cuestién de voluntad politica, porque las
condiciones econémicas de cada momento pe-
san demasiado. El testimonio directo del autor,
sobre todo en los anos que fue parlamentario
en Madrid (1986-2000) es un ingrediente que
acrecienta el valor de este estudio, aunque en
ningin momento se pretende hacer de él unas
memorias personales.- I. CAMACHO.

PasiNi, Juan Cristébal, Nicolds de Bobadilla.
Recuperacion de un personaje de la primera
Compariia de Jesiis. Mensajero, Bilbao — Sal
Terrae, Santander — Universidad Pontificia
Comillas, Madrid 2016, 239 pp., 17,90 €

La coleccién “Manresa” se enriquece con un

volumen mids (el niimero 60), en el que se pre-

tende recuperar la figura del dltimo en morir

(1590) de los diez primeros compaferos que

acompafaron a Ignacio de Loyola en Paris,

aquel grupo del que nacién la Compaiia de

Jestss. Efectivamente Bobadilla fue tenido des-

de los comienzos de la Compania como una

persona controvertida, sobre todo a raiz de la
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muerte de Ignacio y del proceso que llevé al
nombramiento de su sucesor al frente de la or-
den recién fundada. Es cierto que tenfa un ca-
racter impulsivo, que le hacia actuar no siem-
pre con la prudencia deseable, pero ademds era
una persona de un celo apostélico incansable,
lo que en este libro se muestra acompandndole
en sus innumerables misiones por toda Europa.
Impresiona descubrir la cantidad y la dificultad
de las tareas que le fueron encomendadas a este
hombre que era més para iniciar procesos que
para ocupar espacios” (siguiendo la expresion
del papa Francisco). El autor de esta monogra-
fia, jesuita chileno que trabajé sobre Bobadilla
con ocasién de su especializacion en espiritua-
lidad (Universidad Pontificia Comillas), se ha
fijado mds en las actividades que desarrollé, a
las que va poniendo en relacién con la vida de
la primera Compaiia; en cambio se ha ocupa-
do menos de su pensamiento y espiritualidad,
que solo se traslucen a través de esta actividad.
El trabajo estd muy bien documentado porque
el autor ha manejado directamente las fuentes
de la Compaiiia de Jests asi como una biblio-
grafia bien seleccionada. Fuente muy impor-
tante es la breve autobiografia que escribiera el
mismo Bobadilla, que se reproduce en anexo
(pp. 193-212), seguida de una seleccién de car-
tas suyas.- I. CamMacHO.

SAENZ-BADILLOS, Angel — TarcaroNa Bo-
RRAS, Judit, Poetas hebreos de al-Andalus.
Siglos X-XII. Antologia. Herder, Barcelona
2016, 230 pp., 16,90 €

El profesor Angel Sdenz Badillos, fallecido en

2013, puede considerarse uno de los grandes

investigadores del judaismo hispano medieval

a nivel internacional, que ha dejado una huella

indeleble no sélo en sus multiples publicacio-

nes, sino en la escuela de medievalistas que ha
cultivado entre los que fueron sus alumnos en

Granada y la Universidad Complutense duran-

te sus afios de docencia. La profesora Targarona

ha sido su compafiera y colaboradora a lo largo
de la mayor parte de su carrera, de ahf que estas
pequenas antologias que presenta ahora la edi-
torial El Almendro ofrezcan un trabajo madu-
ro, revisado e imprescindible para conocer esos
grandes poetas y escritores que poblaron el sur
de la peninsula entre los ss. X-XIII y que traba-
jaron todos los géneros literarios: poesia épica,
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lirica, satirica, litargica, diddctica, moral... La
obra goza del rigor propio de los dos grandes
autores que han realizado el trabajo. Después
de una introduccién, se presentan textos de
doce de los grandes poetas de Al-Andalus cuya
pequefia biograffa introduce la coleccién. To-
dos los textos han sido traducidos directamen-
te del hebreo, buscando una total fidelidad al
sentido del texto, y todos llevan una pequena
referencia al contexto que permite interpretar-
los. Un poemario con el que disfrutardn to-
dos los que gozan de la poesia, y con la que se
sorprenderdn quienes no conozcan el ingente
legado literario de los poetas judios de Al An-
dalus porque la obra constituye una excelente
antologia de los judios andalusies publicada en
espafiol.- J. GUEVARA.

Sienz-Bapriros, Angel — TarGarona Bo-
RRAS, Judit, La Academia rabinica de Cor-
doba. Gramiticos hebreos de al-Andalus.
Siglos X-XII. Herder, Barcelona 2016, 192
pp.» 14,90 €

El profesor Angel Sdenz Badillos y la profesora
Targarona, su compafera y colaboradora a lo
largo de la mayor parte de su carrera, no sélo
destacan por su excelente conocimiento de la
literatura hebrea medieval en Al Andalus, sino
por su condicién de hebraistas destacados. En
esta obra nos acercan a las contiendas rabinicas
de los judios andalusies que "discutian acalo-
radamente porque de las cuestiones en litigio
dependia el sentido mismo de la Escritura"
(pdg. 9). Para ello, después de una interesan-
te introduccidn, se desarrollan tres momentos:
los comienzos de la filologia hebrea; los gran-
des lingiiistas del s. XI; los gramdticos de los ss.
X1y XII; y un dltimo capitulo sobre la filologia
como interpretacién literal de la Biblia. Se trata
de una obra de caricter especializado, impres-
cindible para aproximarse a los comienzos de la
filologfa hebrea y conocer a los mejores lingiiis-
tas de los siglos X - XII, en su mayorfa Cordo-
beses de origen o adopcién.- J. GUEVARA.

SHAHAK, Israel, Historia judia, religion judia:
el peso de tres mil anos. Antonio Machado
Libros, Madrid 2002, 168 pp., 11 €

Israel Shahak (Varsovia 1933 — Jerusalén 2001)

fue un famoso profesor de ciencias quimicas de

la Universidad Hebrea de Jerusalén, de gran-
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des convicciones sionistas, que formé parte del
stablishment israeli hasta que la guerra de 1956
primero, y la experiencia personal durante los
afos en que fue docente en los Estados Unidos,
le hicieron tomar distancia de los grandes dis-
cursos y mitos sobre los que se habia levantado
el pais en 1947. En 1965 fue testigo de cémo
un ultraortodoxo negé el uso de su teléfono en
shabat para llamar a una ambulancia que asis-
tiera a un “gentil”; fue el inicio de una larga
carrera de compromiso politico como judio is-
raeli que le llevé a mostrar al mundo entero las
grandes contradicciones y falacias del llamado
“Estado judio”. La obra es una sintesis de las
reflexiones criticas de Shahak en torno a la pre-
sentacién de la historia de Israel que tradicio-
nalmente se viene haciendo tanto desde el po-
der politico como de las autoridades religiosas,
asi como de los postulados fundamentales del
judaismo. El contenido se desarrolla en seis ca-
pitulos: ;Una utopia cerrada?; prejuicio y pre-
varicacién; ortodoxia e interpretacién; el peso
de la historia; las leyes contra los no-judios; y
consecuencias politicas. En esta edicién encon-
tramos dos prélogos, uno de Gore Vidal y otro
de Edward Said, asi como una semblanza del
autor muy interesante y clarificadora. De muy
fAcil lectura, puede escandalizar a quienes no
conocen bien la realidad del Israel contempo-
rdneo, pero estd escrito por un israeli honesto
que hace de su compromiso politico una op-
cién en favor de los derechos politicos y civicos
de todos en Israel.- J. GUEVARA.

Strauss, Barry, La muerte de César. El asesinato
mds célebre de la historia. Ediciones Palabra,
Madrid 2015, 368 pp., 24,90 €

A la hora de sefalar a los responsables del

asesinato de Julio César, Barry Strauss pone el

acento en un personaje aparentemente secunda-
rio (Décimo), un topo infiltrado en el entorno
mds intimo de César, y que serfa quien verda-
deramente hizo posible que el atentado fuera
llevado a efecto con la precisién con que fue
ejecutado, por el hecho de ser una persona de
cuya fidelidad César no dudé en ningtin mo-
mento. El estilo del libro podriamos describirlo
como periodismo histérico pero, justamente
por eso, y para que nadie crea que el autor estd
novelando alegremente sobre lo que acontecid,
nos encontramos con un capitulo titulado Nozas

sobre las fuentes, en cuyo interior, dividido en
sectores tematicos, el autor orienta al lector so-
bre las fuentes historicas mds fiables, para el caso
de que quiera comprobar la veracidad de lo que
se afirma en el relato del asesinato. A la hora de
sefialar a Décimo como el gran protagonista de
la traicién, el autor reconoce que da mds crédi-
to a unos testimonios que a otros, pero eso, no
s6lo no le resta interés al relato, sino que lo hace
todavia mds apasionante.- A. Navas.

CIENCIAS SOCIALES

BARBERO, Tker — ARRESE, Nieves (eds.), Tensio-
nes entre las politicas de extranjeria y los de-
rechos humanos. Tirant lo Blanch, Valencia
2016, 165 pp., 25 €

“Tensién” es la palabra que mejor expresa las
relaciones entre las politicas de extranjerfa y los
derechos humanos. Y esta preocupacién que-
da reflejada en la Conferencia Internacional
sobre Politicas de Extranjerfa y Asilo celebrada
en Bilbao en febrero de 2015 en la Facultad
de Derecho de la Universidad del Pais Vasco,
cuyas ponencias se reproducen en este volu-
men. Colaboran en ¢l un grupo de profesores
universitarios, muchos de ellos comprometidos
ademds en la lucha por una mayor justicia en
el tratamiento de los inmigrantes y refugiados
y en la atencién a sus derechos. Los andlisis
tienen como centro de atencién lo que estd
ocurriendo en la Unién Europea. Por eso la
ponencia inicial, de Javier de Lucas, denuncia
la falta de coherencia en las medidas adoptadas
por la Unién y la proliferacién de iniciativas
que se convierten en verdaderos obstdculos
para el normal ejercicio de los derechos. Pro-
blemas mds particulares son analizados por
otros ponentes, como la proteccién de la vida
familiar o los procedimientos para la expulsién
de extranjeros. La situacién se agrava ademds
hoy porque la crisis econémica que padecemos
invita a prescindir de la mano de obra extran-
jera, que ya resulta menos necesaria para nues-
tros mercados de trabajo.- I. CamacHo.

Huict, Germdn, El Dios ausente. Iconografia y
metafisica del capitalismo. Editorial Elba,
Barcelona 2016, 216 pp., 21 €

El autor, que se presenta como especialista

en Historia del Arte y en teorfa psicoanaliti-
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ca, quiere hacer un estudio de los elementos
religiosos del capitalismo desde la perspectiva
de una critica de la ideologia y de la cultura
visual. Confiesa también que el libro empez6 a
concebirlo en el ambiente de las grandes con-
centraciones de protesta en Madrid en mayo
de 2011 y en las experiencias que alli vivid. Se
parte de que lo caracteristico de toda religién
es convertir lo cultural en real, una concepcién
que podria discutirse, pero que es vilida para
denunciar ciertas manifestaciones del capita-
lismo, por ejemplo cuando considera que el
dinero, el intercambio comercial o el Aomo oe-
conomicus son elementos constitutivos de toda
realidad (elementos naturales) al margen de las
circunstancias histéricas. Desde este presupues-
to se abre el camino a la explicacién de muchos
hechos econémicos, a la critica de una reali-
dad que no hay que tener por inconmovible,
a la busqueda de alternativas que tampoco el
autor se siete con capacidad de concretar. Esto
no quita valor a sus reflexiones, concebidas a
modo de ensayo y que se desarrollan en didlogo
con muchos autores que serfa largo enumerar.
Y no cabe duda que ese didlogo permanente
con otros da consistencia a unas pdginas que
se leerdn con facilidad (siempre se huye de los
tecnicismos y se recurre a lo cotidiano que todo
el mundo vive) y con fruto.- I. CamacHo.

Lunmann, Niklas, Distinciones directrices.
Centro Investigaciones Socioldgicas, Ma-
drid 2016, 259 pp., 25 €

La obra de Niklas Luhmann (1927-1998) es

tan extensa como compleja. La introduccién

que hace a este libro José Marfa Garcia Blanco,
catedrdtico de Sociologfa en la Universidad de

Oviedo, ayuda a situarse en el pensamiento de

este autor a través de los diez ensayos suyos que

se han recogido en estas densas pdginas. Punto
de partida de Luhmann habia sido el funcio-
nalismo como teoria socioldgica, en la linea
sobre todo de Talcott Parsons. Pero pronto se
convencié de las limitaciones de este enfoque.

Y ello le dio pie a construir una nueva socio-

logia basada en la teorfa de los sistemas. En la

definicién de estos tiene un gran peso la inter-
disciplinariedad, asi como el cardcter dindmico

(que contrasta con el perfil estdtico tipico de las

estructuras sociales). Si el concepto central de

Luhmann es el de sistema social, fundamental

Proyeccién LXIV (2017) 85-109

es también el concepto de diferenciacién fun-
cional, que conduce a concebir dichos sistemas
sociales, no como totalidades compuestas de
partes preexistentes, sino como diferencias en-
tre ellos y su entorno. Los ensayos que se reco-
gen aqui ilustran desde diferentes perspectivas
esta complejidad de los sistemas sociales: eco-
nomfa, familia, educacién, medicina, religién,
arte son objeto de andlisis para Luhmann. La
obra concluye con dos ensayos relevantes so-
bre los conceptos de clase social y de globali-
zacién.- E L.

MagrtiNgz LOrEz, Juan José, Montesquien: la
complejidad de lo politico. Ciencia politica y
construccion sociocultural. Centro de Estu-
dios Politicos y Constitucionales, Madrid
2016, 498 pp., 20 €

Es de todos conocido que la Ilustracién pro-

dujo una creciente especializacién de los sabe-

res, con no pocas ventajas pero también con

limitaciones. Pero Montesquieu (1689-1755),

que precede inmediatamente a esta época y es

reconocido como uno de los pilares del pen-
samiento politico moderno y contemporéneo,

mantenfa todavia la pretensién de acercarse a

la politica con una visién de mds alcance, més

poliédrica, mds acorde con la complejidad de
lo real, que hoy con razén echamos de menos

y volvemos a reivindicar. Este es el interés que

tiene volver ahora al pensamiento del ilustre fi-

16sofo politico, por su talante claramente inter-
disciplinar. Aunque ha pasado a la historia del
pensamiento por su estudio sobre la divisién de
poderes, lo que se aborda en este estudio es de
mds profundidad: la presentacién de la politica

y del poder politico inserta en una visién mds

amplia de lo que es el poder y de sus condicio-

namientos medioambientales, antropoldgicos

y sociales. Porque para Montesquieu la concep-

cién de la politica descansa sobre la antropo-

logia y ésta sobre la cosmologfa. De ahi que el
presente estudio comience desarrollando c6mo
concibe Montesquieu la naturaleza y qué refle-
jo tiene eso en la politica, siga con el estudio de
la condicién humana y de su naturaleza social,

aborde luego la relacién entre conocimiento y

construccién de la realidad sociocultural, pres-

tando una atencién al fenémeno religioso, y

concluya con una sintesis de lo que seria un

verdadero humanismo cientifico. Estas pdginas
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intentan, pues, ilustrar cémo la politica, que
no puede ser comprendida sin tomar en consi-
deracién los distintos 4mbitos de la vida que la
enmarcan y condicionan.- I. CamacHo.

PErEz ANDREO, Bernardo, La sociedad del es-
cdndalo. Riesgo y oportunidad para la civi-
lizacion. Desclée de Bouwer, Bilbao 2016,
122 pp., 14 €

Del término “escdndalo” retiene el autor dos de

las maltiples acepciones que tiene y que estdn

relacionadas con las palabras “riesgo” y “opor-
tunidad”, incluidas en el subtitulo. Escindalo
en un sentido negativo significa lo que nos
pone en situacién de tropezar y caer (riesgo);
en sentido positivo alude al “escandallo”, que
es ese instrumento que nos permite seleccio-
nar algunos elementos de un conjunto como
representativos de la calidad de todos (opor-
tunidad). Todo ello sirve al autor, que es pro-
fesor de Teologfa en el Instituto Teoldgico de

Murcia OFM, para analizar la sociedad actual

y su previsible evolucién. Se comienza con una

breve descripcién en ocho imdgenes de lo que

podria ser esta sociedad en el futuro. Son una
advertencia de los peligros que corremos. Bajo
el titulo de “Antiteodicea de la globalizacién
posmoderna’” se cuestiona la legitimaci6n ideo-
l6gica del sistema de pensamiento dominante,
que se nos ha impuesto con impunidad y con
violencia, afirmando que es la globalizacién
la que se ha encargado de legitimar el orden
capitalista mundial. Se analizan luego los ele-
mentos de este capitalismo, que lo sustentan

y le dan vida. El libro no quiere quedarse en

la critica: por eso concluye con algunas pro-

puestas de salida que nos conduzcan hacia la
construccién de una sociedad verdaderamente
humana.- I. CamacHo.

VARIA

Apawms, Henry, Democracia. Citedra, Madrid
2016, 258 pp., 15 €
Biznieto del segundo presidente de Estados
Unidos (John Adams, que lo fue entre 1797 y
1801) y nieto del sexto presidente (John Quin-
cy Adams, entre 1825 y 1829), nuestro autor
vivié entre 1838 y 1918: es decir, fue testigo de
la guerra civil, acontecimiento que transformé
la democracia norteamericana, dejando su hue-

lla en toda aquella generacién. Henry Adams
es conocido sobre todo como historiador. Su
obra mds conocida es La educacion de Henry
Adams, publicada el mismo afio de su muer-
te, que tiene mucho de autobiografia a través
de la cual se asoma al mundo que vivié. Pero
también es autor de dos novelas. En realidad
esta obra suya cuya traduccién castellana nos
llega ahora lleva por titulo: Democracia: una
novela americana. Si como historiador se sentfa
atado por los hechos objetivos y los documen-
tos disponibles, en las novelas ponia en juego y
encontraba ocasién de interpretar esa historia
y hacer su propia lectura de ella. La relaciéon
entre los dos géneros literarios es esencial para
captar a Henry Adams. En el caso de Democra-
cia, una novela politica, es posible identificar
los personajes del relato con personajes de la
escena politica de su tiempo, empezando por
los dos protagonistas principales: el senador
Ratcliffe, un hombre corrompido y al mismo
tiempo enamorado de Madeleine Lee. Por tan-
to estamos ante una novela que tiene un tono
claramente moralizante y que es reflejo de una
experiencia histérica que ha puesto en cuestién
la democracia, pero que Adams quiere a toda
costa salvar.- F. L.

Cuentos medievales (De Oriente a Occidente).
Edicién de Maria Jests Lacarra. Biblioteca
Castro — Fundacién José Antonio de Cas-
tro, Madrid 2016, 365 pp., 45 €

Como insinda el titulo, estamos ante cuen-

tos de origen oriental que se difundieron por

Occidente en la Edad Media. Pero no se pien-

se que lo que aqui se recoge es una coleccién

de cuentos independientes. También hay que
tener en cuenta para comprender su conte-
nido que estos relatos sufrieron continuas
modificaciones tanto en Oriente como en su
paso a Occidente, lo que hace dificil iden-
tificar su tenor mds primitivo. Marfa Jesds
Lacarra, profesora titular de la Universidad
de Zaragoza y especializada en la cuentisti-
ca medieval espanola, ha llevado a cabo una
paciente tarea para identificar las versiones
mas difundidas de las tres series de cuentos
que se han reproducido en este volumen. La
primera serie es Calila e Dimna, cuyo origen
se vincula con la tradicién hindd y que, en
su versién actual, comienza narrando cémo se
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transmiti6 la obra. Sus protagonistas son dos
chacales (Calila y Dimna) un buey y un leén
(que representa al rey), a través de los cuales
se nos cuenta un sinfin de intrigas politicas.
La segunda y tercera series recogidas tienen su
origen en una Unica coleccién oriental, Sende-
bar, que dio lugar a dos colecciones distintas,
ambas recogidas en el volumen: Libro de los
engarios de las mujeres y Siete sabios de Roma.
El punto de partida de ambas versiones estd
relacionado con los problemas derivados por
la ausencia de un heredero real. Pero mientras
la primera versién se desarrolla en el ambiente
de un pais exético y lejano (oriental), la se-
gunda lo hace en nuestro mundo occidental
(como se refleja en la referencia a Roma que
lleva el titulo).- E L.

Kvuiring, Rudyard, Crénicas de la Primera Gue-
rra Mundial. Fércola Ediciones, Madrid
2016, 119 pp., 16,50 €

No es ésta la faceta mds conocida del gran

escritor nacido en la India que fue Rudyard

Kipling (1865-1936), Premio Nobel de Lite-

ratura en 1907 y autor del inolvidable Libro

de la selva y de otros muchos relatos pensa-
dos sobre todo para nifios. También en estas
crénicas reaparecen sus grandes dotes lite-
rarias, pero aplicadas ahora a un tema muy
distinto y con una postura de fondo que
muchos criticaron y critican, mientras otros
calificaban a su autor como “el escritor del

Imperio” por su defensa de todo lo britdnico

y de la presencia del Reino Unido en la Gran

Guerra, la que se pensaba seria el final de to-

das las guerras. Las dos crénicas recogidas en

este volumen —“Francia en guerra” (1915) y

“La guerra en las montafias” (1917)— fueron

publicadas en el Daily Telegraph y en algunos

diarios norteamericanos. Reflejan su expe-
riencia personal acompafando a las tropas
britdnicas en suelo francés y contienen una
exaltacién de los soldados al tiempo que una
defensa celosa y fuertemente propagandisti-
ca: el campo de batalla no es sino “la frontera
de la civilizacién”, que separa a los alemanes
de los seres humanos. Quedan estas pdginas

como testimonio de un tiempo de guerra y

de lo dificil que resulta entonces una apro-

ximacién medianamente objetiva a esa reali-
dad.- I. CamacHo.
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MOORE, Jonathan, fﬁigo. Una obra de teatro.
Mensajero, Bilbao 2016, 126 pp., 10 €
Jonathan Moore es actor, escritor y director;
afincado en Londres, posee una brillante tra-
yectoria artistica. En esta obra ha querido
acercarse a la persona de fﬁigo, como la reali-
dad que precede y subyace a la mds conocida
de Ignacio de Loyola. El texto pasé por cua-
tro borradores, todos ellos escritos durante el
pontificado de Benedicto XVI. La pieza estd
dividida en dos actos, pero en cada uno de
ellos se suceden muchas escenas que exigen un
escenario teatral muy simple porque lo que se
nos ofrece es un relato muy 4gil sobre Inigo,
destacando los hilos mds decisivos de su vida.
El primer acto abarca desde su infancia, pero
sobre todo desde su herida en Pamplona y su
transformacién espiritual, hasta su ida a Paris
para estudiar: la radicalidad de su conversién,
su deseo de darse a los demds y las acusaciones
de iluminismo y protestantismo contra él son
los aspectos que se quieren destacar mds. El
segundo acto se extiende desde sus afos en
Paris hasta su muerte, pero en él se habla poco
de fundacién de la Compania de Jests y mds
de sus conflictos con el Cardenal Gian Pietro
Caraffa (cofundador de los teatinos, que lle-
g6 a ser papa en 1555 como Paulo IV) y su
sobrino: resurge la vieja acusacién de ilumi-
nismo, pero se le tacha también de ambicién
desmedida y de trastocar los fundamentos y
los moldes de la vida religiosa de entonces. El
autor ha sido selectivo en su narracién y en su
presentacion se detectardn algunas lagunas e
incluso imprecisiones histdricas: pero es claro
que lo que ha querido ha sido sélo destacar
algunos rasgos de la persona de [nigo que re-
laciona con determinados acontecimientos de
su vida a los que concede una atencién espe-

cial.- I. CamacHo.

VALLE-INCLAN, Ramoén del, Obras completas, T
(Narrativa). Biblioteca Castro — Fundacién
José Antonio de Castro Madrid 2016, 790
pp-, 50 €

Este es el primer volumen de un ambicio-

so proyecto editorial en cinco volimenes

asumido por el grupo de investigacién Va-

lle-Incldn de la Universidad de Santiago y

coordinado por Margarita Santos Zas. En

dicho proyecto los tres primeros volimenes
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corresponden a la narrativa, mientras que el
cuarto se reserva para el teatro y el quinto
para la produccién poética. La obra de Va-
lle-Incldn no solo es abundante sino dificil
de editar por la forma como el autor tenfa de
componer, revisar y reorganizar sus escritos
(sobre todo cuando se trataba de colecciones
de escritos menores). En este proyecto edi-
torial se ha prescindido de sus publicaciones
periodisticas, que son numerosas y disper-
sas. En este primer volumen se incluyen las
colecciones y ediciones sueltas de narrativa
breve publicadas entre 1895 y 1920. Hay en
él tres colecciones de novela corta: Femeni-
nas (Seis historias amorosas) (1895), Epita-

lamio (Historia de amores) (1897). A ello se
afiaden la antologia Corte de amor (1903),
una novela popular La Cara de Dios (1900)
y una coleccién de 17 reatos en su ultima
version Jardin umbrio (Historias de santos, de
almas en pena, de duendes y ladrones (1920).
La larga introduccién de Margarita Santos
(pags. XIII-LXXXIX) se detiene en concretar
el sentido, el alcance y la oportunidad de este
proyecto editorial al tiempo que presenta los
textos de este primer volumen explicando el
contexto histérico del momento y las trans-
formaciones de todo tipo que se producen en
Espafia, ante las que el autor no permanecié
en modo alguno insensible.- F L.
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LIBROS RECIBIDOS!

Awmico, C., Francisco de Asis. Historia y leyenda, San Pablo, Madrid 2016, 663 pp.

BermEjo, J. C., Espiritualidad para ahora. Verbos para el hortelano del espiritu, Desclée de Brouwer,
Bilbao 2016, 176 pp.

BerMEJO, ]. C., Cuentos que sanan. Para regalar, Sal Terrae, Santander 2017, 135 pp.

BLAzQUEZ, R., Memoria y gratitud, Sal Terrae, Santander 2017, 360 pp.

CEjas, J. M., Cara y cruz. Josemaria Escrivd, San Pablo, Madrid 2017, 702 pp.

CHITTISTER, ]., Entre la oscuridad y la luz del dia. Abrazar las contradicciones de la vida, Sal Terrae,
Santander 2017, 192 pp.

FonTaNa, M., Matteo Ricci. Un jesuita en la corte de los Ming, Mensajero, Bilbao 2017, 359 pp.

GIMENO-BaAYON, A. - RosaL, R., Manual prdctico de psicoterapia integmdom humanista, Desclée de
Brouwer, Bilbao 2017, 424 pp.

GonzALez Faus, J. 1., El rostro humano de Dios. De la revolucién de Jesiis a la divinidad de Jesiis, Sal
Terrae, Santander 2017, 232 pp.

HEIDEGGER, M., Cuadernos negros (1938-1939). Reflexiones VII-XI, Trotta, Madrid 2017, 382 pp.

KaueMANN, TH., Martin Lutero, Trotta, Madrid 2017, 134 pp.

LAGARRIGA, D. P, De tu hermano musulmdn. Cartas de hoy a Charles de Foucauld, Fragmenta, Bar-
celona 2016, 144 pp.

Lamer, P. M., La luz recién nacida. Cancionero de Adviento y Navidad, Mensajero, Bilbao 2016,
200 pp.

Lop SeBASTIA, M. (ed.), Relatos ignacianos. Hablan los testigos, Mensajero, Bilbao 2017,
199 pp.

Luciant, R., El papa Francisco y la teologia del pueblo, PPC, Madrid 2017, 328 pp.

MarriN, C. (ed.), Bhagavad Gita. Con los comentarios advaita de Sankara, Trotta, Madrid 2017,
323 pp.

MARTINEZ ALIER, ]. - WAGENSBERG, ]., Solo tenemos un planeta. Sobre la armonia de los humanos con
la naturaleza, Icaria, Barcelona 2017, 115 pp.

NaRrroS LLucH, A., La comedia de la cooperacion internacional. Historias etnogrdficas del desarrollo en
la Isla de Camiguin (Filipinas), Libros Catarata, Madrid 2016, 197 pp.

O'MALLEY, ]. W., ;Santos o demonios? Estudios sobre la historia de los jesuitas, Mensajero, Bilbao 2016.

PanGrazzi, A., Corazones al servicio de las fragilidades humanas. Voluntarios testigos de la esperanza,
Sal Terrae, Santander 2017, 135 pp.

Procro, Elementos de teologia. Sobre la providencia, el destino y el mal, Trotta, Madrid 2017, 318 pp.

Rivas ReBAQUE, K, San Justino. Intelectual, cristiano en Roma, Ciudad Nueva, Madrid 2016, 384 pp.

ScaNNONE, J. C., La teologia del pueblo. Raices teoldgicas del papa Francisco, Sal Terrae, Santander
2017, 280 pp.

SEGOVIA BERNABE, J. L. - ARANGUREN GONzALO, L. A., No te olvides de los pobres. Notas para apun-
talar el giro social de la iglesia, Sal Terrae, Santander 2017, 249 pp.

SEGURO, M. - INNERARITY, D. (dirs.), ;Ddnde vas, Europa?, Herder, Barcelona 2017, 264 pp.

URIBARRL, G., La mistica de Jesiis. Desafio y propuesta, Sal Terrae, Santander 2017, 270 pp.

VALADIER, B, Sabiduria biblica, sabiduria politica, PPC, Madrid 2017, 136 pp.

ZENON DE VERONA, Tratados, Ciudad Nueva, Madrid 2016, 488 pp.

'La revista se reserva el derecho de recensionar de la lista de Libros recibidos aquéllos qeu juzgue de mayor
interés de cara a sus lectores, a no ser que hayan sido expresamente solicitados por ella.
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Comunidn y profecta: aportacion de la vida religiosa a las nuevas familias carismaticas

La vida consagrada en la accidn social de la Iglesia

Tres verbos biblicos para una vida consagrada alegre

La presencia de la Biblia en “Cien arios de soledad”

Dios, tinica esperanza verdadera para una historia crucificada: la pasion de Cristo y el rostro de Dios en la
teologia de José Ignacio Gonzdlez Faus

Cristianismo y mitologia en la teoria mimética de René Girard

La coberencia humilde como imperativo ético

“Y se puso a caminar con ellos” (Lc 24,15). Claves para una espiritualidad de la parroquia

El ‘nuevo confucianismo de Boston’. Versiones y lecturas

La experiencia mistica entre la dualidad y la no-dualidad

Las asociaciones internacionales privadas de ficles en el CIC 1983: una aproximacion canénica
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La politica en la doctrina social de la Iglesia
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Paul Ricoeur y la interpretacion del simbolo religioso en la filosofia de la liberacion latinoamericana

El sustrato espiritual de la mision ad gentes: del decreto conciliar a Evangelii gaudium

Laudato si’: de Francisco de Asis al papa Francisco
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Consagrados por la misericordia. Maternales, reconciliados y extraordinariamente normales

El proyecto de la misericordia en el evangelio de Lucas

sEstd la teologia “endeudada™ Consideraciones soterioldgicas sobre el concepto de “deunda”

Justicia y redencion de las deudas en la Biblia

El don y la gratuidad en la Doctrina Social de la Iglesia

Racionalidad econdmica ortodoxa vs. legitimidad moral de las deudas. Una vision critica con el pensamiento
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Las religiones como espacio de gratuidad, libertad y solidaridad

La ldgica del don en economia. La aportacién del Magisterio Social de la Iglesia

La economia del don en el mundo capitalista. Un andlisis desde la teoria del equilibrio general

De la violencia a la reconciliacion. Aportacion de Ignacio Ellacuria a los procesos de paz

Deuda desde una perspectiva cristiana

“Busco a mis hermanos” (Gn 37,16). La recuperacion de la fraternidad en los ciclos de José y de Jacob

Biologia y Espiritualidad: ;puede ser la espiritualidad una dimension de la biologia?

Estrategia y vacio en la nueva izquierda

La investigacion en los archivos pitblicos civiles para documentar el martirio de los mdrtires esparnoles del siglo
XX. El caso del beato Francisco Lépez Navarrete

Relevancia candnica y pastoral de la fe personal en el sacramento del matrimonio

Desesperacion. Soren Kierkegaard y la enfermedad del espivitu

Principios teoldgicos para una ecologia cristiana desde los Padres de la Iglesia

Aproximacion a la mistica rebelde de las mujeres en las religiones del libro
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CRITERIOS DE PUBLICACION EN PROYECCION

I La revista Proyeccidn es una publicacién de la Facultad de Teologia de Granada (Es-
pafia), que viene apareciendo de manera ininterrumpida desde 1954. Tiene periodi-
cidad trimestral. Difunde trabajos de reflexién y alta divulgacién realizados dentro y
fuera de la facultad.

IL Recepcién de articulos: La revista Proyeccidn acepta trabajos originales sobre temdticas
que representan su interés principal: aquellas que afecten directa o indirectamente a
la teologfa en su didlogo con la cultura actual. La recepcién de articulos estd siempre
abierta, pero se establecerdn dos fechas de corte a lo largo del afo, para someter los
trabajos, hasta entonces recibidos, a la evaluacién por el Consejo de la revista. Estas
fechas coincidirdn con la Gltima semana de noviembre y la tlltima semana de mayo. Los
trabajos recibidos deberdn ser originales, que no hayan sido publicados previamente ni
aceptados para su publicacién en el mismo o en otro idioma.

III. Modo de presentacién: Los trabajos para la revista Proyeccién deben presentarse en
soporte informdtico, en versién electrénica Word para Windows. El original debe pre-
sentarse totalmente terminado, para evitar correcciones o afiadidos en las pruebas, y
deberd adaptarse a las instrucciones dadas por la revista. Los articulos serdn presentados
en lengua castellana, pero pueden incluir citas textuales en otros idiomas.

La colaboracién deberia tener una extensién promedio entre 8.500-10.000 palabras,
incluido el aparato critico, a espacio sencillo y en fuente Garamond 12pt. En la primera
pagina de los articulos o de las notas deberd constar: a) Titulo del articulo en espanol y
su version en inglés. b) Nombre, apellidos y adscripcion institucional del autor o lugar
de trabajo, si lo tiene. ¢) Direccién particular, teléfono y correo electrénico. d) Fecha de
finalizacién del trabajo. e) Un resumen del articulo de hasta 100 palabras, redactado en
espaiiol e inglés, que contenga los aspectos y resultados esenciales del trabajo, asi como
una lista de palabras clave en ambos idiomas, en niimero no superior a cinco. Se evitard
que todas las palabras clave coincidan con las del titulo del articulo.

IV. Evaluacién: Los manuscritos serdn evaluados por un miembro del Consejo de Redac-
cién y por dos evaluadores académicos externos. Los evaluadores externos que lleven
a cabo la revisién cientifica de los articulos remitidos a la revista serdn anénimos. El
Consejo de Redaccién recomendard especialistas en las respectivas materias para ga-
rantizar la imparcialidad y calidad de la revisién. Sus dictdmenes serdn comunicados al
autor. En el caso de que proceda, se le indicard al autor la aceptacién de su trabajo y las
sugerencias para posibles correcciones de fondo o forma.

V. Propiedad del original: Una vez aceptados, los trabajos quedan como propiedad de
la revista Proyeccién y no podran ser reproducidos, parcial o totalmente, sin su autor-
izaci6n expresa. Los autores que, habiendo superado el proceso de seleccién, publiquen
en nuestra revista, ceden en exclusiva a la revista Proyeccidn los derechos de explotacion
de los que son titulares, pudiendo la revista publicarlos en cualquier soporte, asi como
ceder a su vez dichos derechos de explotacién a un tercero. La revista en la actualidad
no ofrece ninguna remuneracién econémica a los autores. En algunos casos, se pedird
la colaboracién de los autores para la correccién de errores tipograficos en las pruebas
galeradas de los articulos. Debe tenerse en cuenta que no es éste el momento de corregir
el estilo o el contenido del articulo.
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VIII.

Normas de presentacién: Las referencias bibliogréficas han de introducirse en forma
de notas a pie de pdgina. Deben observarse estos criterios para citar la bibliografia:

— DPara los /ibros: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en versalita;
titulo del libro en cursiva; ciudad y afo de edicién en formato normal; nimero(s) de
pdgina(s) citada(s). Pe.: G. L. Miiller, Dogmdtica Teoria y prdctica de la teologia, Herder,
Barcelona 1998, 17-23.

— Para los articulos: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en versalita;
titulo del articulo en formato normal y entrecomillado; titulo de la revista en cursiva,
precedido por dos puntos; nimero del volumen; afio entre paréntesis; ndmero(s) de
pagina(s) citada(s). Pe.: T. H. Troeger, “Traveler Passing Through: the surprise of
resurrection”: Lexington Theological Quarterly 36 (2001) 81-98.

— Para las voces de diccionarios o colaboraciones en obras: inicial(es) del nombre

y apellido(s) del autor en versalita; titulo de la voz o colaboracién en formato normal
M . « » . . . .

y entrecomillado; precedidos por una coma y “en”, inicial(es) del nombre y apellido(s)
del autor/editor del diccionario en versalita; titulo del diccionario en cursiva; ciudad
y afio de edicién en formato normal; ndmero(s) de pdgina(s) o columna(s) citada(s).
Pe.: C. Granado, “Tertuliano”, en X. Pikaza — N. Silanes (eds.), Diccionario teoldgico.
El Dios cristiano, Sec. Trinitario, Salamanca 1992, 1.353-1.358; J. Font, “Los afectos en
desolacién y en consolacidn: lectura psicolégica”, en C. Alemany — J. A. Garcia-Monge
(eds.), Psicologia y Ejercicios ignacianos. 1, Mensajero — Sal Terrae, Bilbao-Santander

1991, 141-153.

— DPara las referencias electrénicas: se siguen los criterios bédsicos y se hace
constar siempre: después de autor y titulo, (en linea); direccidén web y, entre paréntesis,
el dia de la consulta: G. L. Miiller, Dogmadtica. Teoria y prictica de la teologia (en linea),
Barcelona 1998, http://www.facte.org/miill/dog (Consulta del 15 de enero de 2008).

— Las abreviaturas de referencia habituales han de tener este formato: cf., o.

c., ibid.

A cada colaborador se le remitirdn diez separatas de su trabajo y un ejemplar del nimero
correspondiente de la revista.
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