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LA DIMENSION SOCIAL DE 14 ENcicLIcA LUMEN FIDEI

Gonzalo Villagrin Medina sj

Sumario: La primera enciclica del papa Francis-

co, Lumen Fidei, es un texto escrito princi-
palmente por Benedicto XVI que Francis-
co ha hecho suyo. Aunque es una enciclica
sobre cuestiones de antropologfa teoldgica
—la virtud teologal de la fe— el documento

tiene implicaciones sociales interesantes.

Para captar estas implicaciones hemos de
ensanchar nuestro concepto de lo que
es social. No sdlo la fe supone una con-
tribucién al bien comuin desde un punto
de vista de estructura socio-econdmica y
polttica. La fe supone también una transfor-
macién de la cultura moderna. Pero sobre
todo la fe, en cuanto que implica relacion
(eclesial, de anuncio...) y que ella misma
es relacidn con Dios, ilumina toda relacidn
humana base de la vida en sociedad.

Palabras clave: Virtudes teologales, antropolo-

gia, bien comun, cultura, relacion.

Summary: The first encyclical letter of Pope

Francis, Lumen Fidei, is a text written most-
ly by Benedict XVI that Francis has made
his own. Even if the encyclical deals with
questions of theological anthropology —the
theological virtue of faith— the document
has interesting social implications. In order
to understand these implications we should
widen our understanding of the term social.
Not only faith supposes a contribution to
the common good from a point of view
of the socio-economic and political struc-
ture. Faith supposes also a transformation in
modern culture. But, overall, faith illuminates
every human relationship because it implies
relationships and it is itself relationship with
God. Ultimately human  relationships are
the foundation of our life in society.

Key words: Theological virtues, anthropology,

common good, culture, relationship.

Fecha de recepcién: 30 de diciembre de 2013

Fecha de aceptacién y versién final: 18 de marzo de 2014

1. Introduccién

El pasado mes de julio se publicaba la primera enciclica del papa Francisco titu-
lada Lumen Fidei (LF), la luz de la fe. El Papa reconocia claramente que la autoria prin-
cipal del texto es de Benedicto XVI, a quien le agradecia su contribucién. Afirmaba el
pontifice que la enciclica ha sido escrita por tanto “a cuatro manos”. Con algin tiempo
ya de distancia merece la pena acercarse a la enciclica e ir desgranando sus ensefianzas,
que son muchas y profundas.

La perspectiva que quisiera tomar en este ensayo es la perspectiva del pensamiento
social cristiano para ver qué aporta esta nueva enciclica a la ya rica tradicién social de la
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130 GONZALO VILLAGRAN MEDINA §]

Iglesia. La pregunta de fondo que dirigird mi reflexién serd la pregunta por la dimensién
social de la enciclica. Aunque en principio LF estaria en otro campo de la teologfa, la en-
ciclica tiene implicaciones y aportaciones importantes para el pensamiento social.

En este articulo en un primer momento presentaré el contexto y proceso de re-
daccién de LF datos importantes para poder entender correctamente su mensaje. En un
segundo momento, estudiaré las implicaciones sociales del texto magisterial distinguiendo
diversos niveles de comprensién del adjetivo social. Veremos pues cémo la enciclica invita
a considerar la vida social desde sus fundamentos antropoldgicos y teoldgicos, siguiendo el
estilo de Benedicto XVI. Finalmente intentaré hacer una evaluacién general de la enciclica
para captar sus principales aportaciones al pensamiento social cristiano, asi como algunos
puntos que requerirfan mayor desarrollo para poder integrarlos.

2. Introduccién: contexto y redaccién de LF

Se trata de un texto que responde claramente al estilo y lineas fundamentales
del pensamiento de Benedicto XVI. Sélo se percibe claramente la mano de Francisco en
los pdrrafos 5 y 7 y tal vez el final de la enciclica. En general, el contenido de la enciclica
va por otros derroteros que los primeros gestos del papa Francisco, de ahi la percepcién
de que es una obra de Benedicto'. La comparacién de la enciclica que nos ocupa con el
siguiente texto magisterial de Francisco, la exhortacién Evangelii Gaudium, es suficiente
para percibir la clara diferencia de estilo de ambos textos.

La enciclica completa la trilogia que Benedicto XVI queria escribir sobre las vir-
tudes teologales: fe, esperanza y caridad. Curiosamente el Papa empez6 por la principal,
la caridad (Dewus Caritas Est), y acaba por la fe con esta enciclica que el papa Francisco
ha hecho suya. El que Benedicto XVI eligiera las tres virtudes teologales como linea de
fondo de sus de enciclicas nos muestra ya la perspectiva que este Papa querfa adoptar
para su magisterio. Las virtudes no son sélo unas categorias morales sino que son un
esquema de comprensién del ser humano. En este esquema, las virtudes teoldgicas —fe,
esperanza y caridad— suponen la articulacién de la relacién del hombre con Dios con
esa vision del hombre segln las virtudes®. Por lo tanto, la perspectiva que Benedicto
XVI adopta para su magisterio es claramente una aproximacion a los problemas desde
los fundamentos de la antropologia teoldgica. Ya diferentes autores habian identificado
antes esta perspectiva antropoldgica como perspectiva privilegiada de Benedicto XVI°.

' En este articulo partiremos de la premisa de que Lumen Fidei es una obra de Benedicto XVI, y asf la

analizaremos, aunque la enciclica est4 firmada y terminada por el papa Francisco.

2 “Paul teaches us about the triple virtues of faith, hope, and charity. These virtues are not in Plato or

Aristotle; they are not constitutive of a Greek humanum but rather a specifically Christian one”. D. J. Harring-
ton y J. E Keenan, Paul and Virtue Ethics: Building Bridges Between New Testament Studies and Moral Theology,
Rowman & Littlefield, Lanham, MD 2010, 125.

3 Asi, por ejemplo, el prof. Ildefonso Camacho, comentando la enciclica Caritas in Veritate, ya identifica

en esta enciclica la misma perspectiva antropoldgica: “Benedicto XVI introduce ciertas categorias antropoldgicas
desde las que ilumina los diferentes temas que va abordando”. I. Camacho, “Primera enciclica social de Benedic-
to XVI: Claves de comprension”: Revista de Fomento Social 64 (2009) 642.
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LA DIMENSION SOCIAL DE LA ENCICLICA LUMEN FIDEI 131

Se puede decir, pues, que el objetivo del conjunto del magisterio de Benedicto XVI ha
sido profundizar y aclarar en el magisterio la visién cristiana del hombre, ofreciendo
una sintesis actual de ésta. Esta temdtica es fundamental en el cristianismo porque,
como dice Juan L. Ruiz de la Pefia, la teologia tltimamente ha de hablar de un Dios que
es “salvador del hombre” y de un Dios que se ha “humanado™.

El pasado universitario de Benedicto XVI explica su preocupacién por tratar los
problemas desde sus fundamentos teolégicos como forma de acercarse a la verdad®. Cla-
rificar las implicaciones tdltimas de la visién cristiana sobre el hombre es una forma de
acercarse a esa verdad que ha de guiar luego la vida de la Iglesia y de la sociedad. Las mul-
tiples referencias de Benedicto XVI a la necesidad de fundamentar la vida social en una
moral objetiva’, y su deseo de reforzar el papel de una sélida argumentacién moral basada
en la ley natural” asi lo muestran. En LF se percibe de nuevo este mismo movimiento que
el Papa pone en relacion con el amor. La relacién mutua entre estas categorias —verdad y
amor— ya estd subrayada en Caritas in Veritate®. Esta relacién es vista aqui desde la fe que
necesariamente se abre al amor pues nace de recibir el amor de Dios (LE 26).

Por lo tanto, hemos de entender que la enciclica no busca aportar ninguna
definicién nueva al magisterio de la Iglesia; por el contrario la enciclica afirma expresa-

4 Cf]. L. Ruiz DE LA PERA, Imagen de Dios. Antropologia teolégica fundamental, Sal Terrae, Santander

1996, 9.

> “En el contexto social y cultural actual, en el que estd difundida la tendencia a relativizar lo verdadero,
vivir la caridad en la verdad lleva a comprender que la adhesion a los valores del cristianismo no es solo un ele-
mento til, sino indispensable para la construccién de una buena sociedad y un verdadero desarrollo humano
integral”. Caritas in Veritate, 4; lldefonso Camacho lo formulaba de la siguiente manera: “Ante todo, esté la pre-
ocupacién de Benedicto XVI por la verdad, muy en sintonia en este punto con Juan Pablo II. Es una inquietud
que marca toda la vida del te6logo Ratzinger... Esta preocupacién enlaza con el relativismo cultural y moral que
percibe y denuncia en la sociedad actual”. I. CamacHo, o.c., 639.

¢ “En este sentido, los jévenes necesitan auténticos maestros; personas abiertas a la verdad total en las dife-

rentes ramas del saber, sabiendo escuchar y viviendo en su propio interior ese didlogo interdisciplinar; personas
convencidas, sobre todo, de la capacidad humana de avanzar en el camino hacia la verdad. La juventud es tiem-
po privilegiado para la bisqueda y el encuentro con la verdad...Esta alta aspiracion es la mds valiosa que podéis
transmitir personal y vitalmente a vuestros estudiantes, y no simplemente unas técnicas instrumentales y ané-
nimas, o unos datos frios, usados sélo funcionalmente”. Benebicto XVI, “Visita apostélica a Madrid, XXVI
Jornada Mundial de la Juventud: Discurso con profesores universitarios jovenes” (en linea), 2011, http://www.
vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/august/documents/hf_ben-xvi_spe_20110819_docenti-el-
escorial_sp.html (Consulta del 25 de noviembre de 2013).

7 “:Cémo se reconoce lo que es justo? En la historia, los ordenamientos juridicos han estado casi siempre

motivados de modo religioso: sobre la base de una referencia a la voluntad divina, se decide aquello que es justo
entre los hombres. Contrariamente a otras grandes religiones, el cristianismo nunca ha impuesto al Estado y a la
sociedad un derecho revelado, un ordenamiento juridico derivado de una revelacién. En cambio, se ha remitido
a la naturaleza y a la razén como verdaderas fuentes del derecho, se ha referido a la armonfa entre razén objetiva
y subjetiva, una armonia que, sin embargo, presupone que ambas esferas estén fundadas en la Razén creadora de
Dios”. Benepicro XVI, “Viaje apostélico a Alemania: Discurso al Parlamento Federal” (en linea), 2011, http://
www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110922_
reichstag-berlin_sp.html (Consulta del 25 de noviembre de 2013).

8 “Por esta estrecha relacién con la verdad, se puede reconocer a la caridad como expresién auténtica de

humanidad y como elemento de importancia fundamental en las relaciones humanas, también las de cardcter
publico. Solo en la verdad resplandece la caridad y puede ser vivida auténticamente”. Caritas in Veritate, 3.
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132 GONZALO VILLAGRAN MEDINA §]

mente que lo que busca es resumir y presentar de manera actualizada lo ya dicho’. En
este sentido, la visién que LF propone de la fe no rompe con el paradigma anterior. Por
otra parte, la enciclica se sittia claramente en la linea establecida por el concilio Vaticano
IT que entiende la revelacién cristiana no como verdad intelectual, sino desde la catego-
ria de relacién y encuentro con Dios'. Parece, asi que el Papa busca con esta enciclica
presentar esta visién del hombre y de la fe de manera significativa, dada las objeciones
y los desafios que la sociedad actual pone a ésta.

En sintonfa con esta aproximacidn, en todo el magisterio social de Benedicto
XVI —sobre todo en Deus Caritas Est'y en Caritas in Veritate— se percibe la preocupacion
por clarificar y reafirmar los fundamentos teolégicos de la reflexién social de la Iglesia.
Tras este esfuerzo estd el deseo de evitar interpretaciones simplistas de la fe e ideologi-
zaciones que busquen usar a ésta como justificacion de posiciones politicas concretas'”.
Esta tendencia mds ideologizante serfa una mera instrumentalizacién de la revelacién
cristiana. Asi Benedicto XVI se ha preocupado por reflexionar sobre la vida en socie-
dad desde una visién filoséfico-teoldgica sélida del hombre y por clarificar la necesaria
identidad cristiana de la accién de la Iglesia en la sociedad. Estos temas son ficilmente
reconocibles en la enciclica.

De manera sintética, podriamos decir que el Papa plantea la LF como una res-
puesta a una objecién moderna a la fe religiosa: toda fe no es, para esta postura, sino una
luz ilusoria que en la antigiiedad permitia a los seres humanos explicarse torpemente los
fenémenos de la vida y la historia'>. Para muchos hombres y mujeres de hoy en dia es
la ciencia la que es una luz auténtica, la fe no serfa mas que obstdculo y oscuridad ante
el progreso.

Frente a esta objecién, la LF quiere defender la tesis contraria: la fe es luz para
todas las dimensiones de la vida (LF 4); una luz mds fuerte que otras luces que nos
gufan. El referirse a la influencia de la fe sobre “todas las dimensiones de la vida” es la
clave que explica todas las implicaciones sociales de la enciclica: si la fe es luz para el ser
humano, es necesario que lo sea también para la vida en sociedad de éste. La preocupa-
cién antropoldgica de la enciclica tiene consecuencias importantes a nivel social.

? “Estas consideraciones sobre la fe, en linea con todo lo que el Magisterio de la Iglesia ha declarado sobre

esta virtud teologal, pretenden sumarse a lo que el papa Benedicto XVT he escrito en las Cartas enciclicas sobre
la caridad y la esperanza”, LF, 7.

12 “Dispuso Dios en su sabiduria revelarse a Si mismo y dar a conocer el misterio de su voluntad, mediante

el cual los hombres, por medio de Cristo, Verbo encarnado, tienen acceso al Padre en el Espiritu Santo y se hacen
consortes de la naturaleza divina. En consecuencia, por esta revelacion, Dios invisible habla a los hombres como
amigos, movido por su gran amor y mora con ellos, para invitarlos a la comunicacién consigo y recibirlos en su
compaififa”. Constitucién Dei Verbum, 2.

" Benedicto XVI ya se habia esforzado por distinguir adecuadamente entre las implicaciones de la fe y la

de la politica en Deus Caritas Est, 28.

12 “[A]l hablar de la fe como luz, podemos oir la objecién de muchos contempordneos nuestros. En la

época moderna se ha pensado que esa luz podia bastar para las sociedades antiguas, pero que ya no sirve para los
tiempos nuevos, para el hombre adulto, ufano de la su razdn, dvido de explorar el futuro de una nueva forma”.
LF, 2.
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LA DIMENSION SOCIAL DE LA ENCICLICA LUMEN FIDEI 133

LF estd estructurada en cuatro capitulos, que reflejan los puntos principales que el
Papa quiere reafirmar en referencia a la fe: el recordar la comprensién de la fe en la Escritura
(capitulo 1, “Hemos creido en el amor); la relacién entre fe y verdad (capitulo 2: “Si no
creéis, no comprenderéis”); la dimensién no individualista sino eclesial de la fe (capitulo
3; “Transmito lo que he recibido”); y la contribucién de la fe al bien comun de la sociedad
(capitulo 4: “Dios prepara una ciudad para ellos”). Vemos aqui ya una lectura de la fe desde
las problemdticas que mds han preocupado a Benedicto XVI en su pontificado: la identidad
cristiana de la accién de la Iglesia, la verdad como fundamento de la vida social, la vida de la
Iglesia y la contribucién de la fe cristiana a la sociedad desde su propia identidad.

3. Las implicaciones sociales de la enciclica LF

A la hora de estudiar la dimensidn social de la enciclica LF, objetivo de este arti-
culo, hemos de distinguir distintos niveles de significado que encierra el término social.
La preferencia de Benedicto XVI por la aproximacién antropoldgica a los temas, nos
obliga a ahondar en nuestra propia perspectiva mds alld de la concepcién de la sociabili-
dad mds inmediata. Veremos asi, en primer lugar, cémo la enciclica tiene una reflexién
social clara y explicita. Pero, en un segundo lugar, profundizaremos en el significado del
término social para poder captar otras implicaciones sociales importantes de la encicli-
ca. En este sentido veremos como LF al plantearnos las dimensiones sociales de la fe nos
quiere llevar a las raices de la vida en sociedad.

3.1. La dimension social en sentido estricto: la fe como contribucion al bien comiin

El preguntarnos por “la dimensién social” de la enciclica LF, como hacemos
aqui, implica normalmente una interpretacién reducida de esta expresién: el término
“dimensién social” harfa referencia sélo a las estructuras politicas y econémicas de la
sociedad. Al tratar la enciclica de una virtud teologal y estar centrada en la dimensién
antropoldgica, parecerfa no tener que ver nada directamente con esta problemitica y,
por lo tanto, a primera vista careceria de una “dimensién social”. Aunque aqui nos es-
forzaremos por descubrir sus implicaciones sociales, es justo reconocer que la enciclica
no es parte del corpus del magisterio social de la Iglesia. No se le puede pedir, por tanto,
que se centre en este aspecto.

Sin embargo, aunque no son el centro ni el objetivo principal, LF explicita
las implicaciones socio-politicas de su exposicién sobre la fe. En este sentido, hay un
tratamiento explicito de la dimensién social-estructural en el capitulo 4 “Dios prepara
una ciudad para ellos”. La forma que elige el Papa para afrontar esta dimensién socio-
estructural es mostrar c6mo la fe es social, pues supone una contribucién al bien comuin
de la sociedad. Para ilustrar esa dimensién de contribucién al bien comin social, el Papa
parte de la Carta a los Hebreos, en concreto, de algunos modelos de fe que se presentan
en ella con imdgenes relativas a la construccién (Noé en 11,7; Abraham en 11,9-10).
Esta imagen de la construccién ilustra muy bien la idea de que la fe supone una contri-
bucién a la sociedad.
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134 GONZALO VILLAGRAN MEDINA §]

La eleccién de la categoria de contribucién al bien comdn para articular la re-
lacién entre fe y vida social no es casualidad. Esta categoria se integra muy bien con la
gran preocupacion de Benedicto XVI en su magisterio: defender el cardcter publico de
las creencias religiosas y la necesidad para la sociedad de acoger la contribucién de éstas
a la vida social®®. Este empeno responde a actitudes radicalmente secularistas en los pai-
ses occidentales, que tienden a restringir la presencia de la religién a la vida privada de
las personas, rechazando la palabra de la Iglesia en la sociedad. Benedicto XVI recuerda
una y otra vez que la fe, tanto la cristiana como la de otras religiones, tiene un lugar en
la vida publica no para imponer su visién de las cosas, sino porque tiene una riqueza
especifica que aportar a la vida social.

La conexidn entre el nivel de antropologia teoldgica de la enciclica y estas im-
plicaciones sociales estd en que la fe estd conectada con el amor de Dios por nosotros;
esto nos hace entrar en el mismo dinamismo de amor en nuestras relaciones con los
demds seres humanos (4). Asi, para el Papa, “por su conexién con el amor la luz de la
fe se pone al servicio concreto de la justica, del derecho y de la paz” (51). La religién
para el papa Francisco estd conectada con la vida social pues, en sus palabras, “[I]a fe no
aparta del mundo ni es ajena a los afanes concretos de los hombres de nuestro tiempo”.
Contrariamente a la visién de muchas instancias de la sociedades actuales, las creencias
religiosas son muy importantes en la vida social pues, en palabras de la enciclica, “[s]in
un amor fiable, nada podria mantener verdaderamente unidos a los hombres” (LF, 51).

La contribucién de la fe a la vida social pasa principalmente por iluminar las
relaciones, pues el Papa mira la vida social desde su fundamento que son éstas'. La fe
permite verlas desde el amor, no desde el interés o el poder. Por ello la religién, y el cris-
tianismo en concreto, se convierten en un bien y en una contribucién al bien coman.

En primer lugar, el Papa habla de cémo la fe ilumina la vida de familia, tanto
dando sentido pleno a la relacién entre los esposos (52) como orientando la educacién
de los hijos para ayudarles a entender la vida como vocacién (53). Ya aqui la fe estd
contribuyendo al bien comun de la sociedad.

En segundo lugar, la fe es luz para la vida en sociedad principalmente porque al
creer en un Dios padre nos permite ver a los demds seres humanos como hermanos®. Esto
es una contribucién al bien comin porque refuerza los fundamentos de la vida en socie-
dad. El Papa subraya como sélo la perspectiva de la fraternidad puede permitir construir
la sociedad sobre bases s6lida; la simple igualdad social no basta. Esta necesaria fraternidad

13 Es fécil encontrar, en el magisterio de Benedicto XVI, ejemplos de esta preocupacién,; asi por ejemplo:

“La religién cristiana y las otras religiones pueden contribuir al desarrollo solamente si Dios tiene un lugar en
la esfera publica, con especifica referencia a la dimensién cultural, social, econémica y, en particular, politica”.
Caritas in Veritate, 56.

4 “Laluz de la fe permite valorar la riqueza de las relaciones humanas, su capacidad de mantenerse, de ser

fiables, de enriquecer la vida comtn”. LE 51.

1> “Asimilada y profundizada en la familia, la fe ilumina todas las relaciones sociales. Como experiencia de

la paternidad y de la misericordia de Dios, se expande en un camino fraterno”. LF, 54.
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precisa del refuerzo que le otorga la fe pues, en palabras del Papa, “esta fraternidad, sin
referencia a un Padre comtin como fundamento tltimo, no logra subsistir” (LE 54).

La principal contribucién de la fe a la vida social, es que permite vernos como hijos
de un mismo padre. Esta comprensién del ser humano nos ayuda a fundamentar mejor la
dignidad humana que la sociedad actual toma como base (54). Esta dignidad estd en con-
sonancia con la tradicién cristiana que ve a Cristo en el hermano'. Sin este fundamento en
Dios, para el Papa se diluye la dignidad humana y se puede perder el sentido de su valor.

A partir de esta intuicién principal, el Papa recorre otras contribuciones que rea-
liza a la vida en sociedad: La fe fundamenta el cuidado de la creacién, don de Dios; nos
permite identificar las formas de gobierno mds justas; fortalece la posibilidad de perdén,
pues muestra que el amor de Dios es més fuerte que el mal; nos permite superar el conflic-
to al mostrar que la unidad es mds profunda que el enfrentamiento; alimenta la confianza
mutua en la sociedad sin que peligre la estabilidad social; finalmente, la fe pide un recono-
cimiento publico que no la oculte (55). Como podemos ver, hay un empeno fuerte en el
Papa por hacer caer en la cuenta del gran servicio que la fe presta a la sociedad, al iluminar
con una luz nueva y original los mds diversos campos de la vida social.

El Papa resume esta contribucién de la fe al bien comin afirmando que ésta
“ilumina la vida en sociedad; poniendo todos los acontecimientos en relacién con el
origen y el destino de todo en el Padre que nos ama, los ilumina con una luz creativa en
cada nuevo momento de la historia” (55). La perspectiva que la transcendencia aporta
a la vida en sociedad es una contribucién necesaria pues ayuda a afrontar creativamente
los nuevos retos que vayan surgiendo.

En tercer lugar, la fe se convierte también en luz frente al sufrimiento que necesa-
riamente estd presente en la sociedad, y cuya presencia masiva en el mundo moderno tantas
veces ha llevado a un gran escepticismo frente a la fe'”. Por una parte, frente al sufrimiento
que no se puede evitar, la fe da sentido a éste al convertirlo en un acto de amor y entrega
como Ciristo (56). Pero la fe también mueve a trabajar por reducir el sufrimiento de este
mundo. El descubrir el sentido del sufrimiento permite a los cristianos acercarse a los que
sufren para aliviar sus dolores y sobre todo para acompanarlos en lo que estdn viviendo'®.

En esta respuesta de la fe al sufrimiento, vemos coémo Benedicto XVI quiere
evitar la reduccién de la fe cristiana a compromiso politico o a activismo social. En esto

16" “El amor inagotable del Padre se nos comunica en Jests, también mediante la presencia del hermano. La

fe nos ensena que la luz del rostro de Dios me ilumina a través del rostro del hermano”. LF, 54.

17 “La flagrante injusticia que padecen millones de hombres y mujeres traslada la cuestién de la significacién

actual del Evangelio de la Salvacién del marco de los debates tedricos al campo de las realizaciones pricticas’.
J. Vitoria, Una teologia arrodillada e indignada. Al servicio de la fe y la justicia, Sal Terrae, Santander 2013, 30.

'8 “La luz de la fe no nos lleva a olvidarnos de los sufrimientos del mundo... La luz de la fe no disipa todas

nuestras tinieblas, sino que, como una ldmpara guia nuestros pasos en la noche, y esto basta para caminar. Al hombre
que sufre, Dios no le da un razonamiento que explique todo, sino que le responde con una presencia que le acompana,
con una historia de bien que se une a toda historia de sufrimiento para abrir en ella un resquicio de luz”. LE 57.
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sigue la linea de las enciclicas anteriores. Frente al sufrimiento, la fe responde no sélo
moviéndonos a hacer muchas cosas segtin un programa concreto, sino principalmente
invitindonos a acompanar al que sufre. Destaca asi el Papa que la fe implica la esperanza

en la vida social al proyectarnos hacia el futuro®.

3.2. Una dimension nueva: la cultural. Papel de la fe en el didlogo con la cultura moderna

Para captar plenamente las consecuencias sociales de LF hemos de superar vi-
siones reduccionistas de lo social. En este sentido, ampliando un poco nuestra com-
prensién de qué incluimos en el término sociedad, es posible encontrar referencias muy
interesantes en la enciclica que aclaran su posicién frente a la vida en sociedad. Asi LF
tiene afirmaciones importantes sobre la contribucién de la fe a la dimensién cultural de
la sociedad. Aunque no se trata directamente de una dimensién estructural de la socie-
dad, la dimensién cultural es extraordinariamente influyente en la vida en sociedad y
clave para entender la relacién entre fe y sociedad®. En este mismo sentido, LF afirma
que la fe es social porque transforma la cultura.

La enciclica presenta claramente la fe como teniendo un papel de contraste y de
transformaci6n de la cultura moderna occidental, a la que el Papa parece juzgar bastante
negativamente. Asi para LF la cultura moderna es considerada como cerrada a percibir
la presencia de Dios (17), reductora de la verdad al limitarla a la verdad tecnolégica
(25), rechazando toda conexién entre fe y verdad como fanatismo, y como una cultura
subjetivista (34). Esta visién negativa de la cultura muestra como el texto magisterial se
dirige de manera privilegiada a la sociedad occidental secularizada y relativista®'. Esto es
otro dato que muestra la impronta de Benedicto XVI en la enciclica.

Frente a estos rasgos negativos de la visién de la cultura actual, la enciclica
afirma que la fe ofrece una manera alternativa y mds plena de entender estos puntos.
La creencia religiosa descubre la presencia de Dios en el mundo como amor concreto
y eficaz por nosotros*, supone creer en una verdad, que no es subjetiva sino comun®.

19 “El sufrimiento nos recuerda que el servicio de la fe al bien comuin es siempre un servicio de esperanza,

que mira adelante, sabiendo que solo en Dios, en el futuro que viene de Jests resucitado, puede encontrar
nuestra sociedad cimientos sélidos y duraderos”. LE 57.

2 “La justicia s6lo puede florecer de veras cuando comporta la transformacién de la cultura, ya que las

raices de la injusticia estdn incrustadas en las actitudes culturales y las estructuras econémicas. El didlogo entre
el Evangelio y la cultura tiene que desarrollarse en el corazén mismo de la cultura”. “Decreto 2: Servidores de
la misién de Cristo,” en Congregacion General 34 de la Compania de Jesiis, Mensajero, Bilbao 1995, para. 17.

2 En este sentido, es interesante saber que diferentes autores han expresado su visién del magisterio de

Benedicto XVI como excesivamente eurocéntrico. Cf. A. OROBATOR, “Caritas in Veritate and Africa’s Burden of
(Under) Development™: Theological Studies 71 (2010) 320-334.

22 “Los cristianos, en cambio, confiesan el amor concreto y eficaz de Dios, que obra verdaderamente en la

historia y determina su destino final, amor que se deja encontrar, que se ha revelado en plenitud en la pasién,
muerte y resurreccién de Jests”. LE, 17.

# “Recuperar la conexién de la fe con la verdad es hoy atin mds necesario... la pregunta por la verdad es

una cuestién de memoria, de memoria profunda, pues se dirige a algo que nos precede y de este modo, puede
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Esto supone una contribucién capital al bien comdn*. La fe, por tltimo, ilumina la
mirada de la ciencia para ayudarla a superar sus reduccionismos®.

En resumen, un rasgo muy importante de la dimensién social de LF es el en-
juiciar bastante negativamente la cultura actual —habria que afiadir que la referencia es
sobre todo a la cultura occidental actual— y subrayar cémo un papel de la fe es transfor-
mar esa cultura. Los valores culturales que implica la fe cristiana son para el Papa, por
tanto, una denuncia de estos rasgos negativos de la cultura occidental actual.

3.3. La dimension social en sentido extenso: la fe es social y eclesial

Pero serfa erréneo limitar nuestro estudio tinicamente a las afirmaciones de la
enciclica LF que traten explicitamente de las estructuras socio-politicas y culturales. La
perspectiva antropoldgica, que, deciamos, adopta la enciclica, nos lleva a entender su
dimensidn social desde el sentido tltimo de dicha dimensién. El adjetivo social viene de
la palabra latina socius-ii que se traduce por compafiero, socio, asociado, socio comercial
o aliado. Esta etimologia nos muestra que la sociedad, antes que sus estructuras econé-
micas y politicas, es la reunién de los seres humanos en comunidad, para vivir juntos. El
sentido dltimo de la dimensién social del ser humano hace referencia pues a la relacién
con otros seres humanos

Una tal comprension de la sociedad, como comunidad de seres humanos en
relacién, coincidirfa con la aproximacién de Aristételes a la vida en sociedad®. Aristd-
teles intenta pensar la sociedad desde sus fundamentos tltimos, més alld de las formas
politicas concretas. Para esto va a las raices de la sociabilidad humana. Veremos cémo
es a este nivel de fundamentos dltimos donde el Papa hace su mayor aportacién. Para
el Papa, pues, la fe es social en su misma esencia, porque implica relacién y transforma
estas relaciones.

En este sentido, mds alld de las implicaciones directamente socio-politicas de la
fe, la dimensién social de ésta, en la enciclica LF, hace referencia sobre todo a la dimen-
sién comunitaria, eclesial y publica de la fe. Es en estas dimensiones donde se expresa la
relacionalidad de la fe. Esta, por tanto, no es algo individual y aislado sino plenamente

conseguir unirnos mds alld de nuestro ‘yo’ pequefio y limitado. Es la pregunta por el origen de todo, a cuya luz
se puede ver la meta y, con eso, también el sentido del camino comdn”. LE 25.

2 “Una verdad comtn nos da miedo... Sin embargo, si es la verdad del amor, si es la verdad que se desvela

en el encuentro personal con el Otro y con los otros, entonces libera de su clausura en el dmbito privado para
formar parte del bien comun”. LE, 34.

» “La mirada de la ciencia se beneficia asi de la fe: esta invita al cientifico a estar abierto a la realidad en

toda su riqueza inagotable”. LF, 34.

% “La razdén de que el hombre sea un ser social, mds que cualquier abeja y que cualquier otro animal

gregario, es clara. Sélo el hombre posee la palabra... Y esto es lo propio de los humanos frente a los demds
animales: poseer, de modo exclusivo, el sentido de lo bueno y lo malo, lo justo y lo injusto, y las demds apre-
ciaciones. La participacién comunitaria en éstas funda la casa familiar y la ciudad”, Aristdteles, La politica,

1253a.
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social”’. En palabras del Papa la fe “nos lleva mds alld de nuestro ‘yo’ aislado, hacia la mds
amplia comunién” (4). Las implicaciones sociales de la fe no se limitan a lo que pueda
decir sobre las estructuras socio-politicas sino que también suponen una luz sobre toda
relacién con los otros.

Esta aproximacién a la fe de la enciclica, que resalta su dimensién comunitaria
y social frente al privatismo, sigue la linea de Henri de Lubac quien en su libro Cazoli-
cismo, subtitulado aspectos sociales del dogma, afirmaba:

“Se nos reprocha ser unos individualistas, incluso a pesar
nuestro, por la légica de nuestra fe, mientras que, en reali-
dad, el catolicismo es esencialmente social. Social, en el mas
profundo sentido del término: no solamente en sus aplica-
ciones en el dominio de las instituciones naturales, sino en si
mismo, en su centro mds misterioso, en la esencia de su dog-
mitica. Social hasta el punto, que la expresién de “catolicis-
mo social” deberia haber parecido siempre un pleonasmo®”.

La enciclica formula varios aspectos de esa sociabilidad de la fe en cuanto rela-
cién a partir de la historia del pueblo de Israel. Por una parte, la experiencia de la fe del
pueblo de Israel es una experiencia del pueblo en su conjunto (12). Por otra, la fe estd
inserta en una comunidad y requiere por tanto un mediador (14); en el caso del pueblo
de Tsrael en el Exodo el mediador es Moisés, pero aqui se anuncia ya el papel del sacer-
docio ministerial en la Iglesia. En ese sentido, la dimensién eclesial de la fe, como fe de
la Iglesia, es el primer rasgo de esta caracteristica de “sociabilidad de la fe” (22). En este
sentido, el Papa describe la fe en términos de amor que es “conocimiento compartido”
(27), o de verdad que une a los hombres (47). Habla también del conocimiento de Dios
que abarca toda la historia del mundo (28). Esta perspectiva de la fe como verdad que
une, reconoce el Papa que es profundamente contracultural, pues contrasta fuertemente
con el relativismo de la cultura actual.

Esta dimensién social de la fe, en cuanto que es eclesial (39), se muestra de ma-
nera privilegiada para el Papa en el bautismo de ninos, donde el nifio es bautizado en la
fe de sus padres y en la fe de la Iglesia (43). Esta dimensién eclesial de la fe se explica,
en palabras de LE, porque “la fe necesita un dmbito en el que se pueda testimoniar y co-
municar, un dmbito adecuado y proporcionado a lo que se comunica” (40). La fe no se
queda en nosotros mismos, sino que requiere ser compartida. La Iglesia, dmbito donde
se comparte la fe entre quienes gozan de ella, se convierte asi en parte esencial de la fe.

La dimensién social de la fe, en cuanto concerniente a las relaciones, se muestra
no sé6lo en las relaciones ad intra de la Iglesia sino que va més alld de los limites de ésta.

27

LE 39.

28

« - . . P . . »
Por eso, quien cree nunca estd solo, porque la fe tiende a difundirse, a compartir su alegria con otros”.

H. e Lusac, Catolicismo. Aspectos sociales del dogma, Estela, Barcelona 1963, 13.
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En primer lugar, la fe misma demanda ser anunciada para ser vivida plenamente. Debi-
do a su cardcter intimamente social y no individualista, la fe mueve al cristiano al testi-
monio publico (5). La fe, por tanto, no es privada e intima de la persona, sino que por
su propia légica lleva al anuncio puablico para compartir la buena noticia con otros®.

En segundo lugar, atin antes del anuncio explicito, la dimensién social de la fe
se muestra en las intuiciones que aporta a la vida en sociedad. La fe es, pues, significativa
también para creyentes y no creyentes, en cuanto que es luz sobre las relaciones huma-
nas que configuran al hombre®. Supone una luz especial sobre la vida comin que puede
enriquecer y contribuir al bien comiin de toda sociedad por muy plural que sea®. Aqui
volvemos a enlazar con todo el desarrollo sobre la aportacién que ofrece la fe al bien
comun de la sociedad del capitulo cuarto de la enciclica. Es este punto el que permite
hablar de una voz de la Iglesia en la sociedad pluralista para contribuir al bien comun.

Esta luz, que proyecta la fe sobre las relaciones humanas que conforman la
sociedad, proviene de una intuicién fundamental de la enciclica: no solamente la fe im-
plica relaciones con otros, sino que es también relacién en si misma. La fe es creer en un
Rostro que se revela (13), e implica una relacién personal con Jests en quien creemos
y con quien creemos (18). En esta relaciéon personal que es la fe ya se dan todas las ca-
racteristicas que luego se iluminan en otras relaciones: la relacién de Dios con nosotros
se funda en el amor (16), lleva al hombre a reconocer el don que se le ha hecho (19),
exige tener conflanza en aquel que se cree (14) y, como cualquier relacién, ha de estar
sustentada por la verdad (27). Como decia al comienzo, este comprender la fe desde la
categoria de la relacién estd directamente enraizado en la visién de la revelacidn cristiana

del Vaticano II.

Por lo tanto, la relacién por antonomasia, que es la relacién con Dios por la fe,
ilumina todas nuestras relaciones humanas sobre las que estd fundada nuestra vida en
sociedad en sus estructuras mds concretas. La forma en que el cristiano se relaciona con
Dios y con Jests se vuelve luz para toda relacién humana.

Esto nos vuelve a mostrar un rasgo cldsico del pensamiento de Benedicto XVI,
que ya estaba presente en sus anteriores enciclicas: el ser humano, que hemos visto en
la perspectiva de Benedicto XVI, sélo se puede entender plenamente desde la compren-
sién de su relacién con Dios. Ya comentamos como el elegir por tema de sus enciclicas
las virtudes teologales —fe, esperanza y caridad— supone acercarse a la antropologia desde
su articulacién con la relacién con Dios. La aproximacién a los problemas humanos,
que permite entenderlos en su verdad, es por tanto la teolégica. Comentando la enci-

# “La fe no es algo privado, una concepcién individualista una opinidn subjetiva, sino que nace de la

escucha y estd destinada a pronunciarse y a convertirse en anuncio”. LF 22.

3 “[L]a fe ilumina también las relaciones humanas, porque nace del amor y sigue la dindmica del amor de

dios. El Dios digno de fe construye para los hombres una ciudad fiable”. LE, 50.

31 “Al configurarse como via, la fe concierne también a la vida de los hombre que, aunque no crean, desean

creer y no dejan de buscar... Intentan vivir como si Dios existiese, a veces porque reconocen su importancia para
encontrar orientacién segura en la vida comdn”. LE, 35.
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clica Caritas in Veritate, Ildefonso Camacho identificaba su clave hermenéutica como
sigue:

“La sociedad ha de construirse desde una forma de entender
al ser humano, pero al ser humano no se le entiende ade-
cuadamente si no es desde la comprensién de Dios. En esta
concatenacién de sociedad/persona/Dios reside, en nuestra
opinién, la clave mas honda y mds original de CiV. Por eso
estamos ante la primera enciclica social con un claro enfo-
que teoldgico®”.

Podemos asi decir que ésta es la misma perspectiva que estd presente en la en-
ciclica LF, confirmando de nuevo su clara autoria por Benedicto XVI. Para mostrarnos
las implicaciones sociales de la fe, el Papa nos lleva a aproximarnos a la sociedad desde
su fundamento en la relacionalidad del ser humano, y tltimamente a la sociedad y al
hombre mismo desde Dios, que quiere relacionarse por amor con el hombre.

4. Conclusién

¢Cémo podemos, pues, evaluar las implicaciones sociales de LE? ;Cémo si-
tuar su aportacién en el conjunto del magisterio social de la Iglesia? Esta evaluacién
requiere de nosotros que tengamos un momento de distanciamiento del texto, de toma
de distancia respecto a sus afirmaciones, para poder elaborar una interpretacién mds
personalizada de la enciclica. A la hora de hacer esta aproximacidn critica es importante
recordar que LF no es una enciclica social y que, por lo tanto, es 16gico que no trate la
problemdtica social con el detalle y atencién que un documento asi tendria. Este recor-
datorio servird para no pedir a la enciclica lo que no tiene por qué dar.

La enciclica es, ante todo, una bella reflexién sobre la fe en didlogo con la
cultura moderna. Desde la aproximacién que nos ocupa la enciclica supone una fuerte
critica a dicha cultura en cuando individualista y subjetivista. Muestra el Papa asi la
sociabilidad intrinseca de la fe. La fe es social ante todo, porque ella es relacién en si
misma, y relacién con el td de Dios. Esta relacionalidad esencial de la fe ilumina todas
nuestras relaciones y tiende a comunicarse. La fe es asi verdad compartida que a la vez es
contracultural y buena noticia. Para el Papa estd cualidad contracultural de la fe muestra
la contribucién que la fe realiza al bien comun de la sociedad.

En este sentido, un punto importante de la enciclica es el llevarnos a pensar
lo social desde categorias mds profundas que las que se suelen utilizar. La enciclica nos
invita a ir mds alld de perspectivas mds inmediatamente politicas y econémicas para
fijarnos mds bien en la dimensidn relacional, que es el fundamento de toda vida social.
Es este fundamento ultimo desde donde el Papa invita a extraer consecuencias para la
vida en sociedad y las estructuras socio-econémicas.

32 1. CAMACHO, o.c., 643.
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Esta perspectiva que el Papa nos invita a adoptar, a la vez antropolégica y teoldgi-
ca, es realmente la gran aportacién del conjunto del magisterio de Benedicto XVI. En este
sentido, los documentos magisteriales de este Papa han sido una constante invitacién a la
Iglesia a plantearse los diferentes problemas de la vida cristiana en sus fundamentos tltimos.
Es desde esta perspectiva de la profundidad e identidad dltima de las cosas desde donde se
entiende mejor los problemas y desde donde se superan contradiccién y oposiciones. Creo
que ésta es una gran aportacién de este Papa. Esta aportacion permite, por un parte, conectar
hondamente accién de la Iglesia e identidad eclesial, y, por otra, superar enfrentamientos
ideoldgicos en la Iglesia, fruto con frecuencia de la superficialidad de los andlisis.

Sin embargo, a pesar de este acercamiento de gran altura intelectual y espiritual,
creo que hay dimensiones que estdn infra-desarrolladas en la enciclica, y que requieren
por lo tanto una reflexién que complete estos campos. En concreto, se echa de menos
un mayor desarrollo de la relacién entre la fe y la justicia en la enciclica. Dicha relacién
estd presente en el texto®® pero no estd muy desarrollada. En cuanto a la justicia, el texto
pareceria decir que el iluminar las relaciones humanas, como lo hace la fe, descubriendo
la dignidad de cada individuo, ya ayuda a desarrollar la justicia en la forma de tratar a
cada uno (LF 51.55). Sin embargo, este planteamiento no estd lo bastante claramente
expresado y hubiera sido necesario explicitarlo mds. Tal vez, el menor desarrollo del
tratamiento de la justicia se explique porque el Papa considera suficiente lo que ya habia
dicho sobre ésta en Caritas in Veritate*.

Esta falta de desarrollo es una pena, porque no permite establecer una conexién de
la contribucién que supone LF con la ya importante tradicién de reflexién sobre fe y justicia
presente en la Iglesia catdlica. Dicha tradicién se inaugura con el sinodo de los obispos de
1971 sobre “la justicia en el mundo” que contiene afirmaciones como la siguiente:

“La situacion actual del mundo, vista a la luz de la fe, nos in-
vita a volver al niicleo mismo del mensaje cristiano, creando
en nosotros la intima conciencia de su verdadero sentido y
de sus urgentes exigencias. La misién de predicar el Evange-
lio en el tiempo presente requiere que nos empenemos en la
liberacién integral del hombre ya desde ahora, en su existen-
cia terrena. En efecto, si el mensaje cristiano sobre el amor y
la justicia no manifiesta su eficacia en la accién por la justicia
en el mundo, muy dificilmente obtendrd credibilidad entre
los hombres de nuestro tiempo”.

Esta tradicién continué también en los documentos de las congregaciones ge-
nerales de la Compafifa de Jesus, que desde 1975 define su misién como “la defensa de

3 “Precisamente por su conexién con el amor (cf. Gal 5,6), la luz de la fe se pone al servicio concreto de

la justicia, del derecho y de la paz”, LF 51.

3 “La caridad va mds all4 de la justicia, porque amar es dar, ofrecer de lo mio al otro; pero nunca carece

de justicia, la cual lleva a dar al otro lo que es “suyo”, lo que le corresponde en virtud de su ser y de su obrar”.
) q y q P y
Caritas in Veritate, 6.
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la fe y la promocién de la justicia que la misma fe exige”. Mds recientemente encon-
tramos autores, como Javier Vitoria, para quien el binomio fe-justicia ha de ser la clave

de todo el pensamiento teoldgico®.

La enciclica prefiere hablar de la dimensién social de la fe, en cuanto a la es-
tructura socio-politica, con la categoria de bien comun. Indudablemente la categoria
del bien comun es muy valiosa, estd profundamente enraizada en la tradicién, y ha
sido también usada con mucho fruto por autores actuales®. Sin embargo, hubiera sido
interesante conectar el trabajo por la justicia con la contribucién al bien comun. Dicha
conexion ya ha sido explorada por algunos autores. Por ejemplo, David Hollenbach
habla de la justicia como unos niveles minimos de participacién en el bien comun de la
sociedad, tanto para recibir de él como para contribuir a su formacién. Hollebach iden-
tifica estos niveles minimos con los derechos humanos®. Esta conexién entre justicia
y bien comun no es sélo de un autor particular, sino que fue recibida en el magisterio
social en el documento Economic Justice for All de la conferencia episcopal de EEUUY.
Tal vez hubiera sido interesante tener estas aportaciones de una conferencia episcopal
mds en cuenta al elaborar la enciclica. Quizd el desarrollo de la conexién entre la ense-
fianza de LF y la tradicién del binomio fe-justicia sea un trabajo que queda pendiente
para que nosotros lo completemos.

Por otra parte, otro punto de la enciclica, que necesita un posterior desarrollo,
es la valoracién de la contribucién especifica de la fe a la sociedad. Ya hemos comen-
tado que la linea de Benedicto XVI es defender esta contribucién de la fe frente a la
privatizacién de ésta que quiere imponer el secularismo. Esto hace que en la enciclica se
encuentren repetidas afirmaciones que describen los mltiples beneficios de esta contri-
bucién. La forma de estas expresiones puede llevar, en alguna ocasidn, a interpretar que
s6lo con la contribucién de la fe cristiana es posible construir una sociedad adecuada.
Esto se puede apreciar si nos fijamos en algunas férmulas un poco rotundas, que usa la
enciclica para describir la contribucién de la fe a la sociedad™.

% “La misién de la Compania de Jests hoy es el servicio de la fe, del que la promocién de la justicia

constituye una exigencia absoluta, en cuanto forma parte de la reconciliacién de los hombres exigida por la
reconciliacién de ellos mismos con Dios”. “Decreto 4. Nuestra misidn hoy: Servicio de la fe y promocién de la
justicia,” en Congregacion General 32 de la Compania de Jesiis, Razén y Fe, Madrid 1975, para. 2.

% Cf. J. VITORIA, o.c., 26ss.

7 D. HovrLensacH, The Common Good and Christian Ethics, Cambridge University Press, Cambridge,
U.K 2002.

3 “The basic requirement of justice points to a minimal level of social solidarity that is required if persons

are to be treated as memebers of society at all”. /bid., 198.
% “Basic justice demands the establishment of minimum levels of participation in the life of the human
community for all persons”. UNiTEs STaTES CONFERENCE OF CaTHOLIC BisHops, “Economic Justice for All:
Pastoral Letter on Catholic Social Teaching and the U.S. Economy” (en linea), 1986, para. 77, http://www.
usccb.org/upload/economic_justice_for_all.pdf (Consulta del 25 de noviembre de 2013).

4 Algunos ejemplos de este tipo de expresiones serfan: “La fe permite comprender la arquitectura de las

relaciones humanas” (80), “la fe nos ensefia que cada hombre es una bendicién para mi” (54), “la fe... nos hace
respetar mds la naturaleza” (55), “la fe... nos ensefia a identificar formas de gobierno justas” (55).
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Frente a esta posible sobre-interpretacién, hemos de recordar que la tesis de la
enciclica defiende la contribucién o servicio de la fe al bien comun (26.51.57) sin pre-
sentarla como tnica garante de la calidad de éste. Esta tesis se expresa mejor en giros de
la enciclica que resaltan el papel de la fe como auxilio a la vida social, como por ejemplo:
“la fe ilumina” (50.54), los “beneficios” que aporta la fe (54), “la fe... nos ayuda” (51).

Evitar esta mala interpretacién de la enciclica es importante para respetar el
espiritu en que se ha escrito. Una interpretacién excesiva de las afirmaciones de LF so-
bre el papel de la fe en la vida social podria ademds ser muy problemdtica. Un excesivo
protagonismo de la fe podria entrar en contradiccién con la comprensién de la libertad
religiosa, definida en el Concilio Vaticano II en la declaracién Dignitatis Humanae.
La Iglesia considera asi que la fe cristiana supone una contribucién y un servicio a las
actuales sociedades pluralistas. Por eso estd en el interés de la misma sociedad el dar
cauces a la presencia puablica de la fe. La riqueza que aporta esta presencia, junto con las
aportaciones de otras tradiciones morales y religiosas presentes en la sociedad, permiten
construir sobre bases sélidas la sociedad.

No quiero acabar sin hacer mencién a la reciente exhortacién Evangelii Gau-
dium del papa Francisco. La publicacién de este documento unos meses después de LF
aporta una luz nueva a la hora de iluminar su dimensién social. Lo primero que salta a
la vista de la comparacién de los dos documentos es la diferencia de estilos. El estilo mas
intelectual de LF contrasta con la expresion espontdnea y mds sencilla de la exhortacién.
Igualmente se percibe como la exhortacién, dedicada a la evangelizacién, integra de ma-
nera més explicita la dimensién social. Evangelii Gaudium utiliza en algunos momentos
las categorias sociales de LF (contribucién al bien comun), pero estas tienen un cardcter
mids secundario. En la exhortacién el Papa pone claramente en primer plano, y con un
cardcter de urgencia, la preocupacién por los pobres como dimension irrenunciable de
la evangelizacién. Articula esto a través del concepto de Reino de Dios. La exhortacién
también resalta mds la necesidad de trabajar por la justicia aun asumiendo el conflicto
que esto conlleve —aunque el Papa llama a no quedarse en el conflicto—.

Todos estos detalles, y muchos otros, confirman lo ya sabido: la diferente autoria
de ambos textos. Estas diferencias también nos muestran las diferentes aproximaciones
teoldgicas y vitales de ambos papas. Tal vez lo mds significativo de esta comparacién sea
caer en la cuenta de la grandeza de ambos personajes. Por una parte la grandeza de un
papa que deja la publicacién de sus escritos al buen criterio del siguiente, aun sabiendo
sus diferencias de estilo. Por otra parte, la grandeza de otro papa que acepta hacer suyo
un documento de su antecesor consciente igualmente de sus diferencias de estilo. Am-
bos hechos son grandes ejemplos de sentido eclesial por encima de la propia posicién.

En definitiva, Benedicto XVI, a través de Francisco, ofrece con la enciclica LF
pistas para profundizar en la articulacién entre compromiso social y fe cristiana, accién
social e identidad cristiana. Esta es una pregunta que estd siempre presente en el pen-
samiento social, y que refleja una tensién creativa de éste. Benedicto XVI invita a ver
esta articulacién profundizando en el sentido del adjetivo “social” —que Benedicto XVI
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interpreta como relacional—, e ilumindndolo desde la manera en que Dios se relaciona
con nosotros. Esta es una aportacion interesante y original en el pensamiento social, en
linea con trabajos como los de Henri de Lubac. Para aprovechar plenamente las virtua-
lidades de esta aportacién serfa importante el profundizar en la conexién de la visién
que propone Benedicto XVI con otras lineas presentes en el pensamiento social actual.
Esto permitirfa hacer fructificar la intuicidén de la enciclica y enriquecer la visién del
pensamiento social actual. Es muy posible que los nuevos acentos que el papa Francisco
aporta con su magisterio ayuden en este esfuerzo de articular diferentes lineas del pen-
samiento social cristiano.
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Sumario: Ha pasado algo mds de un afio que

fue elegido el cardenal Bergoglio para ser
el sucesor de Pedro. En este tiempo, el
Papa ha mostrado con sus actos cudles
son los puntos en los que quiere incidir
y con sus palabras ha presentado su vi-
sion de Iglesia en salida, preocupada Uni-
camente por la evangelizacién, una Iglesia
que quiere dialogar con el mundo al que
ha sido enviada y también son muchas las
expectativas que Francisco ha despertado
tanto ad intra como ad extra de la Iglesia.

Summary: One year and a few months have

passed since the election of Cardinal Ber-
goglio to be Peter’s successor: In this time,
the Pope has shown with his deeds, the is-
sues which he wants to touch upon, and
through his words, he has offered his vision
of a going out Church, worried uniquely by
the evangelization, a Church that wishes
to dialogue with the world to which it has
been sent,and many are as well the expec-
tations that Francis has awoken, both ad
intra and ad extra of the Church.

Palabras clave: Iglesia, iglesia-mundo, reforma, Key words: Church, Church-world, reform,
evangelizacién, misién. evangelization, mission.

Fecha de recepcién: 10 de mayo de 2014

Fecha de aceptacién y versién final: 26 de mayo de 2014

1. Introduccién

La eleccién del cardenal Jorge Mario Bergoglio como obispo de Roma el dia
13 de marzo de 2013 fue algo inesperado. Después de dos papas no italianos se podia
esperar que el colegio cardenalicio volviese su mirada hacia aquellos que durante los
ultimos cuatrocientos anos habian ocupado la sede de Pedro. Sin embargo, eligieron a
un cardenal “del fin del mundo”.

Desde su eleccién el Papa ha dado muestras de una nueva forma de ejercitar
su ministerio, que mds alld de las formas externas, ha puesto en marcha una serie de
procesos al interior de la Iglesia, cuyo alcance es dificil de predecir.

Por lo pronto el Papa ha desarrollado una actividad extenuante, al menos a

partir de lo que sabemos de ¢l por las noticias: celebra la eucaristia todos los dias para
un grupo de fieles y va dejando unas palabras en cada homilia; recibe a jefes de estado y
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a deportistas; escribe a amigos de siempre, habla por teléfono con personas que se han
puesto en contacto con él y que se encuentran en una situacién mds o menos desespe-
rada, concede entrevistas, visita los monasterios y las parroquias de Roma; sabemos que
se conflesa cada quince dias, que es hincha del san Lorenzo de Buenos Aires, que no le
gustan los coches lujosos... En fin, un sinfin de detalles que desconociamos hasta ahora
de los otros pontifices.

Ademads ha demostrado un poder de convocatoria bastante alto. Las audiencias
generales que concede retinen cuatro veces més fieles que las de su predecesor; llamé a
que todas las iglesias catélicas realizasen una oracién por la paz en Siria cuando habia
amenazas de que esta pudiera ser atacada desde el exterior; ha lanzado una encuesta de
cara a la celebracién del préximo sinodo extraordinario de obispos sobre el tema de la
familia. Aparece como el personaje mds buscado en internet, ha recibido el premio “Co-
municacién simple” por el instituto europeo Tercer Milenio y diversas publicaciones le
han dedicado portadas y han realizado anilisis de sus primeros meses y del primer ano
de pontificado.

El Papa ha despertado expectacién y lo que mucha gente se plantea es hacia
dénde quiere llevar el papa Francisco a la Iglesia. De forma humilde también es esto
lo que queremos plantearnos en este articulo, en concreto, qué estd cambiando en la
Iglesia desde la eleccién del papa Francisco y cudles son las lineas de fondo en las que
se apoya dicho cambio. A ello nos ayudard la exhortacién apostélica que publicé el 24
de noviembre con el titulo Evangelii Gaudium, que tiene, segin sus propias palabras,
cardcter programdtico'.

2. El papa Francisco y la reforma de la Iglesia

No hay que ser muy perspicaz para captar cémo muchas de las cosas que el papa
Francisco ha ido haciendo, y que, sobre todo al comienzo de su pontificado fueron muy
alabadas, no son algo privativo de este Papa (piénsese, por ejemplo, en la diferente ma-
nera que tenia de presentarse con respecto a Benedicto XVI, pero que era comparable
a la de Juan Pablo II); ademds algunos de los titulares que el Papa ha ido dejando a lo
largo de estos meses y que han calado muy hondo (por ejemplo, los relativos a la nece-
sidad de que la Iglesia sea una iglesia pobre, empezando por sus ministros; la insistencia
en la misericordia de Dios...) no se puede decir que sean revolucionarios. El evangelio
estd en la base de dichas afirmaciones y la vida de los santos es un ejemplo claro de que
esto es el cristianismo.

El eco que han despertado estas cosas no se debe, por tanto, a su novedad en
si misma sino, a mi entender, a la situacién que estaba viviendo una gran parte de la
Iglesia, que pensaba que ésta necesitaba una reforma y que ha visto en dichas acciones

' Evangelii Gaudium (= EG) 25: “No ignoro que hoy los documentos no despiertan el mismo interés que

en otras épocas, y son rdpidamente olvidados. No obstante, destaco que lo que trataré de expresar aqui tiene un
sentido programdtico y consecuencias importantes.”
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del Papa un aire fresco que va mds alld de lo que lo que el propio Papa ha dicho o

hecho.

El mismo Papa era consciente de esta necesidad de reforma cuando formuld
que “la Iglesia siempre se tiene que reformar, si no, se queda atrds. Hay cosas que servian
para el siglo pasado u otras épocas y ahora no sirven mds, entonces hay que reformar-
las”, e incluso llegé a decir: “Quiero lio en las didcesis, quiero que se salga fuera... quiero
que la Iglesia salga a la calle™.

Ademds no hay que olvidar que, cuando Francisco fue elegido obispo de Roma,
la Iglesia acababa de pasar por una situacién en la que se podia vislumbrar algunas si-
tuaciones tensas en el interior de la curia romana. El famoso escindalo de la filtracién
de documentos es la parte visible de algo que existird siempre que se redinan personas y
pongan en juego ciertas ambiciones personales.

La conciencia de que la curia necesitaba una reforma es algo que estaba en la
mente de muchos, también en la de los cardenales reunidos en las Congregaciones Ge-
nerales anteriores al Cénclave que eligié al cardenal Bergoglio.

Ahora bien, el actual Papa no ha restringido el deseo de reforma a este 4mbito
particular sino que pretende situar a la Iglesia en un estado de continua reforma®. El
criterio para dicha reforma es hacer de la Iglesia un instrumento vélido para la evange-
lizacién:

“Suefio con una opcién misionera capaz de transformarlo
todo, para que las costumbres, los estilos, los horarios, el
lenguaje y toda estructura eclesial se convierta en un cauce
adecuado para la evangelizacién del mundo actual més que
para la autopreservacién™.

2.1 Niveles de reforma de la Iglesia

La necesidad de reforma de la Iglesia es un tema que ha estado siempre pre-
sente en la historia de la misma. El deseo de una mayor pureza, de una reforma de las
costumbres, de una vuelta a los primeros ideales es algo que ha existido desde el mismo
nacimiento de la Iglesia. Sin duda un presupuesto para que se produzca cualquier refor-
ma es la idea, la vivencia, de que algo ha de ser mejorado. Normalmente se entiende esta
renovacién como una vuelta a los origenes, un redescubrir de las fuentes.

2 Francisco, Encuentro con los jévenes argentinos en la catedral de San Sebastidn (25 de julio de 2013), en:

http://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130725_gmg-
argentini-rio.html (consultado el 15 de abril de 2014).

3 Algo que sefala entre los temas que va a tratar largamente en el documento: “La reforma de la Iglesia en
salida misionera” (EG 17).

4 EG27.
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Pero junto a este deseo siempre latente de mejora, ha habido momentos pun-
tuales en la vida de la Iglesia en los que la idea de “reforma” se ha convertido en el
caballo de batalla y en el pensamiento rector de la vida eclesial.

Uno de estos momentos fue, sin duda, la llamada Reforma gregoriana en el siglo
XI. En ella se buscé una renovacién de la vida eclesial, especialmente a través de la refor-
ma mondstica, realizada sobre todo por medio de Cluny, y canénica. Se luché contra el
concubinato del clero, lo cual, independientemente del resultado concreto que tuviera
en esa época, obligd a precisar la ley del celibato, y se intenté acabar con la simonia,
lo que produjo la guerra de las investiduras. En dltimo término esta guerra respondi6
a la disputa entre el poder temporal y el espiritual por la supremacia, pero en ella se
jugaba también el espacio de maniobra de la Iglesia en sus asuntos internos, la libertas
Ecclesiae. Los tres temas enumerados (simonia, concubinato del clero y libertad de la
Iglesia) aparecen, desde este momento, de forma constante en el desarrollo posterior del
tema “reforma”.

En los siglos XV y XVI se vive, de nuevo, un rebrote del deseo de reforma con
una intensidad tal que llega a marcar la vida religiosa y las discusiones teoldgicas de la
época. La necesidad de una reforma no escapa a ninguna mente despierta del momento.
La situacién moral de “degradacién” a la que habia llegado la Iglesia en el s. XVI no deja
lugar a dudas, y, evidentemente, se trata de corregir los abusos introducidos en la vida
eclesial, entre los que la simonia y el concubinato de los clérigos no ocupan poco lugar.

Pero la reforma en esa época, y esto es algo importante también para nuestro
hoy, no se limitaba a un intento de mejora de las costumbres. Lo caracteristico de esa
época va a ser la imbricacién en el concepto de “reforma” de aspectos disciplinares junto
con aspectos dogmadticos. De hecho, la historia vivida por la Iglesia desde el s. XIII va a
llevar a una unién entre la reforma y el concilio que se expone claramente ya en el siglo
XIV. El “Tratado sobre el modo de celebrar el concilio general” de Guillermo Durando
nos ofrece la primera aparicién de esta idea. En esta obra se establece claramente que el
concilio es el medio esencial para reformar la Iglesia. No se trata inicamente de que se
promulguen decretos que tiendan a mejorar la situacién de ésta, algo que habian hecho
todos los concilios hasta entonces, sino de convertir al concilio mismo en el medio pri-
vilegiado para la reforma de la Iglesia en la cabeza y en los miembros’.

Las dos preguntas fundamentales, en este tiempo, son:

> La historia posterior va a posibilitar la puesta en escena de la efectividad de la institucion conciliar. En

1378 comienza en la Iglesia una de las mds graves crisis de todos los tiempos, el llamado cisma de occidente,
sobre el que ahora no me detengo. Este cisma serd solucionado por el concilio de Constanza, un concilio
reformador. Esta reforma, segin Juan de Segovia, figura importante en el aula conciliar, puede ser de dos tipos:
correctio morum... pro exstirpacione vitiorum, o lo que es lo mismo la reparacién de algo que estd mal, y sanctarum
profectus virtutum... pro carismatum incremento, o mejora cualitativa de algo. Estas dos formas de entender la
reforma vienen al final a igualarse al tema de la “Reformatio in capite et membris”. Si se acentuia la reparacién
de algo que estd mal, la reforma intentard atacar los males y ponertles remedio. Si, por el contrario, se acentta la
mejora cualitativa de la situacidn presente, la reforma adquiere un referente mas amplio.
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- debe empezar la reforma por la cabeza (desde arriba) o por los miembros

(desde abajo)?

- sen qué relacién se encuentran la reforma de las instituciones con la de los
miembros?

En los concilios de Constanza y de Basilea (siglo XV) se puede considerar que
fue una opinién general que la reforma debia comenzar por la cabeza. Los tiempos han
cambiado, entre otras cosas, porque la doctrina conciliarista que hacia del concilio la
mdxima autoridad de la Iglesia y lo convertia en el 6rgano que podia obligar al Papa a
reformarse fue rechazada por la Iglesia. Pero todavia hoy nos puede ayudar este breve
recorrido histérico para plantearnos si el papa Francisco estd buscando una reforma
estructural (lo que tradicionalmente se llamaba “desde la cabeza”) o bien una reforma
de las costumbres (lo que se calificaba como “desde los miembros”)°.

2.2 Reforma estructural (desde la cabeza)

Creo que el papa Francisco, en la medida en que se puede aplicar el esquema
antes comentado con las debidas cautelas (cabeza y miembros; o reforma estructural y
existencial) ha dado pasos tanto para una renovacién de los miembros’, como también
para una renovacién de las estructuras de la Iglesia.

En este dltimo sentido, hay varios campos en los que el Papa ha ido dando
pasos:

a) en un primer apartado podemos situar los pasos dados por el Papa en cuanto
a la reforma de la curia:

- puede que lo mds novedoso haya sido la creacién de un “«Consejo de Cardena-
les», con la tarea de ayudarse en el gobierno de la Iglesia universal y de estudiar un pro-
yecto de revision de la Constitucién Apostélica Pastor bonus sobre la Curia Romana”™.
El Papa quiere que este grupo de cardenales que le han de asesorar no sea sencillamente
un grupo puntual, sino un consejo mds o menos estable que tiene la misién de ayudarle
en el cuidado de la Iglesia. Es evidente que, a nivel juridico, el Papa puede gobernar
s6lo, pero también lo es, que desde la eclesiologia que se ha desarrollado tras el Vaticano

¢ Aun cuando este Papa buscase una reforma estructural, hay que tener en cuenta que lo que un Papa hace
puede deshacerlo el siguiente, si bien hay que decir que el papado no funciona casi nunca de forma despética,
sino que la evolucién que se da en él suele ser progresiva, por lo que lo que un Papa hace es importante y tiene
consecuencias estructurales, aunque el siguiente pueda cambiarlo (si lo hace, lo hard de poco a poco).

7 Las llamadas continuas que realiza el Papa en todas sus intervenciones, ya sea en la eucaristia diaria en

Santa Marta, ya sea en las audiencias publicas, apuntan en este sentido.

8 FraNcIsco, Quirdgrafo que instituye un consejo de cardenales para ayudar al Papa en el gobierno de la Iglesia
universal y para estudiar un proyecto de revision de la constitucion apostélica Pastor Bonus sobre la curia romana
(de 28 de septiembre de 2013), en: http://w2.vatican.va/content/francesco/es/letters/2013/documents/papa-
francesco_20130928_chirografo-consiglio-cardinali.html (consultado el 15 de abril de 2014).
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II, y que se puede llamar de comunidn, el Papa tiene la obligacién moral de incluir en
su actuacién al colegio episcopal, de esforzarse por buscar el “consenso” y de asesorarse
lo mejor que pueda en las decisiones que vaya tomando. De esto es consciente el propio
Papa cuando sefiala en su carta que “Dicho consejo [...] serd una expresién ulterior de
la comunién episcopal y del auxilio al munus petrinum que el Episcopado distribuido
por el mundo puede ofrecer”.

Este consejo de cardenales tiene por misién principal la reforma de la curia
romana, algo que también tiene que ver con una reforma estructural, ya que tal como
se ha configurado el servicio que el Papa presta a la Iglesia, éste pasa a través de la curia.
Si bien en teoria “en el ejercicio supremo, pleno e inmediato de su poder sobre toda
la Iglesia, el Romano Pontifice se sirve de los dicasterios de la Curia Romana, que, en
consecuencia, realizan su labor en su nombre y bajo su autoridad, para bien de las Igle-
sias y servicio de los sagrados pastores™, en la practica la curia puede convertirse en una
magquinaria que se interponga entre el Papa y la situacién de la Iglesia y la opinién de
los obispos, toda vez que sirve de filtro a todo lo que llega a su mesa.

- en segundo lugar tenemos el nombramiento de algunos puestos clave, entre
los que destaca el de Secretario de Estado. El Papa ha ido confirmando o eligiendo a los
miembros de las diversas congregaciones romanas, y si bien es dificil captar a partir de
eso tendencias, si parece que se puede ver como Francisco busca personas de didlogo y/o
con experiencia pastoral'’;

- por dltimo, el Papa se ha lanzado, en segundo lugar, a una especie de campana
de transparencia en temas que hasta entonces se habian tocado de manera més discreta.
Asi ha hablado de los homosexuales'' o ha respondido a preguntas sobre el IOR, al
que ha sometido también a una profunda adecuacién estructural a las exigencias del
tiempo'%.

Hasta dénde puede llegar en esta reforma es una pregunta dificil de responder.
A mi entender para que la reforma de la curia pudiera dar mds fruto deberfan establecer-
se algunas reglas que impidiesen, en la medida de lo posible, que el ¢jercicio del poder
en la Iglesia (que evidentemente es necesario) desarrollase las corruptelas que suelen
acompafar un ejercicio del mismo muy prolongado: ;no se podrian poner limites de
tiempo a ciertos puestos de la curia?; ;no habria que procurar una curia mds interna-

> Christus Dominus 9.

1 Piénsese, por ejemplo, en el nombramiento de José Rodriguez Carballo, ofm como secretario de la

Congregacién para los institutos de vida consagrada y sociedades de vida apostélica.

"' Asi su afirmacién de 29 de julio, en la Conferencia de prensa que concedié en el avién de vuelta a Roma

desde Brasil: “Si una persona es gay y busca al Sefior y tiene buena voluntad, ;quién soy yo para juzgarla? El
catecismo de la Iglesia catélica lo explica de forma muy hermosa [...] Dice: “No se debe marginar a estas personas
por eso, deben ser integradas en la sociedad”, en: http://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/
documents/papa-francesco_20130728_gmg-conferenza-stampa.html (consultado el 15 de abril de 2014).

2 Las decisiones tomadas por el Papa en referencia al Banco (y mds ampliamente a la economia del

Vaticano) se pueden ver en: http://w2.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/index.html (consultado

el 15 de abril de 2014).
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cional todavia para evitar que una manera de hacer concreta implicase que también se
importan las maneras de un determinado pais?; ;no habria que pensar en una especie de
auditoria de la curia, realizada por agentes externos a la propia curia?

b) El segundo campo, en el que se puede ver un deseo de cambio, es el relativo
a la participacién y corresponsabilidad de todos los cristianos en la Iglesia. Si bien el
Papa ha ido dando ciertos pasos, es dificil saber cudles serdn sus consecuencias reales.

Dos son los temas en los que el Papa se ha pronunciado: por una parte conta-
mos con ciertas afirmaciones sobre el papel de la mujer en la Iglesia y por otra, tenemos
su iniciativa de convocar un sinodo extraordinario sobre la familia y la manera como se
estd preparando tal acontecimiento.

- Desde su eleccién como obispo de Roma, el Papa ha tocado el tema de la mu-
jer en la Iglesia repetidas veces. Todas sus intervenciones pueden ser enmarcadas en la
linea de su afirmacién: “Sufro —digo la verdad— cuando veo en la Iglesia o en algunas or-
ganizaciones eclesiales que el papel de servicio —que todos nosotros tenemos y debemos
tener— que el papel de servicio de la mujer se desliza hacia un papel de servidumbre”?.

Lo mds interesante quizd es lo que aparece en la Evangelii Gaudium sobre este
tema. Después de reconocer el papel de la mujer y la necesidad de que tenga un mayor
espacio en la Iglesia'®, el Papa afirma que “el sacerdocio reservado a los varones, como
signo de Cristo Esposo que se entrega en la Eucaristia, es una cuestién que no se pone
en discusién, pero puede volverse particularmente conflictiva si se identifica demasiado
la potestad sacramental con el poder [...]”". Por ello el Papa afirma que la clave del sa-
cerdocio no es el poder, “sino la potestad de administrar el sacramento de la Eucaristia;
de aqui deriva su autoridad, que es siempre un servicio al pueblo.” A partir de esta idea
se entiende que el Papa considere que “aqui hay un gran desafio para los pastores y para
los tedlogos, que podrian ayudar a reconocer mejor lo que esto implica con respecto al
posible lugar de la mujer alli donde se toman decisiones importantes, en los diversos
dmbitos de la Iglesia™®.

b) En cuanto al tema de la preparacién del sinodo, pareciera que el Papa es
consciente de que uno de los problemas que tiene la Iglesia actual es el abismo que se
estd produciendo entre la Iglesia que ensefia (el magisterio de la Iglesia) y la Iglesia que
cree, que vive (la generalidad de los cristianos) y llevamos algtin tiempo en el que, a mi

3 Discurso a los participantes en el seminario organizado por el consejo pontificio para los laicos con

ocasién del XXV aniversario de la “Mulieris Dignitatem” de 12 de octubre de 2013, en: http://w2.vatican.va/
content/francesco/es/speeches/2013/october/documents/papa-francesco_20131012_seminario-xxv-mulieris-
dignitatem.html (consultado el 15 de abril de 2014).

" EG 103: “La Iglesia reconoce el indispensable aporte de la mujer en la sociedad, con una sensibilidad,

una intuicién y unas capacidades peculiares que suelen ser mds propias de las mujeres que de los varones. [...]
Pero todavia es necesario ampliar los espacios para una presencia femenina mds incisiva en la Iglesia.”

5 EG 104.

16 Tdem.

Proyeccién LXI (2014) 145-160



152 DIEGO M. MOLINA MOLINA §J

entender, se presume el consenso eclesial demasiado fécilmente. Si bien es verdad que la
Iglesia no destila su ensenanza a partir de encuestas realizadas para ver lo que la mayoria
de los cristianos piensan, y que siempre contamos con el evangelio y la manera como la
comunidad creyente lo ha entendido a lo largo de los siglos, también lo es que la manera
como los cristianos viven, las perspectivas que la comunidad va teniendo sobre temas,
acerca de los cuales muchas veces no existe una palabra infalible sobre ellos, no es un
dato anecdético, ya que todos los creyentes por el bautismo hemos recibido la uncién
del Espiritu que nos ayuda a discernir entre lo que pertenece a la fe y lo que no.

En cualquier caso es teoldgicamente necesario, canénicamente posible y estra-
tégicamente imprescindible conocer lo que el pueblo de Dios vive y piensa sobre temas
en los que los acuerdos précticos estdn lejos de existir. Lo novedoso de este pontificado
es que se ha animado a los obispos a realizar esa labor de sondeo. Asi Lorenzo Baldis-
seri, el secretario general del sinodo, en la presentacién del documento sefial6 que se
ha preparado “un cuestionario sobre los principales desafios en la familia. Para iniciar
el proceso de consulta se ha invitado a las di6cesis a difundir el Documento de forma
capilar en los decanatos y parroquias con el fin de obtener datos concretos y reales so-
bre el tema sinodal. Una peticién similar se ha formulado a los demds organismos que
participardn en el Sinodo™".

Este modo de actuar estd en consonancia con la eclesiologia del Vaticano II, que
subraya la colegialidad de los obispos, y con la idea de que dicha colegialidad no se agota
en el colegio episcopal, sino que la Iglesia entera es colegial, algo que todavia puede ser
mids profundizado en la vida cotidiana de las iglesias locales.

2.3 La reforma de la Iglesia en Evangelii Gaudium

El Papa ha estructurado los diversos datos que fueron apareciendo desde el
principio de su pontificado en torno a la reforma en la exhortacién apostélica Evangelii
Gaudium, que nos presenta de forma ordenada los aspectos en los que el Papa quiere
incidir.

La idea de Iglesia que, de forma transversal, recorre la Evangelii Gaudium es la
de una Iglesia extrovertida, que como dice el niimero 24 de la exhortacién, es una “co-
munidad de discipulos misioneros que primerean, que se involucran, que acompanan,
que fructifican y festejan”.

Primerear es un neologismo, usado ya por Francisco con anterioridad a su elec-
cién para la sede de Pedro, que remite a la idea de que Dios fue el que tuvo la iniciativa
con nosotros. La Iglesia ha de continuar esta manera de ser de Dios, el cual no esperaa que
nosotros vayamos a El (algo ademés imposible), sino que ha intentado durante toda la his-
toria ponerse en contacto con nosotros. La historia de la salvacién es la historia de las mul-

7 El documento puede verse en: http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_

doc_20131105_iii-assemblea-sinodo-vescovi_sp.html (consultado el 20 de abril de 2014).
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tiples maneras como Dios ha salido a nuestro encuentro, la creatividad de un Dios que
no se ha dado por vencido nunca hasta enviarnos a su Hijo tnico como el intento, esta
vez definitivo, de hacer que el ser humano se abriese a su oferta. De la misma manera la
Iglesia, segtin el papa Francisco, ha de estar siempre preparada para salir de si al encuentro
con el ser humano, porque su tinica preocupacién es precisamente la salvacién de todos.

Con esta idea general, el Papa ya ha puesto sobre la mesa algo muy importante:
el problema principal de la Iglesia, el tema que la ha de preocupar, aquello que nos tiene
que hacer vibrar no son los temas internos de la Iglesia, sino la misién. La Iglesia estd
para servir a este mundo al que ha sido enviada y este servicio consiste en evangelizar.
Los problemas internos que existen en la Iglesia son importantes porque posibilitan o
imposibilitan el cumplimiento de lo que la Iglesia estd llamada a hacer, pero no hay
que buscar la solucién de los problemas eclesiales por una cierta autocomplacencia de
saber que podemos ser mejores de lo que somos, sino que todo, también los aciertos y
bondades, son buenos para poder llevar adelante nuestra misién.

Si tuviéramos que buscar en los diferentes modelos de Iglesia que se han ido fra-
guando durante el siglo XX, cudl es el modelo de Iglesia del Papa, este seria el servicial,
a la manera como ya aparecié en la constitucion pastoral Gaudium et Spes del concilio
Vaticano 11, en la Evangelii Nuntiandi de Pablo VI y en el documento de Aparecida de
los obispos latinoamericanos.

Si la Iglesia quiere ser una Iglesia en salida, entonces ha de tener una serie de
caracteristicas, entre las que destaco:

a) La Iglesia ha de ser una Iglesia semper reformanda, tal como hemos desarro-
llado anteriormente. Ha de ser una Iglesia que ha de comenzar por dejarse evangelizar
a ella misma, y por tomar conciencia de que su interés primario, ese servicio al mundo
al que ha sido enviada, es lo que ha de determinar todo lo demds. El Papa va a ir con-
cretando qué significa este estar en reforma (reforma que considera impostergable), y
se refiere explicitamente a la parroquia, las demds comunidades eclesiales, las iglesias
locales, los obispos y el propio Papa, como sefala en el nimero 32: “Dado que estoy
llamado a vivir lo que pido a los demds, también debo pensar en una conversién del
papado. Me corresponde, como Obispo de Roma, estar abierto a las sugerencias que se
orienten a un ¢jercicio de mi ministerio que lo vuelva més fiel al sentido que Jesucristo
quiso darle y a las necesidades actuales de la evangelizacién.”

b) En segundo lugar, una Iglesia en salida implica... una Iglesia preocupada por
el nicleo del evangelio.

Puede pasar que la Iglesia en determinados momentos de su historia acentie
ciertos aspectos mds que otros, debido al contexto en el que estd viviendo. Esto es en-

'8 TLa expresion “modelos de Iglesia” adquirié auge a partir de la publicacién del libro de Avery Dulles,

Modelos de Iglesia (en espanol fue publicado por la editorial Sal Terrae -Santander 1975-).
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tendible; lo que no es entendible es que dicha acentuacién nos haga olvidar el nicleo
del evangelio, y pongamos al mismo nivel cuestiones secundarias con las cuestiones
fundamentales. Como dice Francisco, “una pastoral en clave misionera no se obsesiona
por la transmisién desarticulada de una multitud de doctrinas que se intenta imponer
a fuerza de insistencia”, con lo que se recupera la idea de la jerarquia de verdades que
ya aparecia en el Vaticano Il y que ha ido quedando relegada a algo que se estudia en las
facultades pero que no tiene ninguna consecuencia prictica. El papa Francisco senala
acertadamente que es necesaria la proporcién, tanto cuantitativa como cualitativa cuan-
do se proclama el evangelio y pone ejemplos esclarecedores:

“Por ejemplo, si un parroco a lo largo de un afo litdrgico habla diez veces sobre
la templanza y sélo dos o tres veces sobre la caridad o la justicia, se produce una despro-
porcién donde las que se ensombrecen son precisamente aquellas virtudes que deberfan
estar mds presentes en la predicacién y en la catequesis. Lo mismo sucede cuando se

habla mds de la ley que de la gracia, mds de la Iglesia que de Jesucristo, mds del Papa
que de la Palabra de Dios™.

Los ejemplos tocan tanto a los temas que podemos llamar de moral como a los
temas doctrinales y creo que hablan por si solos.

¢) Una Iglesia en salida es una Iglesia que quiere proclamar el evangelio a perso-
nas, personas concretas en una situaciéon concreta. En la vida de todos, hay momentos
en los que, debido a multiples factores, las situaciones por las que pasamos no estin
totalmente de acuerdo con el ideal que hemos de proclamar. El ideal debe ser eviden-
temente proclamado, pero el centro no lo ocupa la proclamacién de dicho ideal sino
el acompafiamiento de las personas concretas, y lo que hay que usar para con ellas es
la misericordia. Una Iglesia en salida es una Iglesia misericordiosa, que “sin disminuir
el valor del ideal evangélico, acompana con misericordia y paciencia las etapas posibles
de crecimiento de las personas que se van construyendo dia a dia.”*' Y afiade un apunte
sobre el sacramento de la misericordia, que no es otro que el de la reconciliacién: “A los
sacerdotes les recuerdo que el confesionario no debe ser una sala de torturas sino el lugar
de la misericordia del Senor que nos estimula a hacer el bien posible™.

d) Una Iglesia en salida es una Iglesia, que abre sus puertas a todos, y que es-
pecialmente se quiere hacer presente en las periferias, en las fronteras. Un tema muy
querido por el Papa, que podriamos subsumir con la frase que ya dijo a los periodistas
cuando se encontré con ellos después de su eleccién (“cémo me gustaria una Iglesia po-
bre y para los pobres”) aparece diseminado a lo largo de todo el documento. “La Iglesia
«en salida» es una Iglesia con las puertas abiertas™.

Y EG 35.
20 EG 38.
2 EG 44.
2 Idem.

» EG 46.
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e) Una Iglesia en salida es una Iglesia que no se deja embarcar en un pesimismo
que no aporta nada. La palabra alegria aparece repetidamente en la exhortacién. Los
males de este mundo deben servirnos como desafios, ya que este es el mundo en el que
Dios se sigue comunicando con el ser humano®. Nuestra fe es desafiada a vislumbrar
el vino en que puede convertirse el agua y a descubrir el trigo que crece en medio de la

. ~
cizana’.

f) Una Iglesia en salida, por dltimo, es una Iglesia que desarrolla el sujeto ecle-
sial. Es una frase repetida desde el Vaticano II que la Iglesia somos todos, que todos
somos corresponsables en la misién de la Iglesia, que el sujeto llamado a evangelizar
a este mundo es toda la Iglesia. Ademds del tema ya tratado de la mujer en la Iglesia,
el Papa invita a que los laicos vivan su cristianismo en los lugares donde desarrollan la
mayoria de su vida, que es en la profesién que ejercen, o en palabras del Concilio, en
las estructuras mundanas, en las cuales todavia no se refleja la penetracién de los valores
cristianos, después de haber dicho que, si bien hay més participacién de los laicos en
el hacia dentro de la Iglesia, todavia falta mucho por hacer, tanto para que los laicos
quieran tomar parte activa, como para que los pastores no limiten los ministerios que
los laicos pueden desarrollar dentro de la Iglesia®.

3. El papa Francisco y la relacion de la Iglesia con el mundo

En los anos del pontificado de Juan Pablo II cundié la sensacién de que la
Iglesia debia presentarse ante el mundo de manera mds clara a como lo habia hecho
hasta entonces. Se pensé y se formulé que la Iglesia habia asumido demasiadas cosas
del mundo y se habia igualado en demasia a la cultura del momento. La Iglesia debia
volver de nuevo a proclamar claramente su mensaje. Esto tuvo como consecuencia que,
a veces, se subrayé en demasia la confrontacién de la Iglesia con la cultura y la sociedad
en la que vivimos.

Seria muy largo profundizar en este tema, pero parece claro, en primer lugar,
que el papa Francisco, sin cambiar nada en cuanto a lo doctrinal, ha cambiado total-
mente el tono de las intervenciones y muestra una postura ante el mundo mucho mds
abierta y positiva que sus predecesores. Asimismo, cuando se dedica a hablar de lo que
podriamos llamar lo interno a la Iglesia, ya sea en temas de fe, o en temas pastorales, es
clara su preferencia por subrayar aquellos aspectos centrales que hoy en dia han de ser
cuidados (temas como la importancia de la pobreza, la imagen de un Dios misericordio-
so o la necesidad de que vayamos a las fronteras existenciales del ser humano...). Frente
a una Iglesia a la defensiva, Francisco quiere una Iglesia que hable de lo verdaderamente
importante, o al menos que no esté hablando siempre de lo mismo, tal como decia en
la entrevista que concedid a las revistas jesuitas donde explica:

2 Cf. EG 84: “Ademds, la mirada creyente es capaz de reconocer la luz que siempre derrama el Espiritu

Santo en medio de la oscuridad, sin olvidar que «donde abundé el pecado sobreabundé la gracia» (Rm 5,20).”
» Cf.EG 102.
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“Una vez una persona, para provocarme, me preguntd si yo
aprobaba la homosexualidad. Yo entonces le respondi con
otra pregunta: ‘Dime, Dios, cuando mira a una persona ho-
mosexual, ;Aprueba su existencia con afecto o la rechaza y
la condena?’. Hay que tener siempre en cuenta a la persona.
Es nuestro deber acompanarlas a partir de su condicién” (de
la entrevista a los jesuitas) junto con su idea de que no hay
que estar siempre hablando del aborto, de los homosexuales
y del preservativo™.

La prueba de que se ha producido un cambio la podemos ver desde el argumen-
to “contrario”. Algunos cristianos han percibido el nuevo tono de manera algo trdgica.
Asi apareci6 un articulo en la prensa el 21 de septiembre de 2013, dias después de que
el Papa diera la entrevista a las revistas de los jesuitas. El autor del articulo sin hacer
referencia a dicha entrevista de manera explicita decfa:

“Yo, que soy el hombre mds insensato del mundo, estuve
durante muchos afos entregindome alegremente al marti-
rio, en un combate con el mundo que me ha dejado hecho
jirones, con mi carrera literaria tirada en la papelera y con-
vertido en el hazmerreir de todos mis colegas; y este diario
ejercicio de inmolacién lo hacia con alegria, porque consi-
deraba que mi obligacién no era complacer al mundo, sino
combatirlo hasta el tltimo aliento.

[...] Ignoro si en otro tiempo estuve loco; pero hoy, leyen-
do cierta entrevista que ha levantado mucha polvareda, he
sentido que he hecho el canelo durante todos estos anos. Y,
siguiendo el ejemplo del ilustre entrevistado, me dedicaré
desde hoy a complacer y halagar al mundo, para evitar su
condena””.

En estas palabras creo entrever una de las equivocaciones en la que los cristianos
pueden incurrir y en las que, de hecho, hemos incurrido bastante en Espana: o se estd
con el mundo, o sea, defendiendo todos los valores que teéricamente pertenecen al
ideario de una persona moderna, o se estd contra el mundo, o sea, aferrdndose a unos
valores que, segtin ellos, aparecen en el evangelio.

El problema es que en el evangelio lo que aparece son unos valores que nunca
se han encarnado por entero ni en una cultura ni en una determinada ideologfa, ni en

% La entrevista se puede ver en: http://www.jesuitas.es/adjuntos/article/160/Entrevista%20al%20

papa%20Francisco.pdf, aqui pdgina 14 (consultado el 17 de marzo de 2014).

7 El autor es Juan Manuel de Prada y el periédico es el ABC del 21 de septiembre de 2013. Se puede ver
en: htep://www.abc.es/historico-opinion/index.asp?ff=201309218&idn=1511181090568 (consultado el 2 de
febrero de 2014).

Proyeccién LXI (2014) 145-160



EL PRIMER ANO DEL PAPA FRANCISCO 157

ningln grupo concreto, sino que mds bien se encuentran en muy diversos lugares y de
manera bastante sorprendente. Por ello lo que se impone es siempre el discernimiento
para no asumir de manera acritica lo que nos ofrecen unos (incluidos los que defienden
la postura del sefor De Prada), ni echarnos en los brazos de los valores que defienden los
otros. El papa Francisco aparece como un hombre del discernimiento y eso le hace decir
cosas que, a veces, no son del todo coherentes entre si, porque el contexto en el que
estdn dichas es distinto, o porque hay que saber leer entre lineas, pero que ciertamente
quieren descubrir c6émo Dios sigue estando presente en este momento actual.

En otras palabras, uno de los cambios mayores que se han experimentado es
la manera como el Papa habla al mundo. En lugar de condenar, el ofrecernos para ca-
minar juntos; en lugar de la negatividad de lo que nos rodea, la conciencia de que este
mundo y esta cultura siguen siendo los lugares donde Dios va realizando su historia de
salvacién; en lugar de la cdtedra, el hermano que comparte la misma busqueda; y si se
quiere a otro nivel, en lugar del te6logo que tenfamos en Benedicto XVI, hoy tenemos
al parroco que es Francisco. Yo creo que ambas cosas son necesarias, pero tal vez muchos
cristianos necesitaban hoy sentirse animados en su camino de fe, camino con dificulta-
des, mds que verse ilustrados a nivel intelectual, algo que siempre es mds complicado y
que mueve menos en la vida diaria.

En segundo lugar, se observa en Francisco algo que lo conecta con Juan Pablo
I1. El ya hoy santo quiso hacer oir su voz y la de la Iglesia en todos los continentes y para
ello se valié de su innegable carisma. Juan Pablo II quiso que la Iglesia también tuviera
un papel en el campo politico, algo que no se cultivé tanto durante el pontificado de
Benedicto XVI (ya que incidié mds en la profundizacién del misterio de la revelacién y
nos ha dejado preciosas reflexiones sobre los més diversos temas).

Creo que el papa Francisco quiere que la Iglesia tenga de nuevo un papel im-
portante en la politica internacional. Esto puede resultar problemdtico, a nivel teérico,
porque al mismo tiempo, el actual Papa insiste en la importancia de una Iglesia pobre,
sin poder, servicial. El Papa ha hablado mucho acerca del servicio. Ya en las congrega-
ciones generales de cardenales anteriores al cénclave habia dicho que

“Evangelizar supone en la Iglesia la parresia de salir de si mis-
ma. La Iglesia estd llamada a salir de si misma e ir hacia las
periferias, no solo las geogréficas, sino también las periferias
existenciales: las del misterio del pecado, las del dolor, las de
la injusticia, las de la ignorancia y prescindencia religiosa, las
del pensamiento, las de toda miseria. Cuando la Iglesia no
sale de si misma para evangelizar deviene autorreferencial y
entonces se enferma’?s.

% Es de un texto manuscrito del Papa, que dio al cardenal Madariaga y que ha sido publicado con su au-

torizacién. Accesible en: http://www.palabranueva.net/newpage/index.php?option=com_content&view=articl
e&id=411:manuscrito-entregado-por-el-cardenal-bergoglio-al-cardenal-ortega&catid=138:noticas (consultado
el 20 de marzo de 2014).
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Después ha hablado de los pastores que han de oler a oveja y han de vivir las
preocupaciones y las situaciones que vive la comunidad a la que han sido enviados; ha
criticado que los sacerdotes vayan en coches caros; ha denunciado la tentacién de un
estilo principesco en los obispos.

Y curiosamente, al mismo tiempo, o quiza por ello, ha vuelto a colocar a la Iglesia
en el candelero, en cuanto a informacién y en cuanto a influencia en el dmbito mundial.
Forbes ha dicho que el papa es la cuarta persona con mds poder del planeta; muchos de
sus actos han tenido consecuencias que, si bien no son ficiles de calcular, ciertamente
han dado voz a la Iglesia en el dmbito politico: pensemos por ejemplo, en su primer viaje
dentro de Italia, realizado el ocho de julio a la isla de Lampedusa, donde se reunié con
inmigrantes recién llegados y donde lanzé un mensaje de denuncia ante la comunidad
internacional. En la eucaristia que celebré dijo que las noticias de naufragios de pateras y
las victimas le «dolian continuamente como una espina en el corazén. Por eso senti que
tenfa que venir hoy aqui a rezar»®. Pero rezar no era suficiente. Su intencién era «desper-
tar nuestras conciencias para que lo sucedido no se repita». Y us6 dos textos para ello: el
primero del Génesis es la pregunta de Dios: “Cain, ;dénde estd tu hermano?” El Papa
insistié en que «no es una pregunta dirigida a otros, sino a mi, a ti, a cada uno de nosotros.
Estos hermanos nuestros que intentaban escapar de situaciones dificiles han encontrado la
muerte». El otro texto es el de Fuente Ovejuna de Lope de Vega cuando plantea; «;Quién
mato al Gobernador?, Fuente Ovejuna, sefior». Se hacen responsables todos y, por lo tan-
to, ninguno, como pasa con las victimas de la inmigracién.

Lo que consiguié el Papa con esta visita fue que todo el mundo hablara de la
tragedia de la inmigracién tres meses antes de que pasara la noticia que conmocioné a
todos, la muerte de cientos de inmigrantes en las aguas de esta pequena isla.

La Iglesia vuelve a tener un papel en la politica internacional. Esto se vio mds
claramente con la crisis de Siria. El 1 de septiembre en el Angelus se centré en este
tema®: “Queremos un mundo de paz, queremos ser hombres y mujeres de paz. Que-
remos que en nuestra sociedad destrozada por divisiones y por conflictos, estalle la paz.
Nunca mds la guerra”; el 3 escribié en Twitter que estaba en contra de las armas qui-
micas. El sdbado 7 de septiembre fue incluso mds alld y, antes de celebrar “una jornada
de ayuno y de oracién por la paz en Siria, en Medio Oriente y en el mundo entero”,
firmé y envié una carta al presidente ruso, Vladimir Putin, gran aliado del régimen de
Damasco, pidiéndole actuar “para evitar nuevos sufrimientos al pueblo sirio”.

Con esto el Vaticano se colocaba en el bando opuesto al de Estados Unidos, tal como
también habia pasado con Juan Pablo II y el presidente Bush en el tema de la guerra de

» Véase la homilia, de la que estdn tomadas las citas, en: http://w2.vatican.va/content/francesco/es/

homilies/2013/documents/papa-francesco_20130708_omelia-lampedusa.html (consultado el 10 de marzo de
2014).

3 Las citas se encuentran en: http://w2.vatican.va/content/francesco/es/angelus/2013/documents/papa-

francesco_angelus_20130901.html (consultado el 15 de marzo de 2014).
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Irak. El papa Francisco es consciente de la fuerza que tiene, que evidentemente es mds
moral que militar y asi pidié: “Con todas mi fuerzas, pido a las partes en conflicto que
escuchen la voz de su propia conciencia, que no se cierren en sus propios intereses, sino
que miren al otro como un hermano y emprendan con coraje y con decisién la via del
encuentro y de la negociacién, superando la ciega contraposicién.”

4. A modo de balance, siempre provisional

Después del primer afio de pontificado de Francisco, hay ciertos rasgos que creo
pueden ser destacados.

1. El papa Francisco ha traido una nueva primavera a la Iglesia. Es significativo
que un Papa hable y se exprese como este; para mi es ain mds significativo
lo que ha despertado en muchos cristianos. Més alld de las estadisticas que
dicen que ha crecido la asistencia de catdlicos a las celebraciones eucaristicas
(algo que pienso ha de ser obligatoriamente pasajero), estd el hecho de que
muchos catélicos necesitaban aire fresco, necesitaban escuchar palabras de
dnimo para su vida concreta, de misericordia para poder vivir en medio de
los problemas diarios. El lenguaje que usa se entiende; los gestos que realiza
son gestos naturales...

2. ElPapa quiere impregnar toda su labor como un servicio a la comunidad de la
Iglesia y al mundo. Desde su presentacién en la balconada de San Pedro, en la
que repiti6 que era el obispo de Roma (con lo que acentuaba que se entendia
como signo de la comunién entre los obispos), hasta sus actuaciones en los
diversos problemas de la inmigracién o de la paz; desde su insistencia en la mi-
sericordia de Dios hasta sus proclamas sobre como tiene que ser un obispo...
Francisco quiere subrayar que la Iglesia y todos en ella estamos aqui para ser-
vir. Si a condicién del servicio es preguntar a los otros en qué medida quieren
ser servidos, esto exige estar atento a las necesidades de los demds y poner a
estas en su centro. Francisco pone a la persona en el centro, la salvacién de la
persona y cémo la Iglesia puede responder a la situacién de cada uno.

3. Este Papa ha sido el primer Papa latinoamericano y el primer Papa jesuita.
Su eleccién del nombre Francisco y las mdltiples senales que ha dado en
cuanto a la importancia de la austeridad y de la pobreza han mostrado bien a
las claras eso que todos tenemos en la cabeza cuando pensamos en el francis-
canismo. Pero también demuestra su ser jesuita en cierta manera que tiene
de encarar los temas. San Ignacio solia llegar antes de que los problemas se
enquistasen y lo hacia con sencillez y sin miedo. Creo que este Papa se estd
presentando sin miedo y responde a preguntas antes de que se realicen y
toca temas antes de que se puedan enquistar. Con esto de alguna manera se
desarma a los que siempre estdn a la defensiva y se vive en la practica el que
tenemos que buscar juntos la solucién a casi todo.
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4. La manera como el papa Francisco se expresa hace que se pueda entender
mis de lo que dice, y, por lo tanto, que se sobreinterpreten sus palabras. Esto
ya ha dado lugar a ciertas situaciones a las que no estdbamos acostumbrados
en los ultimos tiempos, pero que de hecho han sido bastante comunes en
la historia: me refiero a que algiin miembro importante de la curia romana
haga algunas declaraciones que, sin referirse explicitamente a algo que ha
dicho el Papa, pueden ser interpretadas como una correccién. El caso mds
sonado fue un articulo del prefecto de la Congregacién para la doctrina de
la fe publicado en el Observattore acerca de la praxis que la Iglesia mantiene
con los divorciados vueltos a casar. Que este articulo apareciera en los dias
siguientes a las palabras del Papa sobre el tema, en las que remitia a la ne-
cesidad de que la Iglesia se hiciera presente en las vidas de esas personas no
deja de llamar la atencién. Estrictamente hablando no habia contradiccién
entre lo que habia dicho Francisco y lo que escribia Miiller, pero el tono de
ambas intervenciones era bastante distinto.

5. Una pregunta que queda sin resolver, porque no es posible hacerlo, es si el
Papa conseguird colmar las grandes expectativas que muchos catélicos han
puesto en él. El éxito de su gestidn estard, creo yo, en que consiga nombrar
un episcopado que le secunde en la manera como ¢l quiere que se ejerza el
ministerio y el acompanamiento en la Iglesia. Por lo pronto lo que pode-
mos hacer es desear que este tiempo que estamos viviendo se prolongue y
también confiar en que, en definitiva, es Dios quien dirige la Iglesia. Pocos
esperaban que Jorge Mario Bergoglio pudiera ser elegido como sucesor de
Pedro; podemos por ello seguir esperando que el Espiritu vaya haciendo su
obra a través de este Papa.
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Sumario: En tiempos de nueva evangelizacion,
donde el ardor, el método, las expresiones,
van dando paso a la figura de evangelizadon,
recordar al Apdstol Pablo puede ser cami-
no para recuperar la pasién en el anuncio
del mensaje del Evangelio. La apertura al
mundo gentil, la fundacidn de comunida-
des, la presencia de sus colaboradores, dan

Summary: On times of new evangelization, when

the ardor; the method, the expressions are
giving way to the figure of the evangelizen,
to remember Paul the Apostle may be
a way to recuperate the passion for
the announcement of the Gospel. The
openness to the world of the gentiles, the
founding of communities, the presence of

paso a un método evangelizador actual y
comprometido.

his collaborators, give way to a method of
evangelization that is actual and committed.
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1. Introduccién

Después de la celebracién de un Sinodo sobre la Nueva evangelizacion para la
transmision de la fe', nos urgen hoy modelos que puedan inspirar nuestra tarea evangeliza-
dora. El momento histérico que nos toca vivir, nos dicen los expertos, supone un cambio de
época, lo que requiere del ser humano la capacidad para integrar la novedad de unas formas
que no encajan en la visién anterior. Novedad y realidad vividas a la intemperie, sin apoyos
y con la incomodidad de ir a tientas, como dice Pablo en Hch 17,27, con la inseguridad de
no tener claridad en el camino a seguir. Son momentos de desaprender algunos elementos
de nuestra mision evangelizadora para poder aprender otros. J. Ratzinger lo expresaba de
esta manera: “la conversién del mundo antiguo al cristianismo no fue el resultado de una
actividad planificada, sino el fruto de la prueba de la fe en el mundo como era contemplada
en la vida de los cristianos y en la comunidad de la Iglesia. La invitacién real de experiencia
a experiencia, y nada mds, fue, humanamente hablando, la fuerza misionera de la Iglesia
antigua™. Y esa fuerza misionera tuvo un claro exponente en la persona de Pablo.

! Celebrado en Roma, durante el mes de octubre de 2012.

2 J. RATZINGER, Mi vida, Encuentro, Madrid 2005, 18.
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1.1. ;En qué consiste la evangelizacion?

En estos tiempos de nueva evangelizacién, como los que estamos viviendo se
habla mucho de cémo ha de hacerse dicha evangelizacién; y poco, sobre quienes la han
de llevar a cabo. El problema parece concentrarse mds en “el ardor, el método, las expre-
siones” de la nueva evangelizacidn, que en una cuestién crucial: estdn los evangelizadores
suficientemente evangelizados. Dicho de otra manera, en la misién evangelizadora existe
suficiente pasién por Jests de Nazaret y su Reino, contenido de la Evangelizacion.

Sin embargo, tenemos que seguir preguntindonos también hoy sen qué consiste la
evangelizacién? Tres momentos fundamentales constituyen el proceso evangelizador, apunta Fe-
licisimo Martinez®: el anuncio del evangelio, su aceptacién y su puesta en préctica. En primer
lugar, la evangelizacién implica el anuncio explicito del evangelio, que éste sea dado a conocer.
Ello exige una especial fidelidad al mensaje evangélico para no presentar como Evangelio cual-
quier embalaje cultural, filoséfico o ideolégico. El segundo aspecto fundamental es la aceptacion
del Evangelio. En este sentido, la evangelizacién dice relacién con los destinatarios (EN 23)%. Sin
aceptacion no hay evangelizacién eficaz y realizada, aunque el evangelizador haya cumplido su
misién. Y el tercer aspecto, y tal vez, el mas decisivo de la evangelizacién, es la practica del evan-
gelio. Esta practica no se trata de una poiesss, una produccioén o accién téenica, sino de una praxis,
un poner en préctica el Reino de Dios y sus valores de forma consciente y coherente.

1.2. Aprioris de la evangelizacion paulina

Hacer memoria del Apéstol Pablo puede ser camino para recuperar la Nueva Evan-
gelizacién. Hay dos elementos esenciales de la evangelizacién paulina, donde se pone de
manifiesto el entusiasmo y la eficacia de los inicios. En primer lugar, la misién paulina fue,
bésicamente, #rbana. Pablo nacié en torno a ano 8 d.C en Tarso de Cilicia, en la costa sur de
Asfa Menor (actualmente Turquia). Este hecho va a otorgarle a Pablo tres caracteristicas que
luego aplicard a su evangelizacion: La vista (vision) o panordmica’, es decir, la ventaja de haber
nacido en una ciudad fronteriza entre el mundo griego y el semita. No solo le proporciond
una visién cultural sino también la panordmica sobre las dificultades reales y las posibilidades
de moverse por las montanas del Tauro hacia occidente, o por las de Amamo hacia oriente.
La segunda caracteristica es el zrabajo, o lo que es lo mismo, el aprecio por todo lo que podia
realizarse mediante un duro trabajo. Se dice que los tarsos transformaron la ciudad cambian-
do también la historia®. Y finalmente, la formacién, la instruccién recibida en la sinagoga

3 F Marrinez Diez, “;Qué es evangelizar hoy? Hacia la Evangelii Nuntiandi del afio 2005, en Evangelizar
esa es la cuestion. XXX aniversario de la Evangelii Nuntiandi, PPC, Madrid 2006, 63-68.

* Pasro VI, Evangelii Nuntiandi: “Efectivamente, el anuncio no adquiere toda su dimensién mds que cuando
es escuchado, aceptado, asimilado y cuando hace nacer en quien lo ha recibido una adhesién de corazén. ... Tal ad-
hesién, que no puede quedarse en algo abstracto y desencarnado, se revela concretamente por medio de una entrada
visible, en una comunidad de fieles. Asi pues, aquellos cuya vida se ha transformado entran en una comunidad que
es en sf misma signo de la transformacién, signo de la novedad de vida: la Iglesia, sacramento visible de la salvacién.”.

> M.]J.BoraG-].D. Crossan, El primer Pablo. La recuperacion de un visionario radical, Verbo Divino, Estella
(Navarra) 2009, 68-70.

¢ M.J.BorG-].D. Crossan, o.c., 69..
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judia en el contexto de una ciudad "universitaria” griega’. Ello confiri6 a la misién de Pablo
un tono de universalismo cosmopolita y, al mismo tiempo, un gran sentido de familia.

El segundo a priori de la evangelizacién paulina fue que ésta estuvo en manos de zestigos.
Y una evangelizacién testimonial obliga al evangelizador a convertirse en realizacién viva de cuan-
to anuncia, teniendo la audacia de presentarse como modelo evidente del evangelio que predica.

2. El camino evangelizador de Pablo: una experiencia de gracia

La experiencia de gracia comienza con una caida, que el propio Pablo reconoce
en la primera carta a los Corintios:

...Y en dltimo término se me aparecié también a mi, como a
un abortivo. Pues yo soy el tltimo de los apéstoles: indigno del
nombre de apdstol, por haber perseguido a la Iglesia de Dios. Mds,
por la gracia de Dios, soy lo que soy; y la gracia de Dios no ha sido
estéril en mi. Antes bien, he trabajado mds que todos ellos. Pero
no yo, sino la gracia de Dios que estd conmigo (1 Cor 15,9-10).

2.1. Precedentes del Camino

Pablo aparece en el NT, segtn nos lo cuenta Lucas en Hch (7,57-8,12) pre-
senciando el martirio de Esteban®. Condenado a muerte, Esteban es lapidado y muere
como Jests, perdonando (Lc 23,34) y confiando su espiritu al Padre (Lc 23,46). El
relato termina con una alusién al joven Saulo, que aprobaba esta muerte: el historiador
quiere unir este martirio con la futura conversién de Pablo.

Después de la muerte de Esteban se desata una gran persecucién contra la Igle-
sia de Jerusalén, en realidad contra el sector helenista al que pertenecia Esteban. Todos,
a excepcidn de los apdstoles, se dispersaron por las regiones de Judea y Samaria, lo que
posibilita la evangelizacién fuera de Jerusalén.

La actividad de Pablo después de la muerte de Esteban nos la relata Lucas de

la siguiente manera: Entretanto Saulo hacia estragos en la Iglesia; entraba por las casas, se
llevaba por la fuerza hombres y mujeres, y los metia en la cdrcel (Hch 8,1).

2.2. La caida en el camino de Damasco

Lo que Pablo nos dice acerca de los que vivié en el camino de Damasco fue una
crisis momentdnea, una nueva creacién, que inundé de luz su vida (2 Cor 4,6). Nadie

7 Estrabon, dice en su Geografia, que el status universitario de Tarso era muy elevado: “Superaba a Atenas y
a Alejandria o a cualquier otro lugar dénde hubiera escuelas y filésofos que impartieran sus lecciones”.

8 J. GNILKA, Pablo de Tarso. Apdstol y Testigo, Herder, Barcelona 2002, 37-50.
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le influyé ni le prepard, no dispuso de ayudantes ni intermediarios, no fue mérito suyo
ni de otros, sino gracia de Dios y eleccién (1 Cor 15,9-10). Mds que convertido se sintié
un llamado, el enviado de Dios a los gentiles’. El relato de la conversién de Pablo co-
mienza con la descripcién del perseguidor; incluso fuera de Palestina, se presenta persi-
guiendo a los judeo cristianos. Pidié licencia para perseguirlos hasta Damasco de Siria, a
mds de 200 Km. de distancia (Hch 9,1-2; 26,9-12). Mientras iba hacia alld, de repente,
aparece una luz, Pablo cae y oye una voz: “Saulo, Saulo, por qué me persigues? (Hch
9,4). Perseguir a los discipulos es perseguir a Jesus cf Lc 10,16. Saulo pide a la voz que
se identifique y lo hace diciendo que es Jests de Nazaret, a quien él estd persiguiendo.
La voluntad del Sefior se le manifestard a través de la Iglesia: Jests envia a Ananias (que
se muestra reticente ante las noticias que tiene de Saulo), para que le dé a conocer la vo-
cacién al apostolado y al sufrimiento. El sufrimiento es para Pablo un signo que acredita
la autenticidad del apostolado: 2 Cor 6,4-10; 11,23-12,10; el apSstol da vida muriendo
(2 Cor 4,7-12) y llevard el Nombre de Jests ante los gentiles, reyes y judios (Hch 9,15).

Revelacién, vocaciéon y misién aparecen indisolublemente unidas'.

Alli en el camino de Damasco, Pablo recibid, gratis, aquello que todo su es-
fuerzo de 28 afnos no habia conseguido alcanzar: la certeza de que Dios le acogia y le
‘justificaba’ (Rom 3,19-24). Dios le mostré su amor, cuando él, era un “blasfemo, per-
seguidor e insolente” (1Tm 1,13; 1Cor 15,9; Gal 1,13; cf. Rom 5,7-8; 2Cor 5,19). La
gracia fue mayor que el pecado (1Tm 1,14; Rom 5,20). Esa experiencia de Dios fue una
luz tan fuerte que Pablo quedé ciego. A partir de ahora, Pablo, ya no consigue confiar
en lo que ¢él hace por Dios, sino en lo que Dios hace por él. Ya no coloca su seguridad
en la observancia de la Ley, sino en el amor de Dios por él (Gél 2,20-21; Rom 3,21-
26) La experiencia de Pablo, en el camino de Damasco, que renové por dentro toda
su forma de relacionarse con Dios, fue acontecimiento determinado e inesperado, una
experiencia de gracia''.

En adelante, aquella experiencia de la gratuidad del amor de Dios va a orientar
su vida y le va a sustentar en las crisis que llegardn. Ella es la nueva fuente de su espi-
ritualidad, que hace brotar en su interior una “poderosa energia” (Col 1,29); energia
mucho mds fuerte y mucho mds exigente que su voluntad anterior de practicar la Ley y
de conquistar la justificacién. Para comprender el fundamento del itinerario espiritual,
misionero y pastoral, Pablo debe volver constantemente a este acontecimiento.

Sobre las circunstancias precisas de este encuentro con Cristo, Pablo, a dife-
rencia de Lucas (cf. Hch 9; 22 y 26), es muy discreto'. En 1 Cor 15,8-10 menciona
una aparicién personal del Resucitado, pero no lo relata mds que en la tnica carta que
escribe a los Gélatas.

> ].J. BARTOLOME, Pablo de Tarso, CCS, Madrid 1998,91-100.
10 S. LEGASSE, Pablo Apdstol, ensayo de biografia critica, DDB, Bilbao 2005, 81.
""" G. BARBAGLIO, Pablo de Tarso, los origenes del cristianismo, Sigueme, Salamanca 1989, 73.

12§, LEGASSE, o.c. 85-89.
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2.3. Contenido de esa experiencia

“Mas, cuando Aquel que me separé desde el seno de mi ma-
quel q
dre y me llamé por su gracia, tuvo a bien revelar en mi a su
y p g
Hijo, para que le anunciase entre los gentiles, al punto, sin
JO, para q g p
pedir consejo ni a la carne ni a la sangre, sin subir a Jerusalén
donde los apéstoles anteriores a mi, me fui a Arabia, de don-
de nuevamente volvi a Damasco” (Gal 1,15-17).

Pablo se reconoce obra de la gracia de Dios: él y su trabajo apostélico. Asi, pues,
todo lo que nos encontramos en la vida y en el apostolado de Pablo es reconocido por él
como regalo y obra de Dios. Pues ese es precisamente el significado bsico del término: es
gracia lo que se regala, lo que se da sin merecerlo y sin que se pida nada a cambio®.

— ‘tuvo a bien revelar en mi a su Hijo”

El encuentro con Jesus y la llamada al anuncio misionero entre los gentiles se identi-
fican en la conciencia de Pablo, aunque estas palabras cubran, de hecho, un camino laborioso
de anos (cf. Ga 1,15-16). La centralidad de Ciristo, fruto de su experiencia personal va a
convertirse en lo fundamental de su mensaje, presentado con valentia frente a las pretensiones
de sabidurfa humana o de signos y prodigios: Pues no quise saber entre vosotros sino a Jesucristo,
y éste crucificado. Y me presenté ante vosotros débil, timido y tembloroso (1Co 2,2-3) Nosotros
predicamos a Cristo crucificado, escandalo para los judios, necedad para los gentiles (1 Co 1,23).

La gratuidad con la que Pablo se ha sentido salvado y amado por Ciristo Je-
sus hace que en su anuncio misionero se sienta simplemente un enviado llevando un
mensaje que ¢l también ha recibido y que no le pertenece (1Co 15,3. 1Co 9,15-18).
El mensaje es Jesucristo, y la vida nueva que nace de una existencia “en Cristo Jests”,
posibilidad de salvacién gratuita y acogida en la fe. Pablo es consciente de ser vasija de
barro pero portador de un tesoro (cf 2 Co 4,7-18). Su mensaje es la nueva experiencia
de libertad asociada a la fe en Jests y que él defenderd con pasién frente a todos los in-
tentos de volver a la mentalidad y a las practicas de la ley' (cf Ga 1,6-10).

En este encuentro con Aquel que le “habia amado y se habia entregado por é1”
(Gal 2,20), comprendié que la Ley de Moisés no podia proporcionarle la salvacién.
Tomé conciencia del vacio de todo lo que buscaba hasta entonces: “Pero lo que enton-
ces consideraba una ganancia, ahora lo considero pérdida”. La conversién de Pablo fue
una conversién al Dios que se le revela en Jesucristo, el Crucificado, para reconocer en
él al Senor. Es un cambio de mirada radical sobre la persona y la obra de Jests®.

— “Para que le anunciase entre los gentiles”

13 P. DEBERGE, Pablo, el Pastor, e CB 126, Verbo divino, Estella (Navarra) 2005, 8-11.
" EE Bruce, Comentario de la epistola a los Gdlatas, Clie, Barcelona 2004, 135.
15 R. FaBris-S. ROMANELLO, [ntroduccion a la lectura de San Pablo, EDICEP, Valencia 2009, 71.
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El que Pablo proclamara el evangelio de Cristo entre los gentiles es parte de la
revelacién misma; conversién y misién van de la mano. El encuentro con la Iglesia de
Jerusalén ratific el método y el dmbito de la misién de Pablo entre los no circuncida-
dos, mientras que a Pedro se le confié la misién entre los circuncidados'®(Gal 2,7-9).

A la gracia de la revelacién en el camino de Damasco se anade una segunda: la del
anuncio. El propio Pablo lo reconoce: por su gracia, Dios le eligié desde el seno de su madre
para enviarle a anunciar a su Hijo (Gal 1,16). Por tanto, si se ha convertido en creyente y apds-
tol, Pablo se lo debe a la pura y gratuita iniciativa de Dios, que le ha revelado a su Hijo y le ha
llamado a dar testimonio, a él, “el mds insignificante de todos los creyentes” (Ef 3,8).

La misién que le ha sido confiada no estd vinculada ni a su decisién personal ni a
cualquier iniciativa humana, y menos atin a su formacién o a su comportamiento. Es un
don gratuito de Dios. De este don, Pablo no dejard de maravillarse: “Yo, que soy el menor de
los apéstoles, indigno de llamarme apdstol por haber perseguido a la Iglesia de Dios. Pero, por la

g g gl
gracia de Dios, soy lo que soy, y la gracia de Dios no ha sido estéril en mi. Al contrario, he traba-
Jado mds que todos los demds; bueno, no yo, sino la gracia de Dios conmigo” (1 Cor 15,9-10).

Una vez mds, es preciso observar la insistencia de Pablo sobre la gracia, nombrada tres
veces en estos dos versiculos. Pues esta experiencia fundadora de la gracia divina absolutamente
inmerecida estd en el origen de la manera en que Pablo percibird su ministerio apostdlico': es
un don de Dios en el que el poder divino -el mismo que habia resucitado a Jesucristo- se ha
puesto de manifiesto, comunicindole una fuerza que le ha hecho desde ese momento capaz de
todas las audacias. Durante toda su vida Pablo estard traspasado por esta tensién entre la gran-
deza de la misién que le ha sido confiada y su debilidad, que no deja de experimentar, entre
el tesoro precioso que ha recibido y el «vaso de barro» que es (2 Cor 4,7). Esta tensién, como
escribird a menudo, le evitard enorgullecerse. Ella le conducird a profundizar en el misterio
del poder de Dios, que ofrece toda su medida en la reconocida debilidad de sus ministros: “7¢
basta mi gracia, ya que la fuerza se pone de manifiesto en la debilidad. Gustosamente, pues, seguiré
presumiendo de mis debilidades, para que habite en mi la fuerza de Cristo” (2 Cor 12,9).

2.4. La experiencia del resucitado y Jesiis de Nazaret

En su encuentro con el Resucitado en el camino de Damasco, Pablo vivié un cam-
bio total y completo. Pas6 de la prioridad concedida a su valor y a sus méritos personales
(familia, educacién, cultura, celo, etc.) a la acogida de un don y de una llamada comple-
tamente gratuita. En este Dios reconocié a Aquel al que nunca habia dejado de buscar en
el seno del judaismo. Este Dios estd mds alld de todo lo que habia conocido e imaginado.
Tiene el rostro de Aquel a quien persegufa. El lo llama a ser el Apéstol de su Hijo.

A partir de ese momento, toda la vida de Pablo estard “reorientada” hacia la buisqueda
de Aquel que primeramente se ha acercado a él: “Me esfuerzo para ver si la conquisto [la perfec-

16 R. FaBris-S. ROMANELLO, Introduccién a la lectura de San Pablo, EDICEP, Valencia 2009, 115.
17 C. Basevy, Introduccion a los escritos de San Pablo, Palabra, Madrid 2013, 44.
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cionj, por cuanto yo mismo he sido conquistado por Cristo Jesiis” (Flp 3,12). Por tanto, en el nombre
mismo de una eleccién que le ha precedido y que le ha superado infinitamente, no dejard de
anunciar y de servir a Cristo. Es aqui donde reside el sentido profundo de su vida espiritual, mi-
sionera y pastoral: porque fue asido por Cristo y porque se ha encontrado desasido de si mismo
en el amor que Cristo le ha manifestado, se le impone la necesidad de asirse a él y de servirle'.

3. La experiencia misionera configura al vida de Pablo y de sus comunidades

3.1. Pablo, apdstol de Jesucristo

El titulo de apéstol va asociado, en los textos del NT y en la primera tradicién
cristiana, al nombre y a la persona de Pablo. El mismo reivindica su legitimidad en sus
cartas auténticas contra aquellos que consideran abusiva y de segunda division su per-
tenencia al grupo de los apéstoles. Es mds ¢él se presenta como “apdstol de Jesucristo™.

Una confirmacién de la autoconciencia apostdlica de Pablo es la frecuencia con
la que utiliza el término apdstolos en su epistolario. De las 80 veces que aparece el térmi-
no en el NT la mitad se encuentran en sus cartas. En los Hch estd vocablo que aparece
en 28 ocasiones, Lucas lo reserva para los doce discipulos de Jests. S6lo en dos ocasiones
lo aplica a Pablo y a Bernabé durante su misién en Iconio y Listra (Hch 14,4-14).

En las cartas paulinas podemos distinguir tres acepciones del término apdstolos y
que se corresponden con tres niveles de autoridad®. a) Se llama “apéstoles” al grupo de los
doce discipulos de Jests que dependen de Pedro (Gal 1,17.19). b) En segundo lugar se llama
apostoles a los misioneros itinerantes, hombres y mujeres, que anuncian el evangelio con
Pablo o de manera auténoma (Rom 16,7; 1 Co 4,9; 9,5; 15,7.9), junto a los “maestros” y
“profetas” conforman los ministerios establecidos por Dios para el nacimiento y crecimiento
de la Iglesia (1 Co 12,28). ¢) Finalmente, apéstol, indica también en delegado de una Iglesia
para una funcién particular: recoger fondos para los pobres de Jerusalén o asistir a Pablo en
su misién (2 Co 8,23; Flp 2,25). Pablo se coloca entre el primero y el segundo grupo.

3.2. Rasgos del apostolado paulino
- “Siervo de Ciristo Jests”

Junto al titulo de apéstol Pablo recurre con frecuencia a la terminologia del
“servicio”. En el encabezamiento de la carta a los romanos se presenta con el titulo de
“siervo-doiilos-de Cristo Jests” (Rm 1,1). Este mismo término se aplica en Filipenses
(1,1) a si mismo y a Timoteo. Y con esta férmula en Gélatas afirma su decisién de
buscar tnicamente la voluntad de Dios: “Si todavia tratara de agradar a los hombres,

18 P. DEBERGE, Pablo, el Pastor, en CB 126, Verbo divino, Estella (Navarra) 10.
9 R. FaBris-S. ROMANELLO, Introduccién a la lectura de San Pablo, Edicep, Roma 2009, 97-101.

20 FaBris R.-RomMANELLO S., o.c. 99.
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ya no serfa siervo, doilos, de Cristo” (Gall,10). La expresién “siervo de Cristo Jests”
hace referencia a la expresién biblica “Siervo de Dios o del Sefior” referida a aquellos
personajes que desarrollan un papel de confianza o una misién por encargo de Dios,
como Moisés, David, los profetas. Sin embargo, en término griego dosilos pone también
de relieve la pertenencia radical y la entrega total a su misién.

Esto se confirma en cémo entiende Pablo el término diakonos, y en la mayoria
de las veces designa el papel de los anunciadores del evangelio (1Cor 3,5; 2 Cor 3,06).
Los encargados de proclamar el evangelio son “diakonos de Dios” (2 Cor 6,4) o “diako-
nos de Cristo” (2 Cor 11,23).

— “Siervo de todos”

Hemos dicho que Pablo se considera “siervo” y ello subraya el estilo y el método de su
misién de evangelizador y pastor. A pesar de su conciencia de la legitimidad de su papel apos-
tdlico, Pablo se considera siervo de Dios y de Cristo y por consiguiente, siervo también de los
cristianos, a los que vuelve a proponer continuamente el evangelio®. En la primera Carta a los
Corintios, Pablo afirma su derecho de apéstol a vivir de su actividad de evangelizador, y declara
que en su caso no puede hacer valer este derecho porque el anuncio del evangelio es para él una
necesidad. Pablo se encuentra en la condicién de un “esclavo” que no tiene derecho a reclamar
ninguna recompensa por su trabajo. No es, pues, por inadvertencia que Pablo renuncia al salario
debido. Quien sirve al evangelio de la gracia ha de hacerlo gratuitamente; en ello reside su au-
toridad personal. Ser apdstol es ya su salario; su gloria estd en poder presentarse como enviado de
Dios; cuando lo consigue, se sabe ya bien pagado. El poder del apéstol, aquél que se ejercita como
renuncia a ser sustentado por la propia comunidad, nace y se apoya en la conciencia apostdlica: si
predicar no es electivo para el evangelizador, ha de resultar gratuito ser evangelizado.

Fl puede elegir esta condicién de esclavitud espiritual porque en cuanto apéstol de Je-
sucristo es completamente libre*”: “efectivamente, siendo libre de todos, me he hecho esclavo de
todos para ganar a los mds que pueda” (1 Cor 9,19), ese es su objetivo misionero: “salvar a alguno
a toda costa”. Para Pablo el compromiso misionero y el trabajo pastoral no son prestaciones de
cardcter profesional sino las condiciones para responder a la libre iniciativa salvifica de Dios™.

Pablo utiliza en muchas ocasiones las imdgenes y el léxico del trabajo para
transcribir su concepcién del compromiso apostélico. A los misioneros, predicadores
itinerantes del evangelio, les llama ergdzai, “obreros” (2 Cor 11,23; Flp 3,2). Trabajan
juntos como un grupo bien avenido: son synergoz, “colaboradores” al servicio de Dios (1
Cor 3,9; 2Cor 6,1). Considera el conjunto de esta actividad apostélica como un duro
trabajo y una fatiga (1 Cor 3,8; 15,10; 2 Cor 6,5; 10,15; 11,23.27; Ga 6,11). Se trata
no solo de poner el fundamento de la comunidad sino de cuidar su construccién de
manera equilibrada, a fin de que ésta pueda resistir frente a las pruebas.

21 J. GNILKA, Pablo de Tarso, Apdstol y testigo, Herder, Barcelona 2002.
22 R. PENNA, Un cristianismo posible, Pablo de Tarso, Paulinas, Madrid 1993, 103.
2 1.]. BarTOLOME, Pablo de Tarso, CCS, Madrid 1998, 120-126.
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— “La carrera de la Palabra”

Ademds de las imdgenes tomadas del trabajo, Pablo también recurre a las metdforas
de la actividad deportiva para caracterizar su accion apostélica. Con el simil de la competicién,
una experiencia muy cercana a la comunidad de Corinto, cuyos juegos atléticos eran prover-
biales en el mundo grecorromano, Pablo advierte que no basta con actuar para triunfar, que
participar slo, no lleva a verse coronado®. La vida cristiana, y por ende la apostdlica, no exime
del estuerzo por ser gracia recibida; més bien, lo exige. Compara su trabajo apostdlico con el
esfuerzo del que participa en las competiciones deportivas, donde la victoria final depende no
solo del respeto a las reglas del juego, sino también de la forma del atleta. De ahi que Pablo se
someta a un duro entrenamiento espiritual “no sea que, habiendo proclamado a los demds,
resulte yo mismo descalificado” (1 Cor 9,27). Cuando construye su curriculum de apéstol dice
que se ha preocupado de confrontar su método misionero con los jefes histéricos de Jerusalén
“para ver si corrfa o habfa corrido en vano” (Ga 2,2). A la carrera de apdstol para anunciar el
evangelio de Dios le corresponde la de los oyentes, que no deben dejarse disuadir de la meta
por ningtin obstéculo. En realidad, podemos decir que la vida de Pablo, tras su encuentro con
Jesucristo resucitado en el camino de Damasco, fue toda ella una carrera por el evangelio.

3.3. Fundador de comunidades

Pablo recorrié durante 15 afios de su intensa actividad misionera cerca de diez mil km.
sCbmo realizé la tarea misionera Pablo? ;Desde qué proyecto la llevé adelante? ;Cudl era su plan
comunitario de actuacién? ;Qué identidad cristiana subyacia a su quehacer? ;Qué Iglesia, en
definitiva, queria edificar desde la situacién y el contexto concretos en los que se movia?

Pablo no fue ni el Gnico ni el primer misionero en los origenes del cristianismo. Parti-
cularmente activos se mostraron los cristianos "helenistas">. Es sobre todo al espiritu de estos
misioneros y misioneras -la mayorfa anénimos- al que se deben los verdaderos comienzos de la
apertura al mundo no-judio. Esta ala emprendedora del primer cristianismo preparé el terreno
para la actividad misionera de Pablo. No son pocas las informaciones que el libro de los Hechos
nos ofrece de su actividad; del cual podemos destacar unos rasgos comunes:

1. La evangelizacién de Pablo se realiz6 en las grandes urbes, en primer lugar, Da-
masco, Tarso y Antioquia en la provincia romana de Siria; luego Chipre y el sur
del Asia Menor. Més tarde las ciudades de Filipos, Tesalénica, Berea, Atenas y
Corinto en Europa. Finalmente, Efeso, capital de la provincia romana de Asia.

Pablo concentrd su esfuerzo evangelizador en unas pocas ciudades, donde no habia
llegado atin el evangelio (Rom 15, 20). Las grandes urbes, situadas a lo largo de las calzadas
romanas, eran mds fécilmente alcanzables; sélo en ellas podia Pablo hacerse entender siempre en
griego. La metrépoli helenistica era el lugar donde se podia tomar contacto con la nueva civili-

2 R. FaBris-S. ROMANELLO, Introduccion a la lectura de San Pablo, Edicep, Roma 2009, 104-110.

2 G.N. NAPOLE, op, “Evangelizar en las culturas, aporte desde el Nuevo Testamento” en Revista Teologia,
P g p g

XLII, n°86 2005, 150s.
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zacién, donde se tropezaba con las novedades, donde podian ofrecerse cambios, “donde estaba
el imperio y donde empezaba el futuro™®

Ahora bien, el influjo que las comunidades recién creadas pudieran tener en su
territorio era, en realidad, escaso, dado su exiguo niimero y la escasa relevancia social de
sus miembros; en Corinto, p. e., la comunidad cristiana podria contar con un centenar
de miembros, mientras que la metrépoli superaba el medio millén de habitantes. Ello
hace mads significativa la tdctica evangelizadora del Apéstol; quiso sembrar el imperio de
pequefias células, estratégicamente situadas y permanentemente ligadas a su persona,
a las que encargaba continuar su misién personal. Las comunidades, recién fundadas,
debian hacerse responsables de la evangelizacién de toda la regién®.

2. No faltan tampoco datos concretos sobre lz duracion de su presencia: un afio en An-
t10qu1a, un afio y seis meses en Corinto; dos anos y tres meses requiri6 la evangeli-
zacion de Ffeso, aunque la estancia completa duré tres afios; tres meses en Grecia
al final del dltimo viaje misionero. Si bien el libro de los Hechos de los Apéstoles
tiende a organizar la informacién segin el esquema de una serie de viajes, no se
puede decir que Pablo pasé de ciudad en ciudad en una marcha frenética.

3. También se destacan los nombres de sus numerosos colaboradores: Bernabé,
Juan Marcos, Silas, Timoteo, Aquila y Priscila, Apolo, Crispo, Séstenes.
A su vez, los compaieros de su tltimo viaje a Jerusalén fueron Sépatros,
Aristarco, Segundo, Gayo, Timoteo, Tiquico y Tréfimo (20,4-5).

Pablo acudi6 a la ayuda de colaboradores para cuidar de los suyos en su ausencia, dada
la imposibilidad de visitarlos mds a menudo. Las fuentes conocen casi un centenar de personas
que le ayudaron en su misién; sdlo al final de su carta a los romanos llega a citar 26 colaboradores
suyos (Rom 16,3-16). Y aunque el libro de los Hechos, reduzca su papel al de meros comparie-
ros de viaje, en realidad algunos fueron auténticos apdstoles, con iniciativa propia, como Ber-
nabé (Hch 11,25-30; 12 24) Apolo, judio de Alejandria (1 Cor 1,125 3,4-9; 4,6; 16,12; Hch
18,24-28) o el matrimonio de Aqullay Priscila (Hch 18,2-3.18-26; 1 Cor 16,19; Rom 16,3-5).

Otros acompanaron permanentemente a Pablo, como Silas (Hch 15,40-18,17;
1 Tes 1,1; 2 Cor 1,19), y llevaron a cabo misiones muy dificiles: Timoteo serd enviado
a Tesal6nica (1 Tes 3,2), a Corinto (1 Cor 4,17; 16,10) y Filipos (Flp 2,19) a resolver
situaciones muy delicadas. Tito, tras el fracaso de Timoteo en Corinto, lograri el éxito
(2 Cor 7,6-7), y serd mandado de nuevo alli para organizar la colecta (2 Cor 8,6-7).

4. Finalmente, debemos mencionar las valoraciones sobre e/ éxito o el fracaso
conseguido por la predicacién del Apéstol, Este cre florecientes comu-
nidades en Filipos, Tesalénica, Corinto y Efeso, mientras que fracasé en

26 W. MEEKS, Los primeros cristianos urbanos, el mundo social del Apéstol Pablo, Sigueme, Salamanca 1998,
26-27.

2 27 1.]. BARTOLOME, Pablo de Tarso, CCS, Madrid 1998,123s.
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Atenas. La adhesién de los no-judios, muy prometedora, sirvié de contraste
al rechazo de muchos judios que eran hostiles a su persona®®.

Sin embargo, la misién de Pablo se presenta bajo una luz distinta en las cartas.

a) Puede decirse que los primeros pasos de Pablo como misionero fueron de
escasa eficacia. Después de todo, dado su pasado, no le resultaria fécil inte-
grarse en el movimiento de Jests. De hecho, la Carta a los Galatas coincide
con los Hechos de los Apéstolos en destacar las dificultades que encontrd
para que lo aceptasen en la Iglesia de Jerusalén y en las comunidades cristia-

nas de Judea (G4l 1,2 y He 9,26-30).

b) La situacién cambié cuando Bernabé lo introdujo en la comunidad de Antio-
quia, que lo elegirfa como representante suyo y lo mandaria como misionero
bajo la direccién del propio Bernabé. Pablo se afirma como misionero compro-
metido en el anuncio del Evangelio al mundo gentil y se convierte en figura de
relieve a comienzos de los afios 40 d.C.

¢) Los viajes son solamente traslados desde un centro urbano a otro, en donde el
Apéstol se detiene largamente para anunciar el Evangelio y echar bases sélidas
a comunidades que estdn creciendo. Mds que los viajes, la misién paulina estd
caracterizada por la permanencia en algunas grandes ciudades, como Filipos,
Tesalénica y sobre todo Corinto y Efeso, verdaderas estaciones misioneras y
puntos de irradiacién de la Buena Noticia en las regiones respectivas.

Para motivar la renuncia exigida a quienes vivian su fe con mayor coherencia
Pablo se pone como modelo. Su vida apostélica es argumento de su exhortacién y medi-
da de la vida de su comunidad; mds que con sus palabras, evangeliza su comunidad con
su existencia apostdlica, en la que se cumple ya cuanto desea de los suyos: ¢l ha sabido
sacrificar su libertad y algunos privilegios en beneficio ajeno. Cuanto acaba de imponer-
les con autoridad, puede proponerlo como por él vivido y, por tanto, como posible para
ellos; atreviéndose a convertir su forma de vida apostélica en norma de vida cristiana, se
presenta ante su comunidad como evangelizador y evangelio.

4. El estilo evangelizador de Pablo

4.1. Algunas premisas

Después de todo lo dicho hasta ahora vamos a céntranos en el estilo evangeliza-
dor de Pablo. De todos nos es conocido que Pablé se gasté literalmente en su actividad
misionera: “Por mi parte, muy gustosamente gastaré y me desgastaré totalmente por
vuestras almas” (2 Cor 12,15); y con no menos entrega e interés se comprometio en el

% G. BARBAGLIO, Pablo de Tarso y los origenes cristianos, Sigueme, Salamanca 1992.
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crecimiento y la maduracién de sus comunidades asidticas y europeas. Los cristianos de
Tesalénica pueden dar fe de ello: Vosotros sois testigos, y Dios también, de cudn santa, justa
e irreprochablemente nos comportamos con vosotros, los creyentes. Como un padre a sus hijos,
lo sabéis bien, a cada uno de vosotros os exhortabamos y alentdbamos, conjurdndoos a que vi-
vieseis de una manera digna de Dios, que os ha llamado a su Reino y gloria.(1 Tes 2, 10-12)

Lo primero que Pablo anuncia es:
— Un mensaje nuevo y radical

Es evidente que la extraordinaria formacién intelectual de San Pablo no explica
su éxito evangelizador. Es condicién necesaria, pero no suficiente. Como comunicador,
el Apéstol de los gentiles posee cualidades excepcionales, pero no mds, ni mejores que
las cualidades poseidas por muchos hombres y mujeres que no cambiaron el mundo
como él lo hizo (Sécrates, Pericles, Aristételes o Cicerdn).

Pablo afirma que el Evangelio de Dios no es otro que el que ya anunciaron los
profetas como promesa; pero ahora es Buena Noticia, pues las promesas se han cumpli-
do en Jesucristo (Rom 1,1). Y la novedad del evangelio consiste: en que Jests, hijo de
David (titulo mesidnico proclamado por los profetas), es también el Hijo de Dios y el
Sefior, el cual, habiendo resucitado de entre los muertos por la fuerza del Espiritu Santo,
ha recibido ya el poder y la gloria que le corresponden®.

— Estrategia misionera

La estrategia misionera de Pablo consistié en no permanecer demasiado tiempo
en las ciudades que evangeliz6, convencido de que el fuego que ha sido encendido se
propagard necesariamente. La razén de su convencimiento es sencilla: las comunidades
evangelizadoras, han adquirido el sentido de misién. Como afirma Barbaglio®: “Pablo
supo movilizar alrededor de su proyecto misionero a muchas personas, y programar
un trabajo articulado y eficaz de propaganda. Fue un éptimo organizador y un sabio
planificador, lider carismdtico de equipos misioneros altamente operativos y eficaces”.

— Las formas del mensaje paulino

San Pablo transmite lo fundamental de la fe con un convencimiento absoluto, con
una fidelidad total y con un entusiasmo enorme. Ademds, junto a su radical novedad, ese
mensaje nos llega presentado por el apdstol con una sorprendente perfeccién formal’'. En sus
escritos podemos encontrar: una extraordinaria calidad literaria, buen tono magisterial, propio
de quien ha de ensefar, exhortar y corregir con autoridad. Asi, junto a la maxima delicadeza
empleada con Filemén, o el carino desbordante que demuestra a personas y comunidades, el

2 J. GNILKA, Pablo de Tarso, Herder, Barcelona 2002, 128-131.
3 G. BARBAGLIO, Pablo de Tarso y los origenes cristianos, 97-98.
31 E Ramirez Fueyo, “San Pablo, Gigante de la comunicacién” en Sal Terrae 93 (2005) 701-710.
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Apéstol llama insensatos a los Gdlatas, y no le tiembla el pulso a la hora de escribir que ¢/ hom-
bre animal no capta las cosas de Dios, que la ciencia hincha, adecuado al pablico receptor, puede
hablar y escribir en hebreo, latin y griego y con una gran condensacién sintética.

4.2. El Método

El método que Pablo utiliz6 en su misién evangelizadora ha ido apareciendo a
lo largo de estas paginas, vamos mds bien ahora a subrayar los rasgos de su estilo evan-
gelizador que pueden iluminar hoy el nuestro.

Ya hemos visto como Pablo para llevar a cabo su misién necesité al principio contac-
tar con una comunidad ya existente. Esta comunidad fue Antioquia, donde hall$ cristianos
favorables a la misién incluso que ya misionaban®’. En Antioquia, y también predicando con
Bernabé en Siria y Cilica, conocié cristianos a los que habia que ganar para la actividad misio-
nera y que mds tarde fueron sus colaboradores. Las caracteristicas que Pablo junto con estos
colaboradores desarrollan al llevar a cabo la mision, vamos a presentarlas a continuacién.

— Hablar con parresia®

La palabra parresia significa la libertad para decirlo todo y en consecuencia la fran-
queza y apertura en lo que uno dice. En el libro de los Hechos, la apertura al mensaje misio-
nero en el sentido de intrepidez, franqueza, confianza gozosa frente a los criticos y adversa-
rios, desempefa un importante papel. Asi pues, Pablo proclama de manera franca y valiente
el mensaje evangélico. El discurso de Pablo en el Are6pago de Atenas (Hch 17,16-34) es un
claro ejemplo de ello. EI Apéstol se dirige a un publico seleccionado, caracterizado por las
corrientes filos6ficas dominantes en esa época y por una actitud frente a la verdad que po-
drfa haber descorazonado a Pablo para no emprender ninguna tarea. De hecho, su primera
reaccion es de rechazo: “estaba interiormente indignado al ver la ciudad llena de idolos” (v.
16). Por esta indicacién percibimos lo que podria ser una primera tentacién: la indignacién
que lleva a renunciar al anuncio del Evangelio. He ahi lo que se pide al apéstol: la lucidez
respecto al mundo al que va a anunciar el Evangelio, y el coraje, la parresia del anuncio.

En Atenas, Pablo divide en dos su actividad de predicador: por un lado, en la
sinagoga con los judios y con aquellos que adoran a Dios. Aqui su predicacién puede
apoyarse en la fe comun al Dios tnico y en su palabra revelada en las Escrituras. Por otro
lado, Pablo discute, diariamente, en el dgora con los transetintes; ¢l va a buscarlos. Entre
ellos hay filésofos epicureistas y estoicos, que se rien de él, lo tratan de “charlatdn” o de
un “vendedor ambulante de divinidades extranjeras”, y esto porque anunciaba a Jests y
la resurreccién. La parresia de Pablo consiste en que €l no se calla sobre el mensaje ni lo
suaviza. Pablo percibe que ellos no buscan con lealtad la verdad: Zodos los atenienses y los
Jorasteros que allf residian en ninguna otra cosa pasaban el tiempo sino en decir u oir la iiltima

32 J. GNILKA, Pablo de Tarso, Apdstol y Testigo, Herder, Barcelona 2002, 127.

% H. Barz, voz “toappnoie” en Diccionario exegético del Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca 1998,

802-811.
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novedad. (Hch 17,21). Pablo no se considera vencido, aunque podria renunciar, pero él
confia en la fuerza liberadora de la verdad. El paradigma contenido en la Palabra de Dios
tiene valor permanente.

También Pablo tiene parresia en el sentido que hace uso con franqueza y confianza
de su autoridad apostélica, ante una comunidad de la que él puede sentirse orgulloso, y a la
que puede infundirle consuelo y gozo: Tengo plena confianza en hablaros; estoy muy orgulloso de
vosotros. Estoy lleno de consuelo y sobreabundo de gozo en todas nuestras tribulaciones (2 Cor 7,4).
En 1 Tesalonicenses 2, 2 podemos ver que esta parresia es escatoldgica: confuados en nuestro Dios,
tuvimos la valentia de predicaros el Evangelio de Dios entre frecuentes luchas.

— El discernimiento como elemento clave

Desde todos los dmbitos de la vida y en momentos de crisis, el discernimiento cobra
mayor valor. La palabra crisis viene del verbo Krinein que significa juzgar y uno de los verbos
que utiliza san Pablo aplicado al discernimiento es diakrino (examinar, juzgar). Los momentos
de crisis en cualquier circunstancia de la vida implican necesariamente un discernimiento. En
nuestra situacién actual podrfamos decir que se trata de encontrar las preguntas que nos tene-
mos que hacer ante los desafios que nos presentan los actuales contextos culturales y sociales. Sin
discernimiento la evangelizacién corre el peligro de quedarse en inercias y rutinas repetidas™.

Nos impresiona, cémo en plena expansién misionera de la fe, los creyentes tuvieron
que realizar grandes esfuerzos de reflexion y discernimiento. A medida que las cuestiones se
iban presentando, las comunidades abordaban dichos planteamientos en diversas instancias. En
este punto, sobresale con claridad el conflicto surgido a raiz de la acogida de la fe cristiana por
parte de los no-judios (cf. Hch 15; Gal 2,1-15). Si bien Pablo tenia su posicién clara, se expuso
a confrontarla con “los que eran tenidos por notables... para saber si habia corrido en vano” (Gl
2,2). La conciencia de que el Espiritu los asistia no les ahorré esfuerzo y tensiones para clarificar
los senderos por dénde habia que transitar. “Y 7o os amoldéis a este mundo, sino, por el contrario,
transformaos con una renovacion de la mente, para que poddis discernir cudl es la voluntad de Dios,

qué es lo bueno, agradable y perfecto” (Rom 12,2)

Para Pablo la capacidad de discernir la da el Espiritu de Dios®. El hombre psiguico no
recibe el Espiritu de Dios porque le parece necedad, al no poder captarlo, puesto que sélo se
discierne espiritualmente. El cristiano discierne porque tiene la mente de Cristo (1 Cor 2,16b).
A través de la sabiduria e inteligencia espiritual se puede alcanzar el pleno conocimiento de la
voluntad de Dios (Col 1,9). El Apéstol hace hincapié en la afirmacién de que la sabiduria de
la cruz (en contraste con la palabra de sabiduria) es el criterio de actuacién para el fiel cristiano.
Criterio de actuacién que se basa, no en predicar a Jestis con palabras y discursos persuasivos,
que desvirtdan su mensaje de salvacién y redencién, que pasa por la cruz. Por ello, el Apéstol
predica no con palabras de sabidurfa humana para no desvirtuar la cruz de Ciristo. La sabiduria
de la cruz es criterio de discernimiento y tinico camino para evangelizar Porque no me envié Cristo

3 G. THERRIEN, Les discernement dans les écrits pauliniens, Paris, 1973, 81s.

% G. DAUTZENBERG, voz SLakplvw en DENT vol I, p. 922s.
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a bautizar, sino a predicar el Evangelio. Y no con palabras sabias, para no desvirtuar la cruz de Cristo
(1 Cor 1,17).

— A la bisqueda del hombre y la mujer espiritual

Pablo descubre en su vida y en la vida de las comunidades la presencia del Espiritu®.
Esta presencia en los cristianos hace que El sea el principio de una nueva vida, actuando como
la nueva ley escrita en el corazén (Rom 8, 2). Asi, el Espiritu transforma a los que lo acogen, en
personas espirituales, es decir, movidos por El (Gl 6,1). La comunién que se vive en las comu-
nidades no sélo es obra de los creyentes sino, sobre todo, del Espiritu (2 Cor 13,13; Fil 2,1). El
libro de los Hechos de los Apéstoles refleja una honda conviccién: el Espiritu va conduciendo
permanentemente la vida y la mision de la Iglesia naciente (6,5.10; 8,17.39; 10,45; 11,12.15;
13,2). La espiritualidad no es un conjunto de ideas para ser meditadas, sino una experiencia
concreta de Dios y de Jests en la comunidad y en la evangelizacién. Cuando Pablo escribe: cuan-
tos fuimos bautizados en Cristo Jesiis, fuimos bautizados en su muerte (Rom 6,3), debi6 de haber
pensado concretamente en la lapidacién en Listra (Hch 14,19); en la prisién en Efeso (2 Cor
1,8-9; 1 Cor 15,32); en la flagelacién recibida en Filipos (Hch 16,22-23). La espiritualidad pasa

por las experiencias humanas: amistad, ayuda, lucha, conflicto, sufrimiento, tensiones, amor.
— Evangelizar desde la debilidad

Probablemente, el cristianismo del futuro y la evangelizacion del mafana, se asemejard
a la ya emprendida por las comunidades cristianas primitivas”’. Evangelizacién de frontera
como la del mismo Pablo, con una teologia en proceso, receptiva a la fuerza del Espiritu e
inclusiva respecto a los desafios socio-culturales. La evangelizacién exige fidelidad al Evangelio
incluso cuando éste es mal recibido. Las incomprensiones, el rechazo, las criticas o la persecu-
cién no deben encadenar la Palabra de Dios. Asi escribe Pablo desde la cdrcel a su compafiero
de evangelizacion, Timoteo: “Estoy sufriendo hasta llevar cadenas como un malhechor, pero la
Palabra de Dios no estd encadenada” (2 Tm 2, 9). Esta libertad para evangelizar asumiendo la
cruz es fruto del Espiritu y de la oracién. San Pablo se siente fuerte en la debilidad. Es la ley de
todo apostolado: “Estoy contento en las debilidades, ultrajes e infortunios, persecuciones y angustias
por Cristo; pues cuando estoy débil, entonces es cuando soy fuerte” (2 Co 12, 10).

— Mision en comunion

La misién llevada a cabo por Pablo y sus colaboradores fue una misién en co-
munién®. El dinamismo misionero cristiano de los primeros tiempos no fue en absoluto
monolitico, sino muy plural, como corresponde a una realidad sumamente viva, partici-
pativa y que se desarrolla en contextos diversos y dindmicos. Pero es obvio que todo este
dinamismo estd atravesado por la unidad, la cual mantiene los puntos de referencia comu-

3¢ R. FaBris-S. ROMANELLO, Introduccion a la lectura de San Pablo, Edicep, Roma 2009, 224-225

7 ].M. marDONES, “Nuevos contextos de Evangelizacién”, en Evangelizar esa es la cuestion. XXX aniversario

de la Evangelii Nuntiandi, PPC, Madrid 2006, 31-58.
3% ].J. BARTOLOME, Pablo de Tarso, CCS, Madrid 1998, 126-128.
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nes y las relaciones especificas que los vinculan. La pluralidad de iglesias en la comunién se
ird desarrollando entre otros muchos motivos por el carisma fundacional de un misionero
venido de fuera, que anuncia la buena nueva desde sus acentos teolégicos, pastorales, es-
pirituales. Y ello ird brotando en unas personas y comunidades concretas, situadas en un
entorno cultural, desde una tradicién religiosa, e incorporadas a una iglesia con una vida
y un nombre propios. Pablo es elocuente cuando habla de la importancia de la koinonia.

Dicha unidad produce unos efectos en la comunidad cristiana tales como™:

* Lacomunidn en la fe que supone la comunién con Cristo y con los herma-
nos en Ciristo (1 Cor 1,9). De esta fe penetrada de caridad, Pablo espera una
orientacién préictica en la vida moral y fraterna: “de manera que la comunion
de tu fe ha venido a ser eficaz en el pleno conocimiento de todo lo bueno que hay
en nosotros para la gloria de Cristo” (Flm 1,6).

* La generosidad y al compartir como signos de comunién en el seno de la
comunidad fraterna.

* Launidad y la comunién en el Espiritu tiene también su manifestacién en la hu-
mildad®. “Nada hagiis por ambicion, ni por vanagloria, sino con humildad, conside-
rando a los demds como superiores a uno mismo, sin buscar el propio interés sino el de
los demds. Tened entre vosotros los mismos sentimientos que Cristo” (Flp 2,1).

— La mujer en la mision paulina

Tanto Hechos como la correspondencia paulina afirman la presencia activa de
mujeres en la misién paulina*. Algunas eran conversas, como Loida y Eunice (2 Tim
1,5), Damaris (Hch 17,34) o Lidia (Hch 16,14). Otras mujeres llegaron a ocupar pues-
tos de responsabilidad en las comunidades locales, como el caso de Cloe (1 Cor 1,11)
y Ninfa (Col 4,15); unas compartieron con Pablo misién apostélica como Evodia y
Sintique (Flp 4,2) y otras llegaron, probablemente, a ejercer funciones ministeriales,
como Febe, diaconisa en Cencreas y protectora del apéstol (Rom 16,1.3; cf. 1 Cor 3,5;
2 Cor 3,6; 6,4). Otra mujer que aparece en la carta a los romanos es Junia, ilustre entre
los apéstoles (Rom 16,7), y junto a ella también Pablo envia sus saludos a la querida
Pérside y a la madre de Rufo, que la considera como su propia madre (Rom 16,12-13),
y con quien mantuvo relaciones de afecto.

Probablemente, es aqui donde reside la grandeza evangelizadora de Pablo, en el
modo de relacionarse, de educar y de dar libertad de accién y de iniciativa, a sus cola-
boradores y colaboradoras, en unién con él y con el Evangelio.

» Cf. E. Hauck, voz kowwvic: TWNT 111, 798-810.
% J. Hainz, voz kowwvia: Diccionario Fxegético del Nuevo Testamento, 2360-2367.

4 1.]. BARTOLOME, Pablo de Tarso, CCS, Madrid 1998, 129-131.
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Gonzalo Villagran Medina sj

Sumario: Evangelii Gaudium es un auténtico

programa del pontificado del papa Fran-
cisco. La dimensién social de la fe es cla-
ve en este documento por ser garantia
de autenticidad de la evangelizacion. A la
hora de formular la visién de Francisco de
esta dimension social podemos destacar
varios puntos. En el estilo de EG se apre-
Cia una apropiacion original de las intuicio-
nes de la teologia de la liberacién y una
recuperacién del modelo de magisterio
de Pablo VI. En su contenido se aprecia
una clara denuncia del sistema econdmico

Summary: Evangelii Gaudium is a true program

for Pope Francis' pontificate. The social di-
mension of faith is a key of the document
because it verifies the authenticity of any
evangelization effort. Pope Francis’ vision
of the social dimension of faith can be
summarized in several points. In EG's style
we see an original appropriation of libera-
tion theology intuitions and a retrieval of
PaulVI's magisterium. In its content we see
a clear denunciation of the present liberal
economic system and a proposal seeking
the inclusion of the poor in society.

liberal actual y una propuesta para incluir
a los pobres en la sociedad.
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racion, neo-liberalismo, Pablo VI, paz social. neo-liberalism, Paul VI, social peace.
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1. Introduccién

El pasado 24 de noviembre de 2013 el papa Francisco publicaba la Exhortacién
apostolica Fvangelii Gaudium como sintesis de los trabajos de la XIII Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de los Obispos sobre “La nueva evangelizacién para la transmi-
sidén de la fe cristiana”. Podria parecer que se trata de un documento secundario: Evan-
gelii Gaudium (EG) no es el primer documento importante de Francisco —en Junio de
2013 se habia publicado la enciclica Lumen Fidei—; ademds una exhortacién apostélica
es un documento de tan alto rango como pueda ser una enciclica. Sin embargo, el he-
cho de que Lumen Fidei (LF) fuera més bien el fruto del trabajo de Benedicto XVI, que
Francisco hizo suyo, da a EG una importancia particular. EG es el primer documento
importante escrito integramente por Francisco, y, por lo tanto, supone un auténtico
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programa de su pontificado. El hecho de tratar sobre la evangelizacién lo hace atin mds
apropiado porque en el pasado Francisco ha considerado siempre a ésta como una clave
de su visién de la fe.

En este articulo, no me centraré en el tema principal del documento, la evange-
lizacién, sino en su presentacién de la dimensién social de la fe. Aproximarse a la exhor-
tacién desde esta perspectiva es mds que legitimo pues hay un capitulo entero dedicado
explicitamente a este tema. Pero, mds alld de éste tratamiento expreso de la cuestién,
veremos cémo la dimensién social de la fe es una clave hermenéutica muy importante
del pensamiento de Francisco y de su visidon de la evangelizacién. En EG 176 Francisco
afirma: “Ahora quisiera compartir mis inquietudes acerca de la dimensién social de la
evangelizacidn precisamente porque, si esta dimensién no estd debidamente explicitada,
siempre se corre el riesgo de desfigurar el sentido auténtico e integral que tiene la misién
evangelizadora”. Asi pues, la dimensién social no es sélo un tema colateral interesante,
sino que para el papa Francisco se trata de una auténtica garantia de la autenticidad de
la evangelizacién.

Comenzaré este articulo dando una visién general de la exhortacién que nos dé
el contexto en el que leerla, para luego tratar cinco puntos basicos que creo permiten
recoger su visién de la dimensién social de la fe: la presencia de una sintesis personal
de intuiciones de la teologfa de la liberacién, la recuperacién del modelo de magisterio
social de Pablo VI, una fuerte critica al paradigma liberal en economia y cultura, la
formulacién de tres lineas principales de investigacién sobre la dimensién social, y la
enumeracién de cuatro grandes principios de la vida en sociedad. Terminaré con una
conclusién en la que tratar de sintetizar estas intuiciones.

2. Visién general de la enciclica

EG quiere invitar a comenzar una etapa evangelizadora nueva en la Iglesia que
lleve la marca de la alegria del evangelio (EG 1). La Exhortacién se divide en cuatro
capitulos: La transformacién misionera de la Iglesia, en la crisis del compromiso comu-
nitario, el anuncio del evangelio, la dimensién social de la evangelizacién y evangeliza-
dores con espiritu. A pesar de ésta clara divisién en capitulos, sin embargo, los temas
principales del documento se aprecian mejor en la enumeracién de ellos que explicita-
mente hace el papa Francisco. En EG 17 el Papa identifica los temas que ha querido tra-
tar: la reforma de la Iglesia en salida misionera, las tentaciones de los agentes pastorales,
la Iglesia entendida como la totalidad del Pueblo de Dios que evangeliza, la homilia y su
preparacidn, la inclusién social de los pobres, la paz y el didlogo social, las motivaciones
espirituales para la tarea misionera. Como vemos entre estos temas principales hay dos
claramente referidos a la dimensién social de la fe.

Creo que un primer rasgo que es importante resaltar del conjunto del docu-

mento es el profundo humanismo en la aproximacién de Francisco a los diferentes
temas. Aprecio este humanismo en un detalle central del documento: aunque el tema de
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la exhortacién es la evangelizacidn, el criterio de verificacién que el Papa establece es la
alegria (1.7.8). La presencia de la auténtica alegria es lo que debe buscarse y lo que con-
firma ir en el buen camino. Francisco evalta los grandes principios e ideales religiosos a
partir de experiencias interiores y familiares de plenitud de las personas.

Esta aproximacién humanista a las realidades religiosas se expresa en algtin mo-
mento como un “vivir a fondo lo humano” (75). En vez de un lenguaje exigente basado
en la realizacién de objetivos, el Papa plantea mds bien un lenguaje sapiencial, con in-
fluencia de las reglas de discernimiento de los ejercicios espirituales de San Ignacio' (cf.
50-51): hay que buscar la alegria propia, es la prueba de ir por el buen camino, la alegria
que proviene del encuentro con Jesus.

Desde este humanismo propio de Francisco, y para dar el contexto a su trata-
miento de la dimensién social, es importante destacar la visién de la moral del Papa en
EG. El Papa, de manera clara, rechaza una comprensién de la moral como mero estoi-
cismo o como visién aislada de las normas de la Iglesia sin integrarlas en el conjunto
de la visién de fe (39). Por el contario, afirma explicitamente que entiende la moral
como la respuesta a un Dios amante que nos ama, lo que nos lleva a buscar el bien de
otros (39). Lo expresa el documento muy bien al describir esa misma dimensién mo-
ral tal como la descubre presente en la tradicién musulmana: “También reconocen la
necesidad de responderle con un compromiso ético y con la misericordia hacia los mas

pobres” (252).

A la hora de estudiar la dimensién social del documento quiero resaltar antes
que nada el hecho de que el Papa dedique a este tema todo un capitulo — el cuarto —y
algunos otros parrafos del segundo capitulo. Esto supone darle un espacio mds que con-
siderable en el documento vy, por lo tanto, es necesario resaltar su importancia. Ademis,
el Papa se ha esforzado grandemente por integrar la preocupacién social en la linea de
fondo del documento. Parece que la dimensién social no fue tan privilegiada por los
obispos durante el sinodo como lo ha sido finalmente por Francisco. Todos estos deta-
lles nos muestran que la dimensién social no es tratada en EG como un afadido para
cumplir el expediente, sino como algo que estd en el corazén de la evangelizacién. En
esta posicién de Francisco hay un claro eco de la exhortacién apostélica de Pablo VI
Evangelium Nuntiandi (EN) ntimero 31 y del sinodo de los obispos sobre la justicia de
19712,

Para el Papa la dimensién social y la promocién humana son algo esencial a la
evangelizacién (178). La razdén es que el bien que recibimos en el encuentro con Dios
y con Cristo nos saca de nuestra auto-referencialidad y conciencia aislada (9) y nos
hace buscar el bien del otro. El mismo Kerygma cristiano es bdsicamente social (177),

' Cf. EG, 50-51. Las reglas de discernimiento se encuentra en Ejercicios Espirituales [313-336].

2 “La acci6én en favor de la justicia y la participacién en la transformacién del mundo se nos presenta

claramente como una dimensién constitutiva de la predicacién del Evangelio, es decir, la misién de la Iglesia
para la redencién del género humano y la liberacién de toda situacion opresiva’. La Justicia en el mundo. Sinodo

mundial de los obispos, 1971.
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siguiendo la tesis de Henry de Lubac’. Ademis la propuesta de Jests no es s6lo una rela-
cién personal con €l sino que su propuesta consiste en el Reino de Dios, Reino que tiene
implicaciones a nivel de la sociedad (180). El hecho de usar esta categoria de Reino es
muy llamativo y muestra claramente los origenes teolégicos del Papa.

Como decfa antes, las reflexiones sobre la dimensién social de la evangelizacién
en el documento se concentran en dos secciones: en el capitulo segundo, sobre “la crisis
del compromiso comunitario”, el Papa hace, en su primera parte (50-75), un andlisis de
la situacién social-cultural y eclesial actual; por su parte, el capitulo 4° entero estd dedi-
cado a “la dimensién social de la evangelizacién” (176-257). Se ve aqui el estilo del Papa
que desea partir para su reflexién de la realidad social y llegar a ella en sus conclusiones.
Se pueden ver aqui diversas cosas: primero un profundo realismo en la vivencia de la fe y
una visién muy integrada de fe y vida, por otra parte, se puede reconocer la dindmica de
la contemplacién de la encarnacién de los ejercicios espirituales* que comienza mirando
el mundo con sus problemas para ver cémo Dios responde a él.

3. Principales temas de la dimensién social de la enciclica

Dado el caricter espontdneo y comunicativo del papa Francisco, tan importante
en él son sus afirmaciones tedricas explicitas como su estilo literario y personal, e incluso
sus gestos. Francisco no es principalmente un intelectual, Francisco se ha mostrado como
un gran pastor y un experto comunicador. Por ello, el estudio de un documento suyo
requiere integrar diferentes puntos de vista. En este sentido, son varios y heterogéneos los
rasgos importantes que quiero destacar referidos a la dimensién social de EG. No sélo hay
afirmaciones tedricas mds sistemdticas en el dmbito de lo social. Tan importante como
estas es su estilo propio de pensar y presentar la dimensién social de la fe. Por ello, quiero
destacar los cinco puntos siguientes para describir ésta dimensién en EG.

3.1. Sintesis personal y creativa de las intuiciones de las teologias de la liberacion’

La enciclica inmediatamente anterior a la presente exhortacion, Lumen Fidei
(LF), llamaba la atencién porque incluyendo reflexiones sobre la dimensién social de la
fe, no tenfa ninguna referencia al binomio fe-justicia. Este dato confirma la autoria de
Benedicto XVI de dicha enciclica. En general se percibe en el magisterio de Benedicto
XVI, que continta hasta LF, un tratamiento de los temas sociales con categorias propias
desconectadas de la tradicién de la teologfa de la liberacién, tradicién que ha marcado
bastante esta problemdtica. Es curiosa esta reserva dado que Juan Pablo II ya habia inte-
grado muchos elementos de ésta tradicién teoldgica en su magisterio social.

3 “El catolicismo es esencialmente social. Social, en el méds profundo sentido del término: no solamente en

sus aplicaciones en el dominio de las instituciones naturales, sino en si mismo, en su centro mds misterioso, en
la esencia de su dogmdtica”. H. DE Lusac, Catolicismo. Aspectos sociales del dogma, Estela, Barcelona 1963, 13.
* Ejercicios Espirituales [101-109].

> Utlizo la expresiéon “teologfas de la liberacién” —tomada de Libertatis Nuntius, 3— para resaltar la

pluralidad y complejidad de posiciones al interior de esta corriente.
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Contrariamente a la anterior enciclica, en el caso de Evangelii Gaudium encontra-
mos una sintonia clara con las categorias principales de las teologias de la liberacién que
colorea todo el documento. Aunque no haya citas explicitas a autores de esta corriente
teoldgica, el uso de tantas y tan significativas categorias teoldgicas afines a estas teologfas es
una prueba clara de una conexidn intelectual con esta corriente teoldgica. Francisco utiliza
con naturalidad los acentos teolégicos que destacan estas teologias al leer la realidad.

Sin embargo, como veremos, esta cercania en el uso de ciertas categorias va uni-
da en Francisco a una cierta distancia critica. Esta distancia critica pareceria ser el fruto
de su larga experiencia pastoral en el contexto latinoamericano, donde la corriente de la
teologia de la liberacién ha sido muy influyente. Francisco conoce bien, por tanto, las
posibilidades de esta corriente pero también los excesos que ha habido en su aplicacién
préctica. Esta experiencia le permite discernir algunos puntos que hay que matizar en la
aplicacion de esta linea teoldgica.

Es ficil identificar la presencia de términos importantes de esta corriente de la
teologfa latinoamericana. Ya nos hemos referido a lo significativo de poner en primer
plano las implicaciones sociales de la fe como prueba de su autenticidad (176)¢. Pero a
un nivel ain mds hondo habria que senalar el colocar a los pobres como centro de las
preocupaciones y del discurso de la Iglesia. Francisco afirma explicitamente que los pobres
son una auténtica categoria teoldgica (198) y que ellos marcan la urgencia pastoral’. El
Papa subraya con fuerza la importancia de esta categoria de los pobres en su visién de la
fe afirmando que ninguna hermenéutica eclesial debe oscurecer su importancia (194).

Afirmaciones asi suponen una fortisima confirmacién de la incorporacién de
la categoria de “opcién preferencial por los pobres” al magisterio de la Iglesia que hizo
Juan Pablo I en SRS 42. Pero Francisco va mds alld que Juan Pablo II al integrar esta
categoria en el esquema de fondo del documento. Juan Pablo II lo incluia mds bien
como un punto adosado al final de un documento. Desarrollando la idea de los pobres
como categoria teoldgica® el Papa llega a afirmar que quiere “una Iglesia pobre para

¢ Lademanda de poner junto a la ortodoxia la importancia de una ortopraxis es una demanda constante de
los tedlogos de la liberacién: “La fe en un Dios que nos ama y que nos llama al don de la comunién plena con
él y de la fraternidad entre los hombres, no sélo no es ajena a la transformacién del mundo sino que conduce
necesariamente a la construccion de esa fraternidad y de esa comunién en la historia. Es mds, dnicamente
haciendo esta verdad se veri-ficard, literalmente hablando, nuestra fe”. G. GUTIERREZ, Téologia de la liberacidn.
Perspectivas, Sigueme, Salamanca 1972, 33.

7 Gustavo Gutiérrez formulaba el lugar de los pobres en la teologia de la liberacién en su articulo de la

enciclopedia sobre teologfa de la liberacién Mysterium Liberationis: “Nuestros dias llevan la marca de un vasto
acontecimiento historico: la irrupcién de los pobres. Es decir, de la nueva presencia de quienes de hecho se
hallaban ‘ausentes’ en nuestra sociedad y en la Iglesia. ‘Ausentes” quiere decir de ninguna o escasa significacién,
y ademds sin la posibilidad de manifestar ellos mismos sus sufrimientos, sus solidaridades, sus proyectos, sus
esperanzas’. G. GUTIERREZ, “Pobres y opcién fundamental,” en Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales
de la teologia de la liberacion, vol. 1, Trotta, Madrid 1990, 303.

¢ En el mismo sentido de ver a los pobres como categoria teoldgica Gustavo Gutiérrez afirmaba: “Si bien es

importante y urgente tener un conocimiento serio de la pobreza en que vive la gran mayoria de nuestro pueblo,
asi como de las causas que la originan, el trabajo teoldgico propiamente dicho comienza cuando intentamos leer
esa realidad a la luz de la revelacién cristiana”. Ibid., 308.
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los pobres” y que los pobres tienen un sensus fidei especial (198). Aqui vemos ecos del
discursos inaugural del Concilio Vaticano II de Juan XXIII, pero sobre todo de la idea
de “Iglesia de los pobres” de Ignacio Ellacuria’, una idea no muy bien recibida en el
magisterio oficial hasta ahora.

Otras conexiones evidentes de EG con las teologias de liberacién serfan las
multiples citas al papel de la justicia como exigencia de la vida cristiana® —lo que estaba
mids ausente en LF—y el uso explicito de otras categorias como, por ejemplo, el pecado
estructural (59.202)"". En este sentido, es tanta la naturalidad con que usa el Papa estas
categorias, que no tiene problema en reconocer la presencia de este pecado estructural
incluso en la misma Iglesia. Esto lo hace Francisco al identificar ciertas estructuras ecle-
siales negativas (26)'.

Estd claro que Francisco ha vivido de cerca el surgimiento de la teologia de la li-
beracién y ha sabido integrar en su propia visién las principales intuiciones de ésta. Esto
es algo que no se apreciaba en Benedicto XVI, quien tuvo una relacién mds conflictiva
con esta tradicidn a lo largo de su biografia. Francisco incluso es capaz de revisitar cate-
gorfas mds tradicionales del pensamiento social catélico, como la de bien comun, pero
mirdndola desde una éptica mds liberacionista integrando asi la dimensién de conflicto
en su visién social (189;218).

Es importante también caer en la cuenta del uso que hace Francisco de una
categoria clave del Vaticano I y de la teologia de la liberacién: el Reino de Dios (180-
181)". Francisco recoge el uso que se ha hecho de éste para mostrar como la predicacién
de Jesus no implica sélo una relacién personal con ¢él ni siquiera sélo acciones buenas
puntuales sino todo un proyecto social nuevo (180). Por tanto, es por medio de la

? “La Iglesia, en efecto, debe configurarse como seguidora y continuadora de la persona y de la obra de
Jesus. Consiguientemente, la Iglesia de los pobres... Es, mds bien, una Iglesia, en la que los pobres son su
principal sujeto y su principio de estructuracién interna”. I. ELLacURIA, “La Iglesia de los pobres, sacramento
histérico de liberacién,” en Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la liberacién, vol. 2,

Trotta, Madrid 1990, 147.
10 Cf. nimeros 179.183.188.194.201.203.233.237.249.250.

" “Pero no se trata, en la perspectiva liberadora, del pecado como realidad individual, privada e intimista,

afirmada justo lo necesario para necesitar una redencién ‘espiritual’, que no cuestiona el orden en que vivimos.
Se trata del pecado hecho social, histérico, ausencia de fraternidad, de amor en las relaciones entre los hombres,
ruptura de amistad con dios y con los hombres y, como consecuencia, escision interior, personal... se redescubre
las dimensiones colectivas del pecado”. G. GUTIERREZ, o.c., 236-237.

12 Ignacio Ellacurfa tenfa expresiones muy cercanas a ésta al presentar la perspectiva eclesioldgica de la

liberacién. Cf. I. ELLACURIA, o.c., 128—135.

'3 Jon Sobrino subraya grandemente la importancia de la introduccién de esta categoria en el cristianismo
del siglo XX: “El descubrimiento del reino de Dios como lo central para Jesus es relativamente reciente, de hace
poco menos de un siglo. En nuestra opinién personal, este descubrimiento ha sido el mds importante para la
Iglesia y para la teologia ¢ muchos siglos”. J. SOBRINO, Jesucristo liberador. Lectura histdrico-teoldgica de Jesiis de
Nazaret, 32 ed., Trotta, Madrid 1997, 143. “En la teologfa latinoamericana, el primado lo tiene la ‘liberacién’,
comprendida en lo fundamental como ‘liberacién de los pobres’, sin reducir la totalidad de la realidad a ello,
pero si viendo la totalidad desde ello. Y a este primado corresponde un eschaton, lo dltimo y escatolégico ‘el
reino de Dios™. Ibid., 162.
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categoria de Reino de Dios que Francisco conecta el mensaje del Evangelio con las con-
secuencias de éste en las estructuras sociales.

Sin embargo, a pesar de todo lo dicho hasta ahora, seria un error hablar de
Francisco como un Papa liberacionista. Se percibe con la misma intensidad en Fran-
cisco la reserva frente a posibles excesos que una mala interpretacién de ésta tradicién
teolégica podria producir. Asi, hay una repetida llamada de atencién sobre el peligro
de ideologizar la fe (39.57.199.208) que creo refleja esta visién de Francisco. Es muy
interesante en este sentido, la llamada de atencién de Francisco al indicar cémo no
puede haber cambio en las estructuras si no hay cambio en las actitudes personales,
en las virtudes (189). Igualmente, en este mismo sentido, es importante resaltar cémo
entiende Francisco la opcién por los pobres: no sélo es puro activismo, consiste en una
atencién amante y una valoracién personal (199)y, por ello, en una atencién también
a sus necesidades espirituales (200).

Es especialmente significativo sefalar las multiples citas en el capitulo cuarto de
EG al documento de la Congregacién para la Doctrina de la Fe Libertatis Nuntius de
1984". Dicho documento, firmado por Joseph Ratzinger como prefecto de la Congre-
gacién de la Doctrina de la Fe, es un documento critico que quiere identificar limites
a los autores de la corriente de las teologias de la liberacién. Estas citas confirman la
referencia explicita del Papa a esta tradicién teoldgica latinoamericana y el esfuerzo de
Francisco por ayudar a integrar, criticamente, lo mejor de ésta. Para mostrar lo acer-
tado de algunas llamadas de las teologias de la liberacién Francisco cita sobre todo el
siguiente parrafo donde, entre las orientaciones que se dan, se invita a los defensores de
la “ortodoxia” a cultivar la preocupacién por los pobres.

“A los defensores de «la ortodoxia», se dirige a veces el repro-
che de pasividad, de indulgencia o de complicidad culpables
respecto a situaciones de injusticia intolerables y de los regi-
menes politicos que las mantienen. La conversién espiritual,

14 La espiritualidad de la cercanfa a los pobres de Francisco tiene muchas resonancias de la famosa Carta

de la Pobreza de S. Ignacio de Loyola: “La amistad con los pobres nos hace amigos del Rey eterno”. Ignacio
Iparraguirre, C. DaLmases, y M. Ruiz Jurapo, eds., Obras completas de San Ignacio de Loyola, 6* ed., BAC,
Madrid 1997, 819. Esta vision de Francisco estd también cercana a algunas afirmaciones de Gustavo Gutiérrez
en sus escritos sobre espiritualidad: “La pobreza ‘inhumana’ y ‘antievangélica’ es una realidad masiva entre
nosotros, pero comprometerse con los pobres y oprimidos conduce a redescubrir un tema evangélico central: la
infancia espiritual”. G. GUTIERREZ, Beber en su propio pozo. En el itinerario espiritual de un pueblo, CER Lima
1983, 143.

5 Cf. notas 153.161.172

16 “La presente Instruccién tiene un fin mds preciso y limitado: atraer la atencién de los pastores, de los

tedlogos y de todos los fieles, sobre las desviaciones y los riesgos de desviacién, ruinosos para la fe y para la vida
cristiana, que implican ciertas formas de teologfa de la liberacién que recurren, de modo insuficientemente
critico, a conceptos tomados de diversas corrientes del pensamiento marxista...Esta llamada de atencién
de ninguna manera debe interpretarse como una desautorizacién de todos aquellos que quieren responder
generosamente y con auténtico espiritu evangélico a ‘la opcién preferencial por los pobres’. De ninguna manera
podré servir de pretexto para quienes se atrincheran en una actitud de neutralidad y de indiferencia ante los
trigicos y urgentes problemas de la miseria y de la injusticia”. Libertatis Nuntius, introduccién.
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la intensidad del amor a Dios y al préjimo, el celo por la justi-
ciay la paz, el sentido evangélico de los pobres y de la pobreza,
son requeridos a todos, y especialmente a los pastores y a los
responsables. La preocupacién por la pureza de la fe ha de
ir unida a la preocupacién por aportar, con una vida teolo-
gal integral, la respuesta de un testimonio eficaz de servicio
al préjimo, y particularmente al pobre y al oprimido. Con
el testimonio de su fuerza de amar, dindmica y constructiva,
los cristianos pondran asi las bases de aquella «civilizacién del
amor» de la cual ha hablado, después de Pablo VI, la Con-
ferencia de Puebla. Por otra parte, son muchos, sacerdotes,
religiosos y laicos, los que se consagran de manera verdadera-
mente evangélica a la creacién de una sociedad justa™.

A la hora de valorar la influencia de las teologias de la liberacién en la posiciéon
de Francisco, tal vez lo mds apropiado sea hablar de que Francisco bebe de la espiritua-
lidad y la visién teolégica de la Reunién de Aparecida'. En esta reunién de los obispos
de América Latina y el Caribe participé muy activamente el papa Francisco cuando era
cardenal de Buenos Aires. En el documento final de Aparecida se puede percibir coémo
el episcopado latinoamericano continué desarrollando la visién que él mismo estable-
ciera en Medellin en 1968 y mds tarde en Puebla en 1979" —bases de las teologias de la
liberacién— pero matizdndolo y subrayando sobre todo la dimensién evangelizadora y
misionera de la fe.

3.2. Recuperacion del modelo de magisterio social de Pablo VI

También creo muy interesante resaltar las multiples citas, la mayoria de ellas
en lugares capitales, de documentos de Pablo VI, particularmente los de su magisterio
social. Por supuesto que Francisco cita abundantemente a Juan Pablo II y a Benedicto
XVI, pero creo que tienen mayor peso teérico y de fundamentacién las citas proceden-
tes del magisterio de Pablo VI. Tal vez donde se vea mds claro es en la multitud de citas
de las conferencias episcopales donde hace realidad la llamada que hacia Pablo VI en

OA 4.

7 Libertatis Nuntius, 18.

% El documento final de aparecida aparece citado en un buen nimero de notas a pies de pdgina:

4.13.17.21.63.98.103.106.147.

! En el documento final de la V Reunién del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Aparecida 2007,
la asamblea de obispos se reconoce como heredera de las anteriores reuniones incluidas las de Medellin y Puebla
(9). En otro pdrrafo del documento los obispos reconocen de diversos fallos de la Iglesia latinoamericana entre
los que se encuentran a la vez las faltas contra la doctrina, la insuficiente vivencia de la opcién por los pobres y
estilos de vida secularizantes (100).

2 El Papa cita este nimero en nota 152 a 184. El profesor Ildefonso Camacho, comentando el nimero

4 de Octogésima Adveniens comenta: “La fuerza de estas lineas se pone en el protagonismo de las comunidades
locales. En coherencia con esto el centro de interés se desplaza desde lo doctrinal hacia el discernimiento y la
accién”. I. CamacHo, Doctrina social de la Iglesia. Una aproximacién histérica, San Pablo, Madrid 1991, 403.
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“Frente a situaciones tan diversas, nos es dificil pronunciar
una palabra tinica como también proponer una solucién con
valor universal. No es este nuestro propésito ni tampoco
nuestra misién. Incumbe a las comunidades cristianas anali-
zar con objetividad la situacién propia de su pais, esclarecer-
la mediante la luz de la palabra inalterable del Evangelio, de-
ducir principios de reflexién, normas de juicio y directrices
de accidn segtin las ensenanzas sociales de la Iglesia tal como
han sido elaboradas a lo largo de la historia especialmente en
esta era industrial, a partir de la fecha histérica del mensaje
de Ledn XIII sobre la condicién de los obreros, del cual Nos
tenemos el honor y el gozo de celebrar hoy el aniversario”.

En este sentido, Francisco afirma explicitamente en EG 16 que, en sus palabras,
“No es conveniente que el Papa reemplace a los episcopados locales en el discernimiento
de todas las problemadticas que se plantean en sus territorios”. Probablemente aqui se
expresa de manera privilegiada la acuciada sensibilidad respecto de este tema de un Papa
que, originario de una cultura no-europea, ha visto las dificultades de adaptacién del
mensaje de la Iglesia a los diferentes contextos?'.

Aparte de esta puesta en prdctica de OA 4, el documento de Pablo VI mds
citado en EG es Evangelium Nuntiandi (EN). No podia ser de otra manera pues este
documento es la gran carta de la Iglesia post-conciliar sobre la evangelizacién. Son
especialmente interesantes las alusiones que Francisco hace a la conexién entre la
evangelizacién y la promocién humana (178). Esta conexién ya la formulé en 1975
Pablo VI en EN* y se descubre de fondo en la unién entre evangelizacién y dimen-
sién social en EG.

Por su parte, Francisco toma también conceptos clave de otro documento prin-
cipal de Pablo VI: Populorum Progressio. De esta “carta del desarrollo”, como se ha
llamado a veces, Francisco toma sobre todo la idea de desarrollo integral® como obje-
tivo de la economia y la vida social. En este sentido, al contrario que los tedlogos de la

2! Bien es verdad que OA, 4 quiere privilegiar el papel de las comunidades cristianas concretas en cuanto

grupos de creyentes que actiian juntos bajo sus pastores, Francisco parece reducir este papel mds activo a las
conferencias episcopales. “Pero, propiamente hablando, tampoco pasaria esta iniciativa [el anlisis de la realidad
y el juicio cristiano] al creyente individualmente considerado, El sujeto por excelencia va a ser la comunidad
creyente, formalmente constituida, es decir, bajo la animacién de los pastores”. Ibid.

22 “Entre evangelizacién y promocién humana (desarrollo, liberacidn) existen efectivamente lazos muy

fuertes. Vinculos de orden antropoldgico, porque el hombre que hay que evangelizar no es un ser abstracto,
sino un ser sujeto a los problemas sociales y econémicos. Lazos de orden teolégico, ya que no se puede disociar
el plan de la creacidn del plan de la redencién que llega hasta situaciones muy concretas de injusticia, a la que
hay que combatir y de justicia que hay que restaurar. Vinculos de orden eminentemente evangélico como es el
de la caridad: en efecto, ;como proclamar el mandamiento nuevo sin promover, mediante la justicia y la paz, el
verdadero, el auténtico crecimiento del hombre?”. Evangelium Nuntiandi, 31.

#  Desarrollo integral que Populorum Progressio define como “de todo el hombre, de todos los hombres”

(PP 181.186).
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liberacién, parece privilegiar la categoria mds positiva de “desarrollo integral”, sobre la
mis conflictual de “liberacién™.

Esta conexién de la posicién de Francisco con lineas abiertas en el magisterio
social de Pablo VI es muy significativa de cara a valorar el posible programa de Francis-
co para su pontificado. El modelo de Pablo VI de magisterio social habia quedado un
poco aparcado con el carisma propio de Juan Pablo II y los acentos que el Papa polaco
introdujo. Benedicto XVI se preocupé de dar hondura y fundamentacién teoldgica al
discurso social de la Iglesia pero sin alterar estos acentos de su antecesor. Sin embargo,
desde siempre habia conciencia de que Pablo VI, en su esfuerzo por implementar el
Concilio Vaticano II, habia abierto caminos que adn no se habian transitado®. Creo
que Francisco podria asi recuperar esta direccién que parecia haberse quedado de lado,
aunque retomdndola sin la ingenuidad con que probablemente se vivié en los afios 70.

Esta sintonifa de Francisco con Pablo VI puede muy bien ser simplemente el
producto de la similitud de perspectiva de ambos pontifices: ambos son profundamente
humanistas y humanos en su consideracién de los asuntos*. Al igual que Francisco,
Pablo VI siempre ha sido un Papa que se ha considerado que privilegiaba la perspectiva
antropoldgica (cf. PP 20-21).

3.3. Fuerte critica al paradigma econdmico liberal actual: la “globalizacion de la indiferencia” (53)

Si hay algo claro de la dimensién social de la exhortacién es que el Papa adopta
una postura critica frente al paradigma socio-econémico mds en boga actualmente: el
liberalismo econémico. Claramente el Papa tiene una voz muy critica frente a la expan-
sién de una interpretacién radical de los principios de la escuela neo-clésica en econo-
mia, lo que se ha llamado neo-liberalismo”. Este paradigma seria aquél que, en palabras
de EG, “defiende la autonomia absoluta de los mercados y la especulaciéon financiera”
(56). Al presentar esta corriente econdmica el Papa se refiere a ella no como una escuela

2 De hecho Gustavo Gutiérrez desarroll$ inicialmente su teologfa oponiendo la categoria de liberacién a

la de desarrollo: “Hablar de un proceso de liberacién comienza a parecer mds adecuado y mds rico en contenido

humano. Liberacién expresa, en efecto, el ineludible momento de ruptura que es ajeno al uso corriente del
P P q )

término desarrollo”. G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacion. Perspectivas, 52.

»  Comentaba el profesor Camacho de nuevo a propésito de OA, 4: “Se puede hablar, con razén, de un

giro decisivo en la ensefianza social de la Iglesia. Tras él hay que identificar la huella del concilio Vaticano II con
su nueva eclesiologfa y con las relaciones entre la Iglesia y la sociedad”. I. Camacho, o.c., 405.

% Comentando la enciclica de Pablo VI Populorum Progressio el profesor Camacho comenta: “Creemos,

con todo, interesante afiadir algunos datos y reflexiones para destacar cémo la Iglesia se sita ante el problema
del desarrollo siguiendo las pautas marcadas por el concilio para sus relaciones con la sociedad moderna. Y quizd
el tema que expresa mejor esta nueva forma de situarse es el de humanismo. Son repetidas las referencias a é1”.

Ibid., 394.

77 “Puede decirse... que la ensefianza universitaria de la Economia viene dominada por la ortodoxia

neocldsica... [ésta] hace ademds clave de la que ha sido llamada la ‘manera econémica de ver la vida'... la
comprension de la persona y la sociedad que se propone en la ideologia politica del liberalismo contempordneo
—el llamado ‘neoliberalismo’- por sus adversario”. R. GoNzALEZ FaBRE, Etica y Economia. Una ética para
economistas y entendidos en economia, Desclée de Brouwer-UNIJES, Bilbao 2005, 16.
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de pensamiento cientifico, sino como una ideologfa. Con términos mds fuertes el Papa
describe esta postura como “economia de exclusién” (53) y —desde una perspectiva
teolégica— como “idolatria del dinero” (55) y como “dinero que gobierna en lugar de
servir” (57). Con esto el Papa muestra el mismo rechazo ante esta linea de pensamiento
que el que la Iglesia ha podido mostrar en el pasado hacia posiciones marxistas. De he-
cho el Papa culpa a la imposicién ciega de este paradigma del fenémeno de la exclusién
de los pobres (202-208) y llega a decir que una economia asi “mata” (53).

A pesar de las expresiones tan fuertes que el Papa utiliza al describir este para-
digma econémico, hemos de reconocer que, adoptando esta postura, Francisco no estd
introduciendo ninguna novedad en el magisterio social. Ya Benedicto XVI, como en su
dia Juan Pablo II, habia pedido una reforma radical del paradigma econémico que él
consideraba causa de la crisis y de muchos males humanos culturales (cf. CiV 34-39).
Incluso Pablo VI ya tuvo expresiones duras contra un capitalismo entendido como mera
busqueda del beneficio econdémico (PP 26). Tal vez la particularidad de Francisco es la
claridad meridiana y la urgencia de su critica a este paradigma, fruto de la preocupacién
por los pobres que lo sufren al ser excluidos de la sociedad.

El Papa denuncia los axiomas de un modelo econémico ultra-liberal como el
actual: libertad econédmica como un absoluto, teoria del derrame, rechazo sistematico
a la intervencién del estado, ignorancia del bien comtn o de la ética en la economia,
reduccién del ser humano al consumo (53-54;202-203). Frente a esta posicién radi-
calmente liberal, el Papa parece sugerir medidas que impliquen dar una direccién a la
economia desde la politica y la sociedad: un cierto control de la economia por el estado
velando por el bien comun (56), controles y limites a la accién de los mercados (56), el
reconocimiento de dimensidn ética de la economia (57), una reforma financiera basada
en la ética (58), lucha contra la corrupcién (56), lucha contra la inequidad social (59),
fomento del empleo y promocién de los pobres (204). En estos rasgos se identifican
elementos de una economia social de mercado, modelo tradicionalmente propuesto por
el pensamiento social cristiano.

Pero el Papa lleva mds alld su denuncia del actual sistema econdémico. El Papa afirma
que la puesta en préctica de los axiomas de dicho sistema econdémico implica todo un siste-
ma socio-cultural (54ss). La economia actual produce la exclusién de aquellos ciudadanos
que se consideran sobrantes en cuanto que no contribuyen al sistema. El sistema socio-cul-
tural que surge de este modelo econdmico parece tener por objetivo el hacer a la poblacién
insensible esta exclusién de los sobrantes. El objetivo del sistema vigente es, por tanto, llevar
a las personas a “entusiasmarse con el egoismo” (53). Para el Papa de fondo hay una visién
del hombre aqui encerrada que acaba produciendo lo que él ha llamado “globalizacién de la
indiferencia” (53), expresién que ya utiliz durante la homilia en su visita a la isla de Lam-
pedusa. Esta indiferencia muestra una cerrazén del corazén a los problemas del otro debido
a un individualismo aislacionista. Por tanto, el Papa no llama la atencién sélo frente a una
crisis del paradigma econémico, sino frente a una auténtica “crisis de lo humano” (55). El
Papa identifica este paradigma socio-cultural-econémico como opuesto a la alegria producto
del encuentro con Cristo que queremos compartir al evangelizar (2).
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3.4. Tres lineas de investigacion: inclusion de los pobres, paz social y didlogo

En el capitulo dedicado explicitamente a estudiar la dimensién social de la
evangelizacion, el Papa identifica tres lineas principales de reflexién®. En primer lugar,
la inclusién de los pobres; en segundo lugar, la paz social y el bien comun; y finalmente,
el didlogo. Por la eleccién de estas tres lineas y la manera en que estdn dispuestas po-
driamos hablar también de un cierto programa social del Papa. Este programa partiria
de una urgencia, la exclusién de los pobres; buscaria alcanzar un objetivo, la paz social
(“hacerse pueblo”); y propondria un medio, el didlogo con el estado, la sociedad y las
religiones.

En primer lugar, el Papa parte del problema de la exclusién de los pobres. Ex-
clusién-inclusién son las categorias que ¢l utiliza para describir la situacién de los po-
bres, situacion que el Papa considera una auténtica urgencia espiritual. La exclusién es
provocada sobre todo el sistema econémico actual (53). La categoria de “exclusién” es
muy interesante pues no se habia utilizado hasta ahora en el magisterio social.” El uso
de esta categoria de “exclusién” implica una auténtica toma de postura sobre el origen
social de la pobreza: la pobreza es el producto de unas estructuras sociales que expulsan
a algunos de sus miembros®. Esto supone una concrecién del pecado estructural al que
el Papa alude en otros momentos.

La respuesta a esta exclusién de los pobres por el actual paradigma socio-eco-
ndémico, su inclusién en la sociedad, supone un esfuerzo a muy diversos niveles. A un
nivel espiritual el Papa habla de descubrir el gozo espiritual en la pobreza y la cercania
a ella, y habla también de descubrir a Dios en los mds pobres. A un nivel mds prictico,
Francisco subraya ademds cémo la cercania a los pobres implica una especial conciencia
de sus necesidades y un esfuerzo por cubrirlas. La respuesta a estas necesidades no se
limita a darles bienes materiales sino que pasa por incluirlos en la marcha del mundo y
de la sociedad. El Papa habla de darles voz, valorarlos, escuchar lo que tienen que ense-
farnos, aprender de ellos... (198).

Francisco es consciente que el esfuerzo por estar mds cerca de los pobres y mds
atento a sus necesidades necesariamente va a provocar situaciones de conflicto en el in-
terior de la sociedad. Francisco no quiere edulcorar su mensaje y reconoce la necesidad

* En el nimero 185 el Papa habla un poco confusamente de dos lineas, pero luego se concretan en tres.

¥ La categorfa de “exclusion” es nueva en el pensamiento social cristiano y, de hecho, no estd en los
diccionarios del tema. Si se puede encontrar otra categoria bastante reciente que se acerca: marginalidad,
marginacién, persona marginal. Esta categorfa sirve para describir la realidad de la pobreza identificando
sus causas: la falta de participacién en el bien comin de la sociedad. P CarrorL, “Marginal Persons”, ed.
J. A. DwyER, The New Dictionary of Catholic Social Thought, Liturgical Press, Collegeville, MI 1994; Cf. G.
SARPELLON, “Marginalitd”, ed. Lorenzo Ornaghi et alia, Dizionario di dottrina sociale. Scienze sociali e magisterio,
Vita e Pensiero, Milan 2004.

3 En un sentido muy parecido David Hollenbach habla de la marginalizacién como la situacién social en

que algunos ciudadanos no pueden contribuir al bien comun de la sociedad ni reciben su parte de él. Cf. D.
HovrensacH, The Common Good and Christian Ethics, Cambridge University Press, Cambridge, U.K. 2002,
198-199.
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del conflicto’. Sin embargo, el Papa no quiere que la conciencia de la injusticia de este
mundo y de la opresién de las victimas lleve a la amargura o la dureza de corazén. Por
ello, presenta el Papa como salida a esta situacién conflictiva la categoria de didlogo
(205). Esta categoria permite encauzar correctamente la denuncia que brota de nuestra
cercania a los pobres: denunciamos para llegar a una sintesis mejor, no para quedarnos
en conflicto. El medio dltimo para mejorar la sociedad es el didlogo, del que el enfren-
tamiento s6lo puede ser un paso intermedio. Esta prioridad del didlogo, como medio
para la Iglesia de ejercer su accién en la sociedad, es una nueva referencia al magisterio

de Pablo VI,

El Papa afirma que este didlogo debe hacer con el estado®, con la sociedad-
cultura y con las otras religiones (238) Es interesante, en este sentido, que hablar de
didlogo en estos campos implica afirmar que no todo estd ya dicho y que son puntos
de tensién y cuestiones disputadas. Esto supone que el Papa adopta una posicién de
mayor humildad epistemoldgica de la Iglesia en los debates sociales, pues no pretende
conocer todas las respuestas. Es también muy significativo en el documento, el que
pone claramente en el centro la necesidad de didlogo ecuménico e interreligioso como
elementos imprescindibles del trabajo por los pobres. Estas afirmaciones quieren reco-
ger la tradicién de reflexién en este sentido elaborada por el Consejo Pontifico para el
Didlogo Interreligioso*.

En esta propuesta positiva de solucién a partir de categorias como didlogo, bien co-
mun o paz social, el papa Francisco parece tomar distancia de posiciones mas duras que, sen-
sibles a la pobreza, presentan el conflicto social como tnica solucién. En este sentido estamos

31 Este reconocimiento del lugar del conflicto en la vida social también parece una influencia de la teologia

de la liberacién. El necesario paso de la reforma moderada al cambio conflictivo ya lo sefialaba, con lenguaje
Y 8!

. - - « . >
propio de aquellos afios, Gustavo Gutiérrez: “El fracaso de los esfuerzos reformistas ha acentuado esta actitud.
Hoy, los grupos mds alertas, en quienes se abre paso lo que hemos llamado una nueva conciencia de la realidad
latinoamericana, creen que sélo puede haber un desarrollo auténtico para América Latina en la liberacién de la
dominacidn ejercida por los grandes capitalistas... Lo que implica, ademds, el enfrentamiento con sus aliados

) 8! q
naturales: los grupos dominantes nacionales”. G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacion. Perspectivas, 126.

32 FEl didlogo fue el gran tema de la enciclica sobre la Iglesia Ecclesiam Suam que Pablo VI publicé en

1963 en pleno Concilio Vaticano II: “Nos queremos tan sélo, Venerables Hermanos, invitaros a anteponer a
este estudio algunas consideraciones para que sean mds claros los motivos que mueven a la Iglesia al didlogo,
més claros los métodos que se deben seguir y mds claros los objetivos que se han de alcanzar... Y no podemos
hacerlo de otro modo, convencidos de que el didlogo debe caracterizar nuestro oficio apostélico, como herederos
que somos de una estilo, de una norma pastoral que nos ha sido transmitida por nuestros Predecesores del siglo
pasado”, Ecclesiam Suam, 27.

3 En Espafia experimentamos particularmente la tensién que provoca la actual incertidumbre sobre el

mejor modelo en las relaciones Iglesia-sociedad y las relaciones Iglesia-Estado.

3 “Es preciso destacar la importancia del didlogo en lo que respecta al desarrollo integral, la justicia social

y la liberacién humana. Las Iglesias locales, como testigos de Jesucristo, estén llamadas a empefarse en este
campo desinteresada e imparcialmente. Tienen que luchar en favor de los derechos humanos, proclamar las
exigencias de la justicia y denunciar las injusticias no sélo cuando son victimas de ellas sus propios miembros,
sino también independientemente de la pertenencia religiosa de las victimas. Es imprescindible, ademds, que
todos se asocien para resolver los grandes problemas que la sociedad y el mundo deben afrontar, asi como para
promover la educacién en favor de la justicia y la paz”. Pontificio Consejo para el Didlogo Inter-religioso,
Documento Didlogo y anuncio, 44.
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lejos del contexto que vivié Pablo VI cuando en PP se sinti6 obligado a incluir una reflexién
sobre las condiciones que justificarfan un cambio social revolucionario (PP 31). De esa manera
buscaba dar respuesta a una fuerte demanda que percibia en la Iglesia en determinadas zonas.
Esta sensibilidad més revolucionaria no estd ya presente en el horizonte eclesial.

3.5. La paz social: Cuatro principios para ‘convertirse en pueblo”

La segunda linea de investigacién que propone el Papa —la paz social como ex-
presién del bien comin de la sociedad— la desarrolla el Papa con mds amplitud que las
anteriores. Este desarrollo le lleva a presentar unos principios curiosos e interesantes de la
vida en sociedad. Francisco formula de otra manera la busqueda de paz social utilizando
una expresion original: que los ciudadanos se “hagan pueblo” (220-237). Con esta expre-
sidn, Francisco hace una invitacién a que los ciudadanos de una sociedad eviten ser “masa
arrastrada por las fuerzas dominantes” e intenten ser ciudadanos responsables. Pero atn
no bastarfa si estos fueran simplemente ciudadanos fieles. Es necesario seguir el proceso de
“convertirse en pueblo”, lo que exige, en palabras del Papa, “querer integrarse y aprender
a hacerlo hasta desarrollar una cultura del encuentro en una pluriforme armonia” (220).

Esta imagen de Francisco —convertirse en pueblo—, es un guino al magisterio de
Pio XII. Este Papa utilizé una imagen muy parecida en su Radio Mensaje de 1944 Benig-
nitas et Humanitas. En este radio mensaje Pio XII, viendo ya cercano el final del Segunda
Guerra Mundial, quiso apoyar explicitamente el modelo democrético frente al totalitaris-
mo de Hitler o Stalin. Para ello Pio XII utilizé una expresién muy similar a la de Francisco
en EG. Pio XII afirmaba en este documento que la verdadera democracia requiere que los
hombres y mujeres de una sociedad formen un pueblo en vez de una masa®.

Pero también podemos ver en la imagen de “convertirse en pueblo” otro guifio
a la tradicién de la teologia de la liberacion. Estas teologias, que habian bebido de la
imagen de Pueblo de Dios de Lumen Gentium 9ss, utilizan profusamente la categoria de
pueblo para referirse a los hombres y mujeres empobrecidos*.

A la hora de desarrollar esta idea de “hacerse pueblo”, introduce el Papa cuatro
principios abstractos que deben guiar este proceso: el tiempo es superior al espacio
(222-225); la unidad prevalece sobre el conflicto (226-230); la realidad es mds impor-
tante que la idea (231-233); el todo es superior a la parte (234-237). La inclusién de

% “De esto se deduce una primera conclusién necesaria con su consecuencia prictica. El Estado no

contiene en si ni retine mecdnicamente en determinado territorio una aglomeracién amorfa de individuos.
Es y debe ser en realidad la unidad orgdnica y organizadora de un verdadero pueblo”. Pio XII, Radio Mensaje
Benignitas et Humanitas (1944)

3 “El calificativo popular indica la vivencia religiosa de las grandes mayorfas, con sus notas familiares,

econdmicas, culturales politicas, morales. También indica una realidad conflictiva ya que es una multitud
empobrecida que sufre opresién, que tiene experiencias de auto-destruccién... Por otra parte, resiste, crea
comunidad, genera su sabidurfa, da sentido a la vida, se articula como pueblo, constituye organizaciones disefia
alternativas”. D. IrRaRRAZAVAL, “Religién popular,” en Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la
teologia de la liberacién, vol. 2, Trotta, Madrid 1991, 346; Jon Sobrino hace una lectura teolégica de la realidad
de las poblaciones empobrecidas latinoamericanas y habla de “pueblos crucificados” J. SoBRINO, o.c., 321ss.
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estos principios es ciertamente sorprendente: estos principios abstractos contrastan con
el estilo espontineo y llano de la enciclica y mds le pegarian a Benedicto XVI. No estd
muy clara la conexién de esta parte con el resto de la enciclica. En cualquier caso, todos
estos principios, aunque nos resultan nuevos, son, en palabras de Francisco, frutos de
los grandes postulados de la Doctrina Social de la Iglesia (221).

El desarrollo que hace el Papa de estos principios hace mds claro lo que quiere
decir. En primer lugar, el principio del tiempo como superior al espacio (222-225) es una
llamada a los dirigentes de la sociedad a no privilegiar sus propios intereses, a no buscar
espacios de poder, sino a mirar realmente por el bien de la sociedad lanzando iniciativas de
mejorfa social que se extiendan en el tiempo con auténtica vision a largo plazo. En segun-
do lugar, el principio de la unidad que prevalece sobre el conflicto (226-230) es un consejo
sabio para situarse frente al conflicto en sociedad: no hemos de ignorar el conflicto en
sociedad, pero no debemos quedarnos instalados en él. Es pues necesario avanzar siempre
en sociedad en la direccién de armonizar diferencias (226-230). En tercer lugar, el princi-
pio que afirma que la realidad es mds importante que la idea (231-233) es una llamada de
atencién frente a la ideologizacién. El Papa no rechaza las ideologias, pero recuerda que
es necesario siempre confrontarlas con la realidad para responder a ésta. Finalmente, el
principio del todo como superior a la parte (234-237) parece una orientacién que busca
integrar los horizontes sociales particulares en otros mayores. El Papa lo aplica en concreto
a la globalizacién. Afirma asi que ésta no debe ser entendida como simple imposicién de
un modelo social uniforme sino como inclusién de diferencias que lleva a algo mayor.

Al enfrentarnos con estos cuatro principios que plantea la exhortacién vemos
que estamos ya no tanto ante el Francisco espontdneo y carismdtico que presentan los
medios de comunicacién, sino ante un Francisco diferente. Se percibe asi la riqueza
de facetas de la personalidad de Francisco: ahora pastor cercano, ahora intelectual y
profesor. El Papa en esta seccién se preocupa de integrar en su reflexién las fuentes in-
telectuales que le han marcado y la sintesis que él hace de ellas.

En este sentido, frente a influencias intelectuales de anteriores, es interesante ver cémo el
papa Francisco, primer Papa no europeo e hispano, introduce otras referencias culturales.
Es importante resaltar la cita que realiza en la nota 183 del filésofo jesuita espafiol, profesor
en Argentina, Ismael Quiles. La cita en EG de una obra de este autor, nos permite tomarlo
como una de las varias claves hermenéutica en la lectura de la exhortacién.

Quiles reflexiond largamente en el campo de la antropologia filoséfica, prestan-
do particular atencién a la dimensién social del ser humano. Al estudiar la dimensién
social de la persona humana, Quiles afirmaba que adoptaba una perspectiva claramente
metafisica”. Desde ella, Quiles plantea la relacién entre el individuo y la sociedad como

7" “Debemos echar una mirada sobre el fundamento metafisico de los social en el hombre, y, como una

consecuencia inevitable, al tratar de lo social debemos plantear también el problema del fundamento metafisico
del orden juridico en la persona humana”. I. QUILES, La persona humana. Fundamentos psicoldgicos y metafisicos.
Aplicaciones sociales, Espasa-Calpe, Buenos Aires 1952, 397.
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un problema para el que intenta aportar principios de solucién®. El problema estd en
la colisién frecuente de los intereses del individuo y de la sociedad”. La solucién que
propone Quiles estd fundada en una visién de la persona humana como con una doble
funcién: individual y social. La persona es, por tanto, responsable a la vez de su bien
particular y del bien comun de la sociedad®.

Sin ser EG 222-237 una paréfrasis directa de esta obra de Ismael Quiles, la
perspectiva de este filésofo sobre la dimension social del individuo ayuda a entender lo
que el Papa quiere decir: los conflictos sociales provienen de “tensiones bipolares” (220)
entre el individuo y la sociedad que requieren principios de solucién.

En cualquier caso, se percibe una sintonia entre estos cuatro principios para, en
palabras de la exhortacién, “la construccién de un pueblo en paz, justicia y fraternidad”
(221), y la visién general de la vida social que Francisco estd sugiriendo en EG. En este
sentido, podemos tomar estos principios como una buena sintesis de otras intuiciones
presentes en el texto que ya hemos mencionado. Junto a esto, debido a su cardcter abs-
tracto, estos principios son muy apropiados para poner en préctica el estilo de magiste-
rio social de Pablo VI en OA 4 que Francisco hace suyo: al dar el Papa principios muy
generales, esto permite que luego las diferentes comunidades cristianas lo apliquen en
funcién de las circunstancias concretas que estdn viviendo.

4. Conclusién

Estos cinco puntos que destaco de EG —sintesis de intuiciones de la teologia
de la liberacién, recuperacién del magisterio social de Pablo VI, critica al paradigma
liberal, tres lineas principales de investigacién y cuatro principios de la paz social- nos
permiten tener una visién de conjunto de cémo comprende Francisco la dimensién
social de la fe y de la evangelizacién en la exhortacién. Ya comentdbamos al comienzo
que EG tiene un cierto cardcter de programa del pontificado de Francisco. En aras a
formular cuales serian esas lineas, intento en esta conclusién sintetizar brevemente esta
visién social de Francisco.

Lo primero que destacaria es que con Francisco nos encontramos con un Papa
con una honda preocupacién social, preocupacién que forma parte de su experiencia
integral de la fe. El Papa no puede entender la una sin la otra. El Papa parte ademis
de una experiencia directa del trabajo por los pobres, pero de un trabajo integral que
incluye tanto atencién social como espiritual y encuentro humano. El Papa incluye el
contacto con los pobres como una parte importante de su vida espiritual.

3% “Pasemos ahora a estudiar mds detenidamente el problema de las relaciones entre el individuo y la

sociedad. Problema de extraordinaria importancia, aun cuando sea una consecuencia o aplicacién de los
principios establecidos al estudiar el fundamento metafisico dltimo de lo social y juridico en la persona humana”.

Ibid., 419.
3 Cf. Ibid., 433.
O Cf. Ibid., 431ss.
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En segundo lugar, la urgencia que produce la experiencia de la injusticia y la
pobreza, y el contexto latinoamericano en que ha vivido Francisco, le llevan a reconocer
en las teologfas de la liberacién intuiciones insustituibles para leer cristianamente la
realidad social de nuestro mundo. El Papa confirma con fuerza las aportaciones que esta
tradicién teoldgica ha hecho al magisterio de la Iglesia. Sin embargo, la misma experien-
cia histérica lleva al Papa a hacer su sintesis personal de las intuiciones de esta corriente
que le hace matizar y corregir algunos puntos. Esta matizacién se concreta en cuidar
mids la dimensién espiritual y religiosa del trabajo con los pobres, asi como en ofrecer
una lectura més positiva de la realidad social y de las posibles soluciones.

Finalmente, el Papa no es un ingenuo espontineo que se deja llevar de impulsos
o prontos. En su propuesta concreta Francisco muestra tener unas buenas bases para su
reflexién social y politica. El Papa toma de estas bases las intuiciones que le permiten
proponer principios positivos y constructivos para mejorar la vida en sociedad. Esta ac-
titud mds positiva hacia la realidad social no le impide continuar la denuncia con todo
rigor del paradigma econdémico-cultural que marca negativamente la sociedad moderna.

En este sentido, dentro de la evolucién del magisterio de la Iglesia, a primera
vista, Francisco pareceria recuperar la linea trazada por Pablo VI de un magisterio mds
positivo y abierto al mundo y mds centrado en el hombre en su realidad concreta, mds
humanista. Sin embargo, Francisco sabe recoger también la prudente reserva, e incluso
la denuncia, frente a dindmicas de la sociedad moderna que entran en conflicto con el
evangelio.

En cualquier caso estamos ante un Papa para quien lo social, y lo social en-
tendido de manera muy concreta como cercania y preocupacién por los pobres, es
una garantia necesaria de la calidad de la fe y la evangelizacién. No podemos més que
desear que esta visién del Papa cale hondamente en todo el Pueblo de Dios de manera
que podamos responder mds plenamente a la llamada que formula el Papa hoy a, en
sus palabras, “salir de la propia comodidad y atreverse a llegar a todas las periferias que
necesitan luz del Evangelio” (EG 20).
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AguiLd, Alfonso, ;Es razonable ser creyente? 50
cuestiones actuales en torno a la fe. Palabra,
Madrid, 52 edicién revisada y aumentad,
2013, 462 pp., 19 €

El que este libro haya llegado a su quinta edi-

cién hace pensar que su contenido ha tenido una

acogida favorable. Su estilo sencillo y el deseo
de hacerse eco de las preguntas que la gente se
formula podrian explicar esta acogida. Son 50 las
preguntas, que dan lugar a otros tantos capitulos.
El desarrollo de estos refleja que las 4reas de espe-
cializacién de su autor, aparte de la teologfa, han
sido la educacién y la antropologfa. Hay ademds
una no oculta pretension de cierta sistematici-
dad, como se adivina con solo recorren las siete
partes en que se ordenan las 50 preguntas: jcreer
en Dios?; una religion, pero... ;por qué la cristia-
na?; objeciones a la Iglesia catdlica; jes razonable
creer?; la cuestién de sexo; intolerancia con los
mds débiles; ;para qué sirve creer? Estamos ante
una obra de divulgacién -y ese es una de sus prin-
cipales valores-, a la que no falta un cierto tono
apologético en aquellas cuestiones mds controver-

tidas hoy.- B. A. O.

BartHELEMY, Dominique, Escoger al pobre como
Seror. La Buena Nueva anunciada a los pobres.
PPC, Madrid 2013, 304 pp., 18 €

Dominico y experto biblista, profesor de Anti-

guo Testamento en la Universidad de Friburgo

y miembro de la Pontificia Comisién Biblica,

Dominique Barthélemy (1921-2002) impartié

con cierta asiduidad cursos de formacién biblica

a las Hermanitas de Jesus entre 1980 y 1995. Este

instituto religioso tiene como carisma el trabajo

con los més desfavorecidos en distintas partes del
mundo. No es de extrafiar que la opcién por los
pobres estuviera presente en los cursos del biblista

dominico. Las Hermanitas grabaron sus clases, y

fue después de su muerte cuando surgié la idea

de publicar una seleccién de estas. Ese es el con-
tenido de este libro, donde se han recogido textos
diversos, cuidadosamente revisados, para presen-
tar con ellos una panordmica bastante sistemdtica:
pobreza como realidad y pobreza como eleccién;

pobreza y riqueza; Dios y la creacién, Dios y el
ser humano, Dios y el pobre... Siempre con una
fecunda inspiracion biblica y con un lenguaje
sencillo y directo, respetando el origen mismo de
estos textos.- I. CAMACHO.

BORRAGAN MaTa, Vicente, Jesiis. El rostro humano
de Dios. San Pablo, Madrid 2013, 258 pp.,
14 €
El autor del presente libro es dominico, profesor
de Biblia en los Institutos de Filosoffa y Teologia
de los Padres Dominicos. El texto que nos pre-
senta es un tanto irregular; especialmente porque
fluctda entre una presentacién histérica de Jests
y una personal confesién de fe del propio autor.
Esta misma fluctuacién se puede observar en el
aparato critico, que usa de manera indiferenciada
obras estrictamente histéricas sobre Jestis de Na-
zaret (Pagola, Funk o Meier) con obras estricta-
mente teoldgicas (Adam, Marchesi o Ratzinger),
e incluso con obras del género Vida de Cristo
(Martin Descalzo, Riciotti). El texto se articula
en tres partes fundamentales: una primera que in-
tenta realizar un recorrido por los misterios de la
vida de Jests, desde su nacimiento hasta su resu-
rreccién; una segunda, donde realiza un balance
ctitico, aludiendo al desarrollo de la investigacion
histérico-critica sobre la vida de Jesus y, por tan-
to, tratando el tema especifico de la credibilidad
de los textos evanggélicos; una tercera parte donde
se detiene en la especifica mirada que la fe posa
sobre este judio, comentando los distintos titu-
los cristoldgicos y el desarrollo dogmdtico de la
cristologia en los grandes eventos conciliares de la
antigiiedad cristiana.- S. BEJAR.

Foro, David E, E/ futuro de la teologia cristiana.
PPC, Madrid 2013, 266 pp., 24 €
David Ford es anglicano y profesor de teologia
en la Universidad de Cambridge. El libro es un
texto en forma de manifiesto elaborado a partir
de un libro més extenso del autor. Este formato
hace fécil su lectura y permite al autor concen-
trar su propuestas en menos espacio haciéndo-
las mds accesibles. Ford pretende responder a la
pregunta: “;Cémo podria ser sabia y creativa la
teologfa cristiana en el siglo XXI?”; para ello en
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el libro repasa varios aspectos del hacer teoldgico,
como el método teolégico, la Iglesia, la relacion
con la sociedad, la relacién con otras religiones,
la vida académica, el aprendizaje de la teologfa y
el acercamiento a la Escritura. El autor tiene un
amplio conocimiento del mundo teolégico por lo
que sus intuiciones son muy interesantes. Son es-
pecialmente valiosas en este sentido sus sugeren-
cias sobre un nuevo paradigma para los estudios
académicos de teologia y sobre el razonamiento
escrituristico como método para el encuentro in-
terreligioso. Sin embargo, a veces el andlisis de la
realidad actual que hace el libro parece un poco
genérico, por lo que no se ve muy bien la justifi-
cacién de las propuestas del autor. Estas casi siem-
pre son elementos de la linea teolégica actual del
propio Ford. En cualquier caso es un libro intere-
sante para dialogar con una visién abierta y liberal
de la teologia proveniente del mundo anglosajon
que puede estimularnos en nuestra propia creati-
vidad teoldgica.- G. VILLAGRAN.

GonzALez Faus, José Ignacio, Confio. Comen-
tario al Credo cristiano. Sal Terrae, Maliano
(Cantabria) 2013, 160 pp., 13 €

En su origen, este libro quiso ser una contribu-

cién modesta al “afio de la fe”. Por eso se escogié

el que ha sido considerado como el documento de
identidad cristiana, el Credo. Es listima que hoy
sea recitado con frecuencia de forma rutinaria, sin
percibir ni ese valor identitario ni las tomas de po-
sicién sobre cuestiones controvertidas que se es-
conden tras sus formulaciones. El recuperar todo
esto puede ser unos de los valores de este comen-
tario que se cifie a dos de los mds de cincuenta di-
ferentes credos que fueron compuestos en los pri-
meros siglos cristianos: el credo breve (o “simbolo
de los apdstoles”) y el credo largo (resultado de
los concilios de Nicea y Constantinopla, celebra-
dos ambos en el siglo IV). El credo es “profesion
de vida” y, a la vez, narracién de una historia: la
historia del amor de Dios al género humano, con
sus tres etapas (creacidn, salvacién y realizacion).

Esta historia queda resumida desde el comienzo

del comentario en tres puntos: Dios ama a este

mundo hasta el extremo; Dios no interviene en
este mundo al nivel de nuestras causalidades, sino
que respeta la autonomia y la libertad humanas;

Dios cuenta con los seres humanos para la ple-

na realizacién de su obra. Pero Gonzilez Faus no
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solo quiere revitalizar el Credo que recitamos. A
lo largo del comentario y en lo que llama al final
del libro “Paréfrasis” ofrece algunas formulacio-
nes que buscan enriquecer esta profesién de fe y
de vida de modo mds acorde a algunas de nuestras
preocupaciones de hoy.- I. CamacHo.

GRaNE, Francesc, Alimento del deseo infinito. Des-
clée de Brouwer, Bilbao 2013, 128 pp., 9 €
No estd mal, en unos tiempos en que la cele-
bracién eucaristica resulta poco atrayente para
muchos, que la editorial Desclée ofrezca estas re-
flexiones sobre lo que en teorfa es el centro de la
vida cristiana. Y lo hace de la mano de un experto
en las relaciones entre espiritualidad y psicolo-
gia, que trabaja en la Universitat Ramon Llull de
Barcelona. Su punto de partida es el deseo como
experiencia humana, ese deseo de que, en tltimo
término, la vida tenga sentido y merezca la pena
vivirla. El enfoque del autor insiste en la dimen-
sién simbdlica, como camino para hablar de Dios
y de la comunicacién del ser humano con El. La
Eucaristfa, que no tiene sentido sino desde la ex-
periencia de Cristo resucitado, es “un momento
de comunicacién entre la realidad del limite de la
persona humana y el Misterio Infinito que se nos
da y con quien podemos establecer una relacién
de profunda comunicacién” (pdg. 36). En esa sin-
tesis que va haciendo en autor, entre la teologia
eucaristica y la psicologia humana en torno al de-
seo y a la relacién de este con el misterio que es
Dios, radica lo mds valioso de esta aportacién.- B.

A.O.

GuUARDINI, Romano, E/ comienzo de todas las co-
sas. Meditaciones sobre Génesis, capitulos 1-3.
Desclée de Brouwer, Bilbao 2013, 152 pp.,
13 €

Cosmovisién cristiana y filosofia de la religién:

ese es el titulo de la cdtedra que Romano Guar-

dini (1885-1968) ocupé en distintas universi-
dades alemanas. Un reflejo de dicha temdtica se
encuentra en estas paginas, que no pretenden
adentrarse en un estudio exegético, sino ofrecer
solo una meditacién sobre la palabra de Dios. En
los tres primeros capitulos del Génesis encuentra

Guardini respuesta a la pregunta que se hace todo

ser humano sobre su propia existencia: ese fue el

origen de esas primeras pdginas de la Biblia, que
son capaces de inspirar también hoy nuestra fe.
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Se recorren primero los dos relatos de la creacién
(el primero se relaciona con el dia del Sefior; el
segundo, con el ordenamiento del matrimonio)
para ocuparse luego del primer pecado y de sus
consecuencias. El pensamiento de Guardini, de
inequivoco sabor agustiniano, ha vuelto a cobrar
vigencia hoy, y a ese renovado interés responde la
reedicién de estas pédginas.- B. A.O.

GUTIERREZ, Gustavo - MULLER, Gerhard Lud-
wig, Del lado de los pobres. Teologia de la li-
beracién. San Pablo, Madrid 2013, 182 pp.,
13,50 €

Los medios de comunicacién se encargaron de
difundir, cuando fue nombrado Prefecto de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe, que Ger-
hard L. Miiller mantenia una larga amistad con
el més cldsico representante de la teologia de la
liberacién, el ahora dominico Gustavo Gutiérrez.
Este libro quiere ser testimonio del didlogo entre
ambos. En €l se recogen tres trabajos de cada uno
de estos autores. Gustavo Gutiérrez aborda temas
claves relacionados con la teologia de la libera-
cién: en primer lugar, la funcién eclesial de la teo-
logia; después una visién de conjunto de la teolo-
gfa de la liberacién; por fin, la opcién preferencial
por los pobres en el contexto de la globalizacién.
G. L. Miiller, que conoce a Gutiérrez desde 1988
y desde entonces alterné su docencia en Alemania
con estancias en Pert entre los campesinos andi-
nos, reflexiona en sus tres trabajos sobre la teolo-
gia de la liberacién y sobre la aportacién de esta
como impulso para la teologfa europea. Hubiera
sido de interés conocer dénde y cudndo se publi-
caron originariamente los textos (solo se indica en
caso de dos de los de Gutiérrez).- I. CamMAcCHO.

INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORAL, La crisis de
Dios hoy. Khaf, Madrid 2013, 231 pp., 14 €
La paradoja que subyace a toda esta obra es que
la crisis de Dios que sufre nuestra sociedad coe-
xiste con un interés renovado por la religién y un
renacimiento de ella. Los cinco autores que par-
ticipan en este libro y en el ciclo de conferencias
que organizé el Instituto Superior de Pastoral en
Madrid a lo largo del curso 2012-2013 como ini-
ciativa del Atrio de los Gentiles, proceden de 4mbi-
tos diferentes. Pero en todos ellos estd presente la
conviccién de que esa crisis de Dios de que tanto
se habla hoy es una oportunidad inmejorable para

revisar qué imagen de Dios es la que estd en cri-
sis y confrontarla con el Dios cristiano. Juan J.
Sénchez Bernal lo formula desde esta pregunta:
sen qué Dios creemos? Luis Gonzédlez-Carvajal
profundiza en el Dios de los pobres: el Dios en
el que creen los pobres y el Dios que se vuelca
sobre los pobres. Agustin Udias vuelve sobre el
didlogo entre las dos visiones distintas del mundo
que derivan de la ciencia y de la religién. Los dos
ultimos textos son de dos filésofos: Manuel Fraijé
estudia el acceso a Dios desde la Filosofia de la
Religién, mientras que Juan Martin Velasco parte
de un relato autobiogrifico porque fue desde su
vida desde donde llegé a descubrir el significado
de la historia de las religiones y de la Fenomeno-
logia de la Religién.- I. CamacHo.

JeaNROND, Werner G., Teologia del amor. Sal Te-

rrae, Maliafo (Cantabria) 2013, 350 pp., 25 €
La recuperacién de la centralidad del “amor” en
la teologfa contempordnea, aunque pueda pare-
cer paraddjico, es una realidad muy reciente. De
hecho, la reclusién del amor en el 4mbito incierto
del puro sentimentalismo ha provocado que la re-
flexién pretendidamente cientifica se distanciase
de esta realidad. Sin embargo, no son pocos los
que, remitiéndose a la gran tradicién cristiana,
han rescatado, con su debido peso ontoldgico, la
temdtica del amor para volver a repensar el cristia-
nismo. Un ¢jemplo de ello es el libro del cardenal
Kasper sobre la misericordia, publicado también
por la editorial Sal Terrae. En esta estela podemos
situar la presente obra de Jeanrond, laico que ac-
tualmente ensefia teologfa en la Universidad de
Oxford. La obra se compone de nueve capitulos
que siguen la siguiente 16gica. El primero fun-
ciona a la manera de una introduccién general,
donde se intenta una aproximacion a la natura-
leza misma del amor, desde su caracterizacién
decididamente relacional. Los capitulos segundo,
tercero y cuarto realizan un intento de sintesis
de lo mejor de la tradicién cristiana sobre la te-
mdtica, comenzando en la Biblia, siguiendo con
Agustin y terminando en las escuelas de los siglos
XII al XVI. Los capitulos quinto y sexto aterri-
zan en la reflexién contempordnea sobre la praxis
cristiana del amor, destacando dos corrientes fun-
damentales: la de aquellos que separan netamente
el amor como 4gape, del amor como eros, y la
de los que consideran el amor como una unica
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realidad con dos vertientes. El capitulo séptimo
aborda la institucionalizacién del amor, especial-
mente en el entorno del matrimonio y la familia;
el octavo capitulo trata de la relacién entre amor
y politica y, por fin, el noveno y ultimo capitulo
aborda el tema, centralmente teolédgico, del amor

de Dios.- S. BEjaR.

Kasper, Walter, La Iglesia de Jesucristo. Escritos de
Eclesiologia I. Obra completa - Volumen. 11.
Sal Terrae, Maliafo (Cantabria) 2013, 536
pp.» 28 €
Como sugiere el subtitulo, no estamos ante un
tratado de eclesiologia sino ante una coleccién
de escritos sobre el tema. Fueron publicados
entre 1968 y 2000. Kasper es reconocido como
tedlogo eminente y esa condicién ha marcado su
actividad como obispo y cardenal, también cuan-
do estuvo al frente del Pontificio Consejo para la
Promocién de la Unidad de los Cristianos. Los
escritos recogidos se articulan en torno a dos ca-
tegorias teoldgicas: la Iglesia como comunién y la
Iglesia como sacramento universal de salvacién.
Esos son los temas que agrupan los escritos de la
primera y segunda parte de este volumen. En la
primera destaca un extenso estudio sobre el Si-
nodo extraordinario de obispos de 1985, convo-
cado a los 20 anos de la clausura del Vaticano II:
fue entonces cuando se consagrd la idea de la Igle-
sia como comunidn, viendo ahi la mejor sintesis
de la eclesiologfa del Concilio. La Iglesia como
sacramento de salvacién aborda la misién de la
Iglesia en sus diferentes aspectos. Una tercera par-
te agrupa textos en torno a la estructura de la Igle-
sia, su dimensi6n institucional: en ella se incluye
aquel texto del afo 2000 sobre la relaciones entre
la Iglesia universal y la Iglesia local, que Kasper
presenta como “controversia amistosa” con el car-

denal Ratzinger.- B. A. O.

Kasper, Walter, £/ Dios de Jesucristo. Obra com-
pleta - Volumen 4. Sal Terrae, Maliafio (Can-
tabria) 2014, 512 pp., 19 €

En su primera edicidn esta obra fue publicada

hace mds de tres décadas (en alemdn, en 1982).

Pero su autor reconoce, en el Prélogo que ha

puesto a esta nueva edicién, que en este intervalo

de tiempo se ha producido una enorme transfor-
macion en los planteamientos sobre Dios. Ello no
obsta para que el problema sobre Dios siga sien-
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do el problema fundamental de la teologia: esta
conviccién atraviesa toda la obra. La base de este
libro es el hecho de que el centro de la actividad
y la predicacién de Jests es Dios y su reino. La fe
en Dios no se limita a creer cosas sobre Dios: la
fe es un acto personal por el cual nos volvemos al
mismo Dios verdadero para entregarnos a él por
completo y amarlo por encima de todo. Pero esta
fe no puede ser ya una fe ingenua, la “fe del car-
bonero”, porque desde ahi no se puede responder
a las grandes preguntas que hoy se hacen, ni de
hacerlo en didlogo con el ateismo o con las di-
ferentes tradiciones religiosas. Este marco plural,
y no siempre confortable para el tedlogo, lleva a
preguntarse por lo especifico del Dios cristiano,
porque el hombre de hoy se queda muchas veces
en meros {dolos, esos idolillos que nos acechan
con asiduidad. Como el titulo subraya, se trata de
descubrir y profundizar en el Dios de Jesucristo.
Para ello se parte del andlisis de la pregunta por
Dios hoy; sigue luego el estudio del mensaje de
Jesus sobre Dios; se concluye con el misterio de la
Trinidad a partir de la teologfa que se fue elabo-
rando en los primeros siglos cristianos.- B. A. O.

PELAEZ SANZ, José Ramon, Mentalidades y es-
trategias para una nueva emngelz‘zﬂﬁ'o’n. D.
Eugenio Merino (1881-1953), consiliario de
la HOAC. Voz de los sin Voz, Madrid 2013,
727 pp., 14 €

D. Eugenio Merino fue uno de esos creyentes

marcados por la conversion, dispuesto a poner

en crisis sus propias convicciones ante la radi-
calidad del Evangelio y por exigencia del didlo-
go con quienes no lo conocen. Esto explica la
evolucién que se constata en sus obras, cuyos
extremos estdn muy marcados en los titulos de
sus obras: si la primera se titulé Manual de tdctica
politico social (1917) la Gltima fue La Mistica de
la HOAC (1953). Es decir que pasa de entender
el apostolado como una tdctica de conquista de
la influencia social desde arriba, mediante el di-
nero, la universidad y el poder, a entender que la
evangelizacién es un fruto de la gracia, acogida en
una vida de santidad por equipos de militantes
cristianos pobres que luchan por la justicia desde
la debilidad de su condicién; resumiendo la vida
cristiana con el lema las 24 horas de vida honrada
en gracia de Dios. Este estudio realizado por José
Ramoén Peléez se divide en cinco capitulos. En el
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primero esboza una biografia de D. Eugenio Me-
rino. En los cuatro siguientes los cuatro proyectos
de nueva evangelizacidn y apostolado seglar que
se encuentran en sus obras: el catolicismo social,
la Accién Catdlica, la JOC de Cardijn y la misti-
ca de la HOAC. Todos ellos se analizan desde la
perspectiva del estudio de las mentalidades, que
Guillermo Rovirosa y Tomds Malagén emplearon
ya en los afios cincuenta en la formacién de mili-
tantes obreros cristianos de la HOAC.- S. B£jar.

RiBas ALBA, José Maria, Proceso a Jesiis. Derecho, re-
ligidn y politica en la muerte de Jesiis de Nazaret.
Almuzara, Cérdoba 2013, 300 pp., 19 €

No es la primera vez que José Maria Ribas, pro-

fesor titular de Derecho Romano en la Universi-

dad Hispalense, se ocupa del proceso a Jests (cf.

El proceso de Jesiis de Nazaret, Comares, Granada

2004; Persona. Desde el derecho romano a la teo-

logia cristiana, Comares, Granada 2012). Y su

aportacion especifica estriba en acercarse al tema
desde la perspectiva juridica. Desde el comienzo
de su estudio se encarga de poner de relieve la
complejidad del contexto en que dicho proceso
se llevd a cabo por las reciprocas vinculaciones
e interferencias entre la politica, la religién y el
derecho en una sociedad que estaba configurada
como una verdadera teocracia. Por eso concede
més importancia al juicio ante el Sanedrin que
al que tiene lugar ante el procurador romano. La
atencion a lo que es el derecho penal judio justi-
fica el capitulo que dedica a su estudio antes de
entrar en el andlisis del proceso propiamente di-

cho.-B. A. O.

Rojas, Ignacio, Qué se sabe de... Los simbolos del
Apocalipsis. Verbo Divino, Estella (Navarra)
2013, 244 pp., 16 €

La editorial Verbo Divino edita la coleccién Qué

se sabe de... con la pretensiéon de “contribuir po-

sitivamente al debate, al didlogo y la colaboracién
de los saberes en la tradicién biblica y cristiana”.

El volumen 8 estd dedicado a los simbolos del

Apocalipsis, y se ha encomendado a uno de los

especialistas en la cuestién, el profesor Ignacio

Rojas, que ensefa literatura jodnica en la Facultad

de Teologia de Granada. El libro “pone al servicio

del lector una serie de herramientas que le sean
ttiles para introducirse en el mundo apocaliptico,

y que le ayuden a conocer el origen, significado

y las intenciones de los principales simbolos del
Apocalipsis” (pdg. 8). Para ello el profesor Rojas
organiza el contenido de la obra en cuatro partes.
La primera parte introduce el libro del Apocalip-
sis; la segunda, explica la apocaliptica como géne-
ro literario, y ahi desgrana el contenido de todos
sus simbolos, y como corriente teolégica, el pen-
samiento e ideario; una tercera parte se dedica al
debate actual sobre el simbolo tardio, y la tltima
parte del libro propone una serie de cuestiones a
profundizar: el resurgir actual de la apocaliptica,
la simbélica apocaliptica de los movimientos mi-
lenaristas... Una obra de gran rigor cientifico que
sabe, sin embargo, presentar la complejidad del
Apocalipsis, la dificultad del pensamiento apoca-
liptico y la simbologia literario-teolégico con una
claridad grande, que hacen del tltimo libro de la
Biblia un texto todavia mds sugerente de lo habi-
tual.- J. GUEVARA.

TaBORDA, Francisco, En las fuentes de la vida cris-
tiana. Una teologia del bautismo-confirmacion.
Sal Terrae, Maliafio (Cantabria) 2014, 328
pp 15 €
Partiendo de su experiencia pastoral en Brasil
pero también de su condicién de profesor de
teologfa en aquel pais, el jesuita Francisco Tabor-
da se pregunta si en el continente americano se
produjo una verdadera evangelizacién o solo una
sacramentalizacién. Mds alld de la cuestién his-
térica (;qué ocurrié?), lo que preocupa a Tabor-
da es cémo conducir la pastoral hoy de manera
que haya evangelizacion, y precisamente para un
pueblo que, en su inmensa mayorfa, se tiene por
catélico. Para ello es importante recuperar la in-
tegracién entre sacramento y vida. Sobre esa base
teoldgica y pastoral construye Taborda este libro,
cuya tesis central es la confluencia de la teologia
de bautismo y la teologfa de la confirmacién, que
desgraciadamente se han separado en la historia,
rompiendo asi la unidad de la iniciacién cristiana.
Su reflexién teoldgica tiene, ademds, otro eje sus-
tantivo: que bautismo-confirmacién constituyen
en su unidad el sacramento del laicado.- B. A. O.

Torres QUEIRUGA, Andrés, La teologia después del
Vaticano II. Diagnédstico y propuestas. Herder,
Barcelona 2013, 172 pp., 19 €

En este breve libro Torres Queiruga se propone

exponer su visién, que él califica de renovadora,
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sobre cdmo el Vaticano II inspira las lineas teold-
gicas actuales. En este sentido, el autor constata
cémo el Concilio sigue siendo un tema abierto. El
libro se divide en dos partes. La primera estudia
la génesis y el desarrollo del Vaticano II. En este
sentido, para el autor la clave hermenéutica del
Concilio es la autonomia de las realidades terre-
nas (GS 36). Comenta también el autor cémo el
texto conciliar permite ser utilizado para frenar su
propio dinamismo modernizador con apariencia
de fidelidad a la letra. La segunda parte del libro
repasa tres grandes temas abiertos tras el Concilio:
relacién entre religién y moral, democracia en la
Iglesia y didlogo interreligioso. Creo que el libro
es importante porque realiza una apologfa de la
renovacién post-conciliar, frente al restauracio-
nismo, con argumentos interesantes. Percibo, sin
embargo, en ocasiones la defensa de posiciones
un poco antiguas que no tienen en cuentan desa-
rrollos posteriores de la disciplina teoldgica, espe-
cialmente en el campo de la relacién entre moral
y religién.- G. VILLAGRAN.

ETICAY MORAL

Borr, Leonardo, La sostenibilidad. Qué es y qué no
es. Sal Terrae, Maliafio (Cantabria) 2013, 192
pp-» 12,50 €

En la pgina 123 de este libro se incluye una larga

definicién de sostenibilidad, que habla del “capi-

tal natural” y del esfuerzo por mantenerlo y enri-
quecertlo en su capacidad de regeneracion, repro-
duccidén y coevolucién. La explicacién que sigue

a esta definicidn, asi como las reflexiones que le

preceden, muestra que Leonardo Boff ha trabaja-

do a fondo el tema buscando siempre purificar el
concepto. Porque cuando una palabra se pone de
moda, como ocurre con sostenibilidad, es enrome
el peligro de que derive en un concepto lleno de
ambigiiedad y, por eso, vacio de sentido. El and-
lisis que el mismo Boff hace de modelos de sos-
tenibilidad que se han propuesto y que resultan
insuficientes, deja en evidencia que este peligro
no es solo hipotético. Estamos, por consiguiente,
ante un libro en que se ha pretendido sistematizar
con rigor un tema hoy tan urgente como tantas
veces superficialmente tratado. Si la Carta de la

Tierra fue simbolo bien expresivo de esta preocu-

pacién a principios del siglo XXI, Boff nos remite

a los precedentes de dicha preocupacién, analiza
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sus causas, desentrafia sus presupuestos y propo-
ne distintos aspectos a conjugar para construir un
mundo verdaderamente sostenible.- I. CamacHo.

Corso DE EstraDA, Laura E. - SoTo-Bruna,
Ma Jestis - ZorrozA, M2 Idoya (eds.), Con-
cepciones de la ley natural. Medievo latino y
escoldstica espanola e iberoamericana. Eunsa,
Pamplona 2013, 496 pp., 26 €

En junio de 2012 se celebraron estas Jornadas

Internacionales “De lustitia et Iure” en la Uni-

versidad Catélica de Cérdoba (Argentina) con la

colaboracién del Departamento de Filosofia de
la Universidad de Navarra. La tradicién greco-
romana estd en el origen de las comunicaciones

(32 en total) presentadas en estas Jornadas, con

sendos estudios sobre la concepcién de la ley

natural en Aristdteles y en Cicerdn. A la recep-
cién del pensamiento cldsico en el Medievo se
dedican varias comunicaciones, especialmente

a Santo Tomds de Aquino, pero también a San

Alberto Magno y a Duns Escoto. Ahora bien, el

objetivo dltimo de las Jornadas era la reelabora-

cién del pensamiento sobre la ley natural como
consecuencia de los cambios que se siguen del
encuentro con las culturas del recién descubierto
continente americano y los problemas que alli se
plantean en torno a la conquista. Porque es el
momento de buscar un fundamento ltimo que
esté mds alld de una tradicién construida a partir
de la matriz greco-latina y asuma esta realidad
nueva y desconocida en Europa. Las Casas, Gi-
nés de Septilveda, Francisco de Vitoria, Sudrez,

Grocio son los principales autores ahora estu-

diados. Pero tampoco se olvida como ese pensa-

miento se recibié y elaboré en Hispanoamérica:
le toca el turno ahora a Domingo Muriel, Fran-
cisco de Miranda y Leonardo Polo, entre otros.

Es un escaparate variado, con muchos partici-

pantes, que ofrece una visién completa aunque

fragmentaria, a la que faltarfa una sintesis de
conjunto.- I. CamacHo.

EspEja, Jests, Huellas con futuro en algunos signos
de nuestro tiempo. Desclée de Brouwer, Bilbao
2013, 160 pp., 10 €

Los signos de los tiempos son, sin duda, el telén

de fondo de este ensayo, concepto que recuerda la

propuesta del concilio Vaticano II en sintonia con

Juan XXIIL. Jests Espeja, que enseio Cristologia



BOLETIN BIBLIOGRAFICO 201

en la Facultad de Teologfa de San Esteban en Va-
lladolid, sigue mostrando su empefio por el did-
logo de la fe con el mundo moderno. Es lo que le
mueve a pasar revista a temas tan distintos como
la renuncia de Benedicto XVI y lo que puede su-
poner para la Iglesia su sucesor, la globalizacién,
las migraciones y los procesos de interculturali-
dad, la revolucién cultural y sus manifestaciones
(entre ellas, los cambios en la concepcién de la
sexualidad), el eclipse de Dios y el surgir de una
espiritualidad laica. Una nota comun a estos and-
lisis es el buscar en ellos los aspectos positivos que
pueden ser fuente de esperanza: de ahi el titulo
escogido para esta obra (“huellas de futuro”).- I.
CAMACHO.

FERNANDEZ, Aurelio, “Yo soy cristiano”. ;Cémo vi-
ven los cristianos? Palabra, Madrid 2013, 222
pp-» 19 €

Este libro completa y es complemento de otro an-
terior: “Yo creo”. ;En qué creemos los cristianos? Si
este dltimo era una presentacién de las verdades
de la fe, el que sale ahora a la luz es una introduc-
cién a la moral. Uno y otro tienen detrds publi-
caciones mds voluminosas, que son reflejo de la
docencia del autor en las Facultades de Teologia
de Navarra y Vitoria: Teologia dogmdtica. Curso
Sfundamental de la fe catélica (Madrid, 2009) y
Teologia moral, 3 vols. (2 edicidn, Vitoria, 1995-
1996). En el caso que nos ocupa la ordenacién
de las materias responde al esquema cldsico. Los
siete primeros capitulos corresponden a la moral
fundamental, con temas como el bien y el mal,
la felicidad como fin del hombre, la conciencia,
la libertad, la ley, las fuentes de moralidad. Los
otros cuatro capitulos abordan cuestiones de mo-
ral especial: relacién con Dios y virtudes teoldgi-
cas; familia, matrimonio y sexualidad; bioética; el
hombre en sociedad. Es evidente una cierta des-
proporcién en el tratamiento de las 4reas. En todo
caso, las dimensiones del libro solo permiten una
visién panordmica de temas no solo numerosos,
sino complejos.- I. CAMACHO.

FINKELSTEIN, Norman G., Lo que dice Gandpi
sobre la no violencia, la resistencia y el valor.
Biblioteca Nueva, Madrid 2014, 144 pp.,
11,90 €

Dice el autor en la Introduccién que a Gandhi se

le ha reducido a un mantra que lo identifica con

la no violencia, a un santurrén mistico y excéntri-
co. Este libro quiere mostrar que la personalidad
y el pensamiento de Gandhi son mds complejos
y que la no violencia no puede entenderse como
cobardfa y retraimiento, como muchas veces se la
presenta: y es que la no violencia requiere, en rea-
lidad, mds valor que la violencia. El autor basa su
trabajo en una lectura detenida de una gran parte
de los 100 volamenes de sus Collected Works, lec-
tura que ¢l emprendié convencido de la actuali-
dad del pensamiento y la experiencia de Gandhi
para situaciones actuales, como son la ocupacién
israeli de los territorios palestinos, la primavera
drabe o los recientes movimientos de protesta de
los indignados en Occidente. En su investiga-
cién el autor estudia el concepto gandhiano de
satyagraha para mostrar que no es un principio
negativo sino activo, nacido de la confianza en la
bondad de la naturaleza humana, y que él entien-
de como “amor no adulterado”. Analiza después
cémo este principio se traduce en formas de ac-
tuacion, personales y colectivas, y cudles fueron
los resultados en las iniciativas politicas que Gan-
dhi emprendié.- I. CamacHo.

FLeECcHA, José Ramén, La sexualidad. Editorial

CCS, Madrid 2013, 132 pp., 9,50 €
Bajo la coleccién 25 preguntas, la editorial ha de-
cidido sacar una serie de libritos, que respondan
a las preguntas mds habituales de la gente sobre
temas de religién, dogma o moral. Se trata de
ofrecer una respuesta breve y concisa, en la que
no falte la brevedad y concisién. El autor, bien co-
nocido por sus publicaciones anteriores sobre este
tema, ofrece una sintesis en torno al tema de la
sexualidad. Dentro de la inevitable brevedad que
se pretende, su lectura puede ayudar al que desee
una formacién bésica en este campo concreto.- E.
LOPEZ AZPITARTE.

Martel, Hugo, Bienes comunes: un maniﬁeﬂo.
Trotta, Madrid 2013, 128 pp., 15 €
En la sociedad se producen con frecuencia trans-
ferencias del sector publico al privado (privatiza-
ciones) o, a la inversa, del sector privado al pablico
(expropiaciones). La tradicién occidental, inspira-
da por el liberalismo y en un contexto histérico en
que el poder del Estado era una amenaza para los
ciudadanos, puso a punto distintos instrumentos

para la defensa de la propiedad privada, lo que que-
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dé suficientemente reflejado en las constituciones
politicas de la época. Pero la situacién se ha inver-
tido hoy: en el mundo globalizado la correlacién
de fuerzas entre el Estado y el sector privado ha
cambiado como consecuencia del predominio de
las empresas multinacionales, y ello estd poniendo
de relieve que es ahora la propiedad publica la que
estd necesitada de mecanismos de tutela y garantia.
Esto explica el interés que despierta hoy el concep-
to de bienes comunes (commons, en la tradicién an-
glosajona), que no hay que identificar precipitada-
mente con la nocién de bien comin. Ugo Mattei,
que es profesor de las universidades de Turin y Ca-
lifornia, ofrece aqui lo que él llama un manifiesto:
una critica de ese modelo, que sigue defendiendo
asimétricamente la propiedad privada, con conse-
cuencias muy dafiinas porque justifica procesos in-
controlados de mercantilizacion y privatizacién de
los bienes comunes. Y lo hace desde una reflexién
sobre el concepto mismo de bienes comunes y de la
antropologia que lo sustenta, para concluir propo-
niendo que esta categoria desempefie el papel que
merece en el dmbito constitucional.- I. CamacHoO.

URIARTE, Juan Marfa, La reconciliacién. Sal Te-
rrae, Maliafio (Cantabria) 2013, 152 pp.,
10,50 €

Dice el autor en el Prélogo que él es un obispo

jubilado y que no ha pretendido escribir un tra-

tado académico. Pero es evidente que el que fuera
obispo de San Sebastidn acumulé una rica expe-
riencia en relacién con el problema vasco y las
heridas que ha dejado. Sus reflexiones, enrique-
cidas por estudios de antropologfa y teologia, han
dado como resultado este libro. Los dos primeros
capitulos tienen un contenido antropoldgico: el
concepto y sus posibles deformaciones; su dimen-
sidén ética y sus relaciones con la verdad, con la
justicia, con el didlogo y con el perdén. Siguen
dos capitulos teoldgicos: el mensaje cristiano tal
como se deriva de la praxis de Jests y de la teolo-
gia paulina; la reconciliacién como misién de la

Iglesia. Con un enfoque més prictico se presenta

luego la doble faceta de la reconciliacién, la per-

sonal y la social: si la primera tiene por objeto
sanar corazones desgarrados, la segunda se orienta

a crear condiciones sociales mds justas y humanas.

La educacién para la reconciliacién es el tema que

se aborda, para concluir, en el dltimo capitulo.- I.

CaMACHO.
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ARRIOLA, Tintxo, El barro de los suerios. Diario de
un cura de barrio. PPC, Madrid 2013, 288
pp» 13 €

Este conjunto de relatos, que va cada uno de ellos

unido al nombre de una o varias personas, recoge

las experiencias del autor, un cura vasco, que de-
sarrolla su ministerio pastoral en un barrio mar-
ginal de Los Angeles. El barrio es un verdadero
gueto de pobreza e ignorancia, cercano al centro
de la ciudad (separado de ella por una “frontera
de cristal”) y dominado por la violencia. El autor
describe su misién alli de este modo tan variopin-
to: “soy cura y asistente social, consejero, profe-
sor, brujo, psicélogo y desfacedor de entuertos”

(pdg. 20). La parroquia es el centro de actividad

en el barrio, no solo religiosa, sino también so-

cial, benéfica, cultural y hasta de ocio, porque la

gente confia en el cura, que saben estd siempre a

su lado. Por eso el contacto con las personas es

directo y transparente: y es el dolor de muchos lo
que se refleja en estos relatos, no por pesimismo
de quien los escribe, sino porque eso es lo que da

de si la realidad.- B. A. O.

CaroviLLa, Loris, Mis anos con el Papa Juan
XXIII. Conversacion con Ezio Bolis. La Esfera
de los Libros, Madrid 2014, 200 pp., 19,90 €

Cuando estd a punto de cumplir el siglo (nacié

el 14 de octubre de 1915), Loris Capovilla si-

gue siendo testigo cualificado de Juan XXIII, al
que acompafié como secretario particular entre

1953 y 1963, por tanto durante los afos del pa-

triarcado de Venecia y del pontificado, hasta su

muerte. El mismo confiesa que Juan XXIII le de-
finfa como “su hombre para todo, su hombre de
confianza” (pdg. 21). El sacerdote Ezio Bolis, que
es profesor de Teologia en Mildn y director de la

Fundacién Juan XXIII, ha sido el redactor de este

libro después de largas horas de conversacién con

Loris Capovilla: pero estas conversaciones llegan

a nosotros no en forma de didlogo (como ocurre

en otros libros de este género), sino como un re-

lato continuado y en primera persona. Capovilla
no conocié a Roncalli casi hasta que fue nombra-
do patriarca de Venecia. En estas pdginas cuenta
cémo lo conocié puntualmente en la nunciatura
de Paris y cémo llegé a ser nombrado su secre-
tario. Mds que un relato completo, Capovilla se
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detiene, y se recrea, en momentos muy especiales
de aquellos afios de Venecia y Roma: los dfas del
cénclave y el ambiente que le roded, la génesis de
la idea del Concilio y su preparacién, la encicli-
ca sobre la paz y otros acontecimientos menores,
pero que revelan mucho de la vida y personalidad
de quien acaba de ser canonizado (entre ellos des-
taca en encuentro con la reina Isabel de Inglaterra
o las relaciones con Montanelli, un periodista de
1l Corriere della Sera).- 1. CaMACHO.

CHESTERTON, Gilbert K., Por qué soy catdlico. El
Buey Mudo, Madrid 2011, 720 pp., 28 €
El titulo de este libro corresponde a uno de los seis
escritos —el mds breve, por cierto— que se recogen
en él. La conversion al catolicismo de Chesterton
se produjo en julio de 1922, después de un largo
peregrinar que le hizo pasar por la iglesia anglica-
nay por una etapa de agnosticismo y librepensa-
miento. Los escritos que aqui se publican perte-
necen a toda esa etapa, desde la conversién hasta
la muerte, ocurrida en 1936. No se trata de una
autobiograffa, aunque hay mucho de ello. Ches-
terton repite que lo que le llevé a la iglesia caté-
lica fue su conviccién de que solo en ella podia
quedar verdaderamente liberado de sus pecados.
Esta conviccién y la transformacién que esto pro-
dujo en su vida son circunstancias que explican
esos afios tan fecundos, que quedan reflejados en
estas paginas, donde se mezclan las experiencias
profundas y también algunas enconadas polémi-
cas en que se vio envuelto a consecuencia de su
conversién. La lectura revela su ardor de converso
que se expresa con un estilo propio de quien es re-
conocido como una figura del arte literario.- E L.

Monpa, Andrea, La humildad de Benedicto. Las
simples virtudes de Joseph Ratzinger desde la
eleccion como Papa a la renuncia. Cristiandad,
Madrid 2013, 268 pp., 18,50 €

Escritor y experto en literatura inglesa del siglo

XX, Andrea Monda viene colaborando desde

1988 en diferentes diarios italianos. En estas pi-

ginas presenta la virtud de la humildad como una

clave muy acertada para comprender a Benedicto

XVI. Sirven de norte a sus reflexiones las breves

palabras con que el papa saludé a la multitud que

le aclamaba en la plaza de San Pedro el dia de
su eleccién. Tomando esta alocucién como punto
de arranque, Monda presenta el contenido que

dan a la humildad San Agustin y Santo Tomds de
Aquino, para recorrer después diferentes aspectos
de Benedicto XVI, de sus escritos y de sus actua-
ciones, que van completando este retrato suyo: vi-
cario del mundo, hombre en camino, trabajador
de la vifia del Sefior, pescador discreto y paciente,
no falto de humor y de alegrfa... Como epilogo
se estudia la alocucién que dirigié en la Sala del
Consistorio a los cardenales alli reunidos, en la
que anuncié6 su renuncia: era la confirmacién de
los rasgos del retrato trazado.- B. A. O.

P1QuE, Elisabetta, Francisco. Vida y revolucion. La
Esfera de los Libros, Madrid 2014, 368 pp.,
19,90 €

Nacida en Italia pero criada en Argentina, la au-

tora es desde 1999 corresponsal en Roma del dia-

rio bonaerense La Nacidn. Conocié a Jorge M.

Bergoglio cuando este acudié a Roma para recibir

el birrete cardenalicio en 2001: de la entrevista

que le hizo derivé un enorme aprecio hacia el en-
tonces cardenal que se prolonga hasta hoy. Esta

estima se trasluce en todas las pdginas de este li-

bro biogrifico. Elisabetta Piqué ha realizado un

concienzudo trabajo de recogida de testimonios
para construir esta biografia, que se inicia con el
conclave de marzo de 2013 pero que se remonta
luego a toda la vida de Bergoglio y concluye préc-
ticamente con la Jornada Mundial de la Juventud
en Rio de Janeiro, viaje en el que la periodista
acompafé al Papa. Dos rasgos se destacan de su
figura, que se ilustran con innumerables testimo-
nios: su cercania a las personas, siempre tefida de
simpatia y espontaneidad; su atencién a los po-
bres, que marcé su vida desde los comienzos de su
actividad apostélica en la Compania de Jests. No
le han faltado enemigos, tanto en la Iglesia como
entre la clase politica, que se sentfan incémodos
ante su libertad y su espontaneidad. La lectura de
estas pdginas, que se hace con facilidad y gusto,
ayuda a comprender, no solo la personalidad de

Bergoglio, sino también su actuacién como Papa

en los primeros meses de su pontificado.- I. Ca-

MACHO.

Robpricuez Soto, José Carlos, Dios y la guerra.
Khaf, Madrid 2013, 150 pp., 14 €

El titulo sugerird quizds que estamos ante un estu-

dio sobre la moral de la guerra y sus aspectos reli-

giosos. Pero no es asi: lo que se nos ofrece en estas
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pdginas son relatos y testimonios de un misionero
comboniano que vivié en el norte de Uganda du-
rante dos décadas acompafiando a una poblacién
que era victima de los enfrentamientos entre el
grupo revolucionario LRA vy el ejército ugandés.
Al relato de los horrores de la guerra le acompa-
fian testimonios sobre como los cristianos viven
en el conflicto: una mezcla de compromiso en las
iniciativas de paz y de esperanza en el Dios de la
paz. Son textos escritos en circunstancias diversas,
que se publican cuando ya esa guerra estd con-
cluida, pero la paz es todavia una tarea pendiente
y con muchos frentes abiertos. En estas pdginas
encontrard el lector “preguntas, gritos de dolor,
planteamientos de cuestiones de dificil solucién y
probablemente, alguna que otra respuesta’ (pdg.
17).- I. CamacHoO.

SAEZ DE MATURANA, Francisco J., San Juan XXII1.
Una vida con sabor a Evangelio. Edibesa, Ma-
drid 2013, 412 pp., 19 €

Este libro estd escrito, no con la pretensién de

ser una biografia (existen muchas ya), sino desde

la perspectiva del educador. Porque eso es su au-
tor, miembro del Instituto de los Hermanos del

Sagrado Corazén, profesor de teologia en Lima

(Pertt) y educador en un colegio de aquella ciu-

dad. Si no es biograffa, es una semblanza de Juan

XXIII: ilustra esencialmente ese calificativo que

tantas veces se dio al papa que acaba de ser ca-

nonizado, la del “papa bueno”, la de “un hombre
bueno”. Renunciando a seguir el esquema de una
biografia, la obra se articula sobre una cierta tra-
ma biogréfica. Carece de notas, aunque al final
se aflade una bibliografia selecta en que el autor
se ha inspirado. Se citan con frecuencia, ademds,
trozos de su Diario y de otros documentos suyos,
asf como testimonios de personas que le conocie-
ron. Algunas cuestiones merecen una atencion es-
pecial del autor: el concilio Vaticano II, en primer
lugar, y las dificultades que rodearon su anuncio,
preparacién y puesta en marcha; la crisis de los
misiles y la intervencién decisiva de Juan XXIII
con un mensaje que sirvi6 de base para detener la
amenaza de guerra entre las dos grandes potencias
de entonces; la génesis de la enciclica Pacem in
terris, que tuvo no poco que ver con la crisis antes
mencionada y con el anhelo de paz en el mundo,
del que Juan XXIII quiso hacerse eco y portavoz.-
1. CamacHo.
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VIDAL, José Manuel - BASTANTE, Jests (eds.),
Un Concilio entre primaveras. De Juan XIII a
Francisco. Herder, Barcelona - Religién Digi-
tal, Madrid, 2013, 432 pp., 29,80 €

La mencién del papa Francisco en el titulo res-

ponde a la sensacién de muchos de que estd lle-

gando la nueva hora del Vaticano II, una hora
que invita a empezar de nuevo. Pero este libro
es sencillamente un recordar lo que el Vaticano

II fue, para lo que se ha contado con un grupo

muy significativo de personalidades eclesidsticas.

Se ha construido asi un mosaico que arranca con

el recuerdo de Pio XII, de Juan XXIII y de Pablo

VI (L. Capovila, H. Raguer, J. M. Laboa...). La

parte central de libro es un estudio de los prin-

cipales documentos, que corre a caballo entre
el texto en si y nuestras preocupaciones de hoy

(M. Gelabert, J. Arregi, X. Pikaza, J. M. Bernal,

J. Espeja, A. Montero...). La recepcién del Con-

cilio (J. Martin Velasco) y su futuro constituyen

la tercera y tltima parte. La Prélogo y el Epilogo
enmarcan existencialmente la obra y el aconteci-
miento conciliar: el Prélogo es de un sacerdote

que vivié como seminarista el Concilio (José M.

Vidal, director de Religién Digital) y ha asistido

luego a su progresivo olvido; el Epilogo ha sido

escrito por alguien que no vivié el Concilio (Jests

Bastante, redactor jefe de Religién Digital), pero

que pudo aprovechar la efervescencia conciliar en

su juventud y que deplora la creciente irrelevancia
de la Iglesia en la sociedad actual.- I. CamacHo.

VIDA RELIGIOSA

CEenciINI, Amedeo, La hora de Dios. La crisis en la
vida creyente. San Pablo, Madrid 2013, 424
pp., 22 €

A pesar de que muchas veces ha sido presentado

el ideal de la vida espiritual como un proceso li-

neal y sin altibajos, las crisis suelen formar parte

de toda evolucién humana. Es més, tampoco hay
que considerarlas como un mal: el titulo de esta
obra sugiere que son una oportunidad, la hora de

Dios, el paso de Dios por la vida del creyente. Y

Amedeo Cencini, desde su amplia experiencia en

pastoral vocacional, pretende hacerlo ver en este

libro. En la primera parte se estudia lo que es la
crisis y las formas como es vivida por el sujeto.

La segunda parte analiza las causas y contenidos

més frecuentes con que se presenta la crisis hoy:
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crisis de busqueda de la verdad (que afecta a la
identidad del sujeto), crisis de madurez afectiva
(que tiene que ver con aspectos de la afectividad
y de la sexualidad), crisis de fragilidad vocacional
(que pone en cuestion la fidelidad a la propia vo-
cacién). La tercera parte ofrece pistas para afron-
tarla: ante todo, hay que reconocerla; ademds, hay
que tener recursos para atravesarla; por dltimo,
conviene saber prevenir las posibles crisis, lo que
exige un elemental realismo y alguna dosis de hu-
mildad. Aunque el titulo se refiere a las crisis de
la vida creyente en general, el libro, en sintonia
también con la experiencia del autor, considera
muy en primer término las que se refieren a la
vida religiosa y sacerdotal.- B. A. O.

LITURGIA

ALDAZABAL, José, Gestos y simbolos. Centre de

Pastoral Litdrgica, Barcelona 2013, 400 pp.,

18 €
El lenguaje humano como forma de comunica-
cién puede ser verbal y no verbal. Pero la liturgia
cristiana ha favorecido tradicionalmente miés el
primero que el segundo. Ahora José Aldazibal,
que es un reconocido experto en temas litdrgi-
cos, pretende abrirnos a la riqueza que se encierra
en el lenguaje littirgico no verbal, como queda
reflejado ya en el titulo escogido para este libro,
que fue publicado por primera vez en 1989 y que
ahora alcanza su séptima edicidn, con un texto no
solo actualizado sino notablemente ampliado. El
lenguaje no verbal pone en juego la totalidad del
sujeto humano, incluso recurre a objetos mate-
riales. En €l se alternan gestos y acciones, signos
y simbolos. El simbolo es quizds la expresién mds
completa de esta forma de lenguaje. El libro tiene
un cardcter descriptivo y va recorriendo una gran
cantidad de gestos y simbolos que la liturgia em-
plea: explicando su origen y sentido, sugiriendo
siempre cémo hacerlos més expresivos.- B. A. O.

Lr1GADAS, Josep, El ario litirgico, para seguir a Je-
siis. Centre de Pastoral Littrgica, Barcelona
2013, 136 pp., 8,50 €

La Iglesia en sus primeros siglos solo celebraba el

domingo: en él se hacfa memoria de la resurrec-

cién del Sefior. De ah{ se pasé a celebrar también la

Pascua cristiana, coincidiendo con la Pascua judia.

Y poco a poco se fue desarrollando, a partir de ese

ntcleo, todo el afo litdrgico, que busca hacernos
revivir cada afo la historia de la salvacién comple-
ta articulada sobre la persona de Cristo. Aunque
no siempre es ficil armonizar este recorrido con
el proceso vital de cada cristiano, el afio littirgico
es una invitacién a hacer de Cristo el centro de
la vida personal del creyente. Josep Lligadas, que
es especialista en liturgia y actualmente secretario
del Centre de Pastoral Littrgica de Barcelona, nos
ayuda con este librito a recorrer y a profundizar
en cada una de las etapas y los momentos del afio
litargico, ilustrdndonos sobre los origenes de cada
uno, los personajes que son referencia para cada
momento, el sentido de cada celebracién y los sig-
nos que mds se utilizan en cada caso.- B. A. O.

Peckiers, Keith E, Atlas histérico de la Liturgia.
San Pablo, Madrid 2013, 264 pp., 38 €

Lo que llama en seguida la atencién cuando se
hojea este libro son las ilustraciones (fotos, mapas,
gréficos), que ocupan casi més que el texto mismo.
Pero el texto no es de menos valor. Todo el libro
estd concebido como un recorrido histérico, que
arranca de los origenes del culto cristiano y llega
hasta el concilio Vaticano II y las consecuencias
que se han seguido de la Sacrosanctum Concilium.
Todavia unos capitulos finales (de los 50 que com-
ponen la obra) se ocupan de algunos aspectos te-
mdticos, como son las vestiduras y los objetos li-
tirgicos, la cooperacién ecuménica en liturgia, la
traduccién de los textos littrgicos, los documentos
posteriores al Concilio, etc. El autor, que es profe-
sor en la Pontificia Universidad Gregoriana y en el
Instituto Anselmiano, nos invita a este recorrido,
rico y sintético, desde una determinada concep-
ci6én teoldgica de la liturgia que va emergiendo a
lo largo del camino. Porque el término “liturgia”
ha tenido usos muy diferentes desde la antigiiedad
y el cristianismo lo fue llenando de un contenido
propio, que se plasma en la sintesis entre liturgia
y misién: de este modo la liturgia no es solo culto
a Dios que nos aisla de la realidad, sino que busca
incidir en la existencia cristiana.- B. A. O.

Tacravuiy, Sebastid, La lamada de la palabra.
Homilias con la Doctrina Social de la Iglesia.
Ciclo A. Centre de Pastoral Littrgica, Barce-
lona 2013, 336 pp., 22 €

Desde 2009 obispo auxiliar de Barcelona, Sebas-

tid Taltavull es un experto en pastoral y catequesis.
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Fruto de su experiencia son estas homilfas, que
fueron originariamente publicadas en la pigina
web del Pontificio Consejo Justicia y Paz como
una ayuda para la predicacién dominical. Lo mds
valioso y original de estas homilfas es el esfuerzo
por inspirarse en la Doctrina Social de la Iglesia,
tendiendo un puente entre la celebracién littrgica
y la realidad social, discernida desde la Palabra de
Dios y constituida en espacio para el compromiso
cristiano. Aunque cada homilia se presenta como
un texto redactado (no son solo materiales que se
ofrecen), el texto exige una posterior adaptacién y
reelaboracién seglin circunstancias particulares. La
oferta de estas homilfas, que se apoyan mucho en
el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, se
enmarca en el Afio de la Fe como una ocasién para
la renovacién eclesial: y es evidente que la Doctrina
Social de la Iglesia es uno de los campos donde esta
renovacién parece mas pertinente.- I. CamacHo.

ESPIRITUALIDAD

ALEGRE VILAS, José, La luz del silencio, camino de tu

paz. Narcea, Madrid 2013, 176 pp., 13,50 €
Después de anos de experiencia pastoral como
cura y parroco en distintos pueblos, José Alegre
es hoy monje cisterciense, abad del monasterio de
Santa Maria de Poblet (Tarragona). En estas p4gi-
nas se propone profundizar en la importancia del
silencio, al que considera la cuna de la palabra. Si
en la palabra estd la vida y la vida es luz, el silencio
es la cuna de la luz. Y la Palabra hecha carne es
el perfecto equilibrio entre silencio y palabra. El
silencio tiene también valores humanos: favorece
la concentracidn, la atencién y el reposo del es-
piritu; sin embargo puede igualmente derivar en
apatia y pereza. José Alegre se adentra en la Biblia
para descubrir como se trata en ella el silencio; lo
mismo hace luego con la tradicién patristica. En
la dltima parte de la obra proyecta todo ello sobre
la vida concreta y las distintas situaciones que se
dan en ella mostrando c6mo en el silencio de cada
dia se puede percibir la voz de Dios.- B. A. O.

AusIN, Catherine, Las ventanas del alma. Amar y
orar con los cinco sentidos. Sal Terrae, Maliano
(Cantabria) 2013, 149 pp., 13 €

La autora en este libro quiere revisitar la tradicion

de los sentidos espirituales de la espiritualidad

cristiana y presentarla de una manera actualizada.
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En este sentido la autora define los sentidos espi-
rituales como “la experiencia que realiza el alma o
el corazén en contacto con la presencia de Dios”
(p. 24). El objetivo es invitar a los lectores a recu-
perar el lugar que los sentidos pueden tener en su
vida cristiana. Tras una breve introduccién donde
presenta los principales datos de esta tradicién de
los sentidos espirituales, la autora va repasando
cada uno de los sentidos corporales descubriendo
diversas implicaciones de estos para la propia vida
espiritual. La aproximacién que realiza la autora
a cada sentido es actual e inspiradora ayudando a
descubrir cémo vivir la relacién con Dios desde
ellos. El libro es sencillo y no tiene pretensiones
de academicidad, esto lo hace muy accesible a la
lectura. En cuanto a su contenido, el libro supone
una inspiracién profunda para vivir la propia vida
espiritual de manera més integrada descubriendo
los propios sentidos como lugar de encuentro con
Dios.- G. VILLAGRAN.

CaBRAa, Pier Giordano — MONASTERIO DE LA VI-
SITACION DE BRESCIA, ;Podemos ser felices con
Dios? En busca de la alegria. Lectio divina. Sal
Terrae, Maliafio (Cantabria) 2013, 149 pp.,
11,50 €

El autor reconoce que lo movid a escribir este li-

bro esa campafia publicitaria que difundié el lema:

“Probablemente Dios no existe. Deja de preocu-

parte y disfruta de la vida”. En colaboracién con

el Monasterio de la Visitacién de Brescia, se nos
ofrecen numerosos textos valiosos de san Francisco
de Sales, prototipo de maestro lleno de amabilidad
hacia el préjimo y con una vida cristiana marcada
claramente por la alegria. El autor puntualiza que
se refiere en estas pdginas a la alegria y no a la feli-
cidad, ya que esta palabra le parece mds utépica, si
se piensa en realizarla en esta vida. Advierte de la
apertura que toda persona debe tener para recibir
la alegria de mano de Dios, ya que es un don suyo
pero, al mismo tiempo, habla de busqueda huma-
na de la alegria, en el sentido de que los huma-
nos buscan la alegria en la autorrealizacién y en el
bienestar personal y comunitario. La colaboracién
con la comunidad del Monasterio de la Visitacion
de Brescia se explica porque se cumplen 400 afios
de la fundacién de la orden de la Visitacién. En
cada apartado la lectio y la meditatio corren a cargo
del padre Pier Giordano Cabra, mientras que las
otras partes han sido preparadas por las hermanas
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del monasterio, que se han inspirado, como era de
esperar en los textos de su fundador, San Francisco
de Sales, famoso por su alegria cristiana contagiosa.
El autor y las hermanas nos dicen que han procu-
rado un libro centrado en la palabra de Dios, que
quisiera ser realista, sereno y tranquilizador. Estas
metas se realizardn en el espiritu del lector, a poco
que se deje llevar por el ritmo pausado de los tex-
tos.- A. Navas.

GeMA GALGANI, Autobiografia. Diario espiritual,
Edibesa, Madrid 2013, 181 pp., 10 €

Sin duda la publicacién de la Auzobiografia y del
Diario espiritual de Santa Gema Galgani va a sa-
tisfacer a muchos lectores, por aquello de tener
ante ellos una manifestacién honesta de una santa
normal, de carne y hueso, con perplejidades en
su vida, que la hacen mds cercana a la de cual-
quier otra joven de su edad, aunque no sea de su
misma época. El encargado de la edicién, Pablo
Garcfa Macho, consciente de la importancia de
presentar a los santos como personajes humanos,
y no sobrehumanos, prefiere dejar la palabra a
la propia Gema, para que ella cuente su vida al
lector. Por cuestiones de espacio ha omitido sus
Cartas, asi como los apuntes de personas que
estuvieron presentes a sus momentos de éxtasis.
A la publicacién de los escritos de Santa Gema
Galgani precede una biografia suya, para que el
lector pueda hacerse cargo mejor del contenido y
de la valfa de los escritos de la santa. Igualmente
un conjunto de nueve apéndices, al final de libro,
completan una publicacion cuidada y precisa, que
serd de gran utilidad a los interesados en la vida
de Gema. Entre la breve biografia y la propia Au-
tobiografia de ella, ha situado Pablo Garcia Ma-
cho una Cronografia con los hechos mds sobre-
salientes relacionados con Gema. No hace falta
decir que el verdadero tesoro de estas pdginas se
encuentra en los escritos de Santa Gema Galgani,
ya que en ellos se nos muestra su alma tal y como
la contemplaba ella misma.- A. Navas.

Hesse, Hermann, San Francisco de Asis. Edhasa,
Barcelona 2013, 139 pp., 11,50 €

No hacia falta que el Papa actual tomara el nom-

bre de Francisco para que se renovara el interés

por el santo de Asis. Asi lo muestran los textos

recogidos en este volumen del que fuera Premio

Nobel de Literatura en 1946. La vida de Her-

mann Hesse (1877-1962) estuvo marcada por
San Francisco de Asfs. Ya en 1904 escribi6 su
opusculo aqui reproducido (pp. 9-72) y que da
el titulo al libro. Luego lo completaria con otros
dos escritos, también recogidos en este libro:
Las florecillas de San Francisco de Asis (1905) y
El juego de las flores: de la infancia de San Fran-
cisco de Asis (1919). Hesse consideraba al santo
como “un inmenso poeta” (p. 71) a pesar de que
su produccién literaria fue escasa (pricticamente
las Laudes creaturarum), porque inspir6 los frescos
de Giotto, bellas canciones y leyendas, como las
de Jacopo, y otra multitud de textos. Estas pé-
ginas del propio Hesse no hacen sino confirmar
esta fecundidad del Poverello: sus relatos sobre él
son una verdadera obra de arte literaria, al tiempo
que familiarizan al lector con la personalidad y
la mistica de Francisco. El volumen se completa
con un extenso ensayo de Fritz Wagner (pp. 99-
137) publicado en 1987, “San Francisco de Asis y
Hermann Hesse”: en ¢él se estudia el impacto que
el santo de Asis produjo en el Hesse.- B. A. O.

Huerta ROMAN. PiLaR, El telar de la palabra. Ecos
biblicos en la autobiografia teresiana. Editorial de
Espiritualidad, Madrid *2013, 336 pp., 10 €

Estas pdginas han sido compuestas por una car-

melita descalza que ha captado numerosas coin-

cidencias entre la vida de Santa Teresa de Jests y

la Sagrada Escritura. Por esa razén nos propone

una lectura en paralelo del Libro de la Vida, que
compuso la santa, para captar las relaciones exis-
tentes entre su texto y el de la Sagrada Escritura.

Tiene la sinceridad de reconocer que algunas de

las similitudes que encuentra entre los dos textos

resultardn evidentes para los lectores, mientras que
otras puede ser que no lo sean para ninguna otra

persona diferente de ella misma. Desea transmitir a

los lectores su propia experiencia espiritual; una ex-

periencia espiritual que nacié de su intuicién y fan-
tasfa. No deja de lado los valores académicos pero
no son ellos los que mds le interesa transmitir. Para
transmitir su experiencia espiritual recurre también
a la poesia, con lo que ésta tiene de subjetivo y de
incomunicable a quien la lea. Introduce una serie
de didlogos intimos entre la Biblia y Santa Teresa,
con los altibajos propios de una conversacién entre
dos personas. Como método de investigacién ha
seguido el decurso del Libro de la Vida, de Santa

Teresa, aunque haciendo algunas alusiones a los
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otros escritos de la santa. La propia autora descri-
be su experiencia como compositora de esta obra
como la de alguien que se adentra en una tierra que
mana leche y miel, y expresa su deseo de que los
lectores experimenten algo semejante en su interior
a lo experimentado por ella misma.- A. Navas.

Luis Vizcaino, Pio de, Teologia espiritual de la
Regla de San Agustin. Estudio Agustiniano
— Ciudad Nueva, Valladolid 2013, 198 pp.,
14,50 €
En este volumen se nos presenta un estudio sobre la
regla mondstica de San Agustin, considerada desde
una perspectiva espiritual. Se trata de una obra de
sintesis que parte de la meta que se pretende con-
seguir, para dedicar luego gran atencién a lo que
pueda posibilitar o facilitar alcanzarla. Al tratar de
teologfa, aunque sea espiritual, se trata, como no po-
dia ser menos, de un Dios que se manifiesta en tres
personas divinas. San Agustin no trata de Dios des-
de puntos de vista filoséficos, sino desde puntos de
vista teoldgicos que le proporcioné San Ambrosio
en su preparacién para el bautismo. A esta confesién
de Dios Trinidad se une la oracién del Padrenuestro,
para fundamentar la fe, la piedad y el pensamiento
de San Agustin sobre Dios. Cuando trata de la Bi-
blia, subraya que sélo se puede entender la Escritura
a la luz de la Trinidad, que es la que le da su verda-
dero sentido. Todo esto forma parte del contenido
espiritual del texto de San Agustin. Espiritual sig-
nifica vivencial porque, en San Agustin, como en el
resto de los Padres de la Iglesia, la teologfa y la espi-
ritualidad tienen una relacién intima e inseparable.
En ellos la espiritualidad tiene su alimento principal
e imprescindible en la teologfa. Con ellos nos en-
contramos con que la espiritualidad en ellos no se
expresa en términos de pietismo, sino como incor-
poracién interior de las verdades teoldgicas. Es una
espiritualidad que se alimenta de los contenidos més
importantes de la revelacién. El autor ha preferido
hablar de teologfa espiritual, mds que de espirituali-
dad teoldgica, para que quede claro que la iniciativa
de todo procede de Dios. Por tanto aqui encontra-
mos una exposicion de la Regla de San Agustin, toda
ella transida de teologfa y espiritualidad.- A. Navas.

MartIN VELASCO, Juan, Vivir a la intemperie.
Narcea, Madrid 2013, 203 pp., 15 €

Este libro nace de la reflexién al hilo de la expe-

riencia, y no pretende ser un tratado sobre la fe,
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aunque presupone una concepcién de la fe que
estd inspirada en los mejores tedlogos del siglo
XX. En gran parte recoge, reelaborados, textos ya
publicados por el autor en las dltimas décadas. El
marco de reflexién es el de las sociedades radi-
calmente secularizadas en que vivimos, al menos
en una gran parte de Europa: es lo que sugiere
el titulo con la referencia a la “intemperie”, que
experimentan muchos creyentes como falta de
abrigo y de apoyo, como cultura de ausencia de
Dios. Esta cultura contamina, a veces, a los pro-
pios cristianos. En esta situacién la fe se presenta
como una opcién, donde el ser humano queda
confrontado con lo més intimo de su existencia.
Pero la intemperie no es solo una incomodidad,
ni tampoco una amenaza tnicamente. Puede ser
también una oportunidad: eso que en la tradicién
de la espiritualidad cristiana significa el desierto
como lugar adonde Dios conduce a los suyos para
comunicarse. Este enfoque da un tono positivo y
constructivo a las reflexiones de Martin Velasco,
que hay que destacar.- I. CamacHo.

Mova, Juan (ed.), Devocionario eucaristico. Con
cincuenta momentos de adoracion. Palabra,
Madrid 2013, 334 pp., 15 €

El Oratorio del Caballero de Gracia, con sede en

Madrid, pertenece a la Asociacién Eucaristica del

Caballero de Gracia, que fue fundada por Jacobo

Gratti a finales del siglo XVI. Su finalidad es pro-

mover la adoracién eucaristica. En ese marco ha

nacido este libro. En él se ofrece una introduccién
para explicar el sentido de la adoracién eucaris-
tica, en gran parte basada en el Catecismo de la

Iglesia Cartdlica. Los cincuenta momentos a que

alude el subtitulo constan, cada uno, de un texto

biblico (muchas veces, un salmo), que se comenta
con textos posteriores (del magisterio, de los Pa-
dres o de otros autores). Pero ademds en el libro
se recogen otros materiales: himnos eucaristicos,
canciones y motetes eucaristicos, oraciones euca-
risticas para distintas situaciones.- B. A. O.

Smm6, Manuel, Vivir las fidelidades. Centre de
Pastoral Litdrgica, Barcelona 2013, 104 pp.,
8,50 €

La palabra “fidelidad” tiene un cardcter polimér-

fico: por eso su uso se presta a confusién. Pero

ocurre ademds que el concepto de fidelidad es
considerado hoy por muchos como algo anacré-
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nico, como la negacién de la libertad humana, o
al menos una amenaza para ella. Y sin embargo es
un componente esencial de la existencia humana.
Su misma raiz (fides) remite a la confianza y a la
seguridad que de ella deriva. Las pdginas que ha
redactado Manuel Simé, que es pdrroco y pasto-
ralista en la di6cesis de Sant Feliu de Llobregat,
toman como punto de partida la fidelidad que
Dios nos muestra, tal como aparece reflejada en
el Antiguo y Nuevo Testamento. Esa es la base
para una vida en fidelidad, a la que el libro va
pasando revista en sus diferentes facetas: fidelidad
a uno mismo, fidelidad en la vida de la pareja y
en la vida religiosa, fidelidad en el sacerdocio...
El libro ayudard a profundizar en lo que es una
existencia auténticamente humana y cristiana,
si excluimos quizés las pdginas donde el autor se
pronuncia con cierta ligereza y de modo injusto -
cosa que, por desgracia, es frecuente en ambientes
eclesiales- sobre la politica como el lugar donde
la fidelidad es, por principio, imposible.- B. A. O.

TorraLBA, Francesc, Creyentes y no creyentes en tie-

rra de nadie. PPC, Madrid 2013, 327 pp., 18 €
Precedido por un prélogo del Cardenal Gianfranco
Ravasi, este libro estd dedicado a la fe. Se divide
en un primer capitulo sobre el universo creyente,
centrado en clarificar el concepto de creencias; el
segundo, sobre el universo no creyente, analiza di-
versas formas de increencia; el tercero estudia las
condiciones del didlogo entre ellos; el cuarto, los
obstdculos para el encuentro; el quinto, los puntos
de convergencia e interseccién, que se centran en
el sentido de la vida, la necesidad de una ética pu-
blica y las exigencias de profundidad humana en
una cultura marcada por la banalidad y la disper-
sion. A partir de ahi, se estudian las alternativas a
la fe, comenzando por la espiritualidad de los no
creyentes en el capitulo sexto, y en el séptimo las
rupturas y metamorfosis de la vida espiritual (la
conversién, la importancia de la vida emocional,
la certeza y oscuridad de la fe y el sentimiento de
humildad y de abandono ante la irrelevancia del
ser humano en el cosmos). En el capitulo octavo,
se analiza la creencia e irrelevancia de la fe en un
mundo secular, la vinculacién entre la necesidad
de una vida con sentido y la necesidad de sentirse
amados, y las exigencias de la conciencia critica.
El capitulo noveno, final, es un alegato contra la
desesperacién y la exhortacién a la esperanza de un

mundo mejor. El estilo coloquial y divulgativo del
libro, la gran cantidad de citas y pasajes que recoge
y la pedagogia del autor hacen que se lea de un
tirén y que resulte de ficil acceso para todos los
lectores. Es un ensayo introductorio, que no ofrece
elementos nuevos sino que intenta actualizar la fe
en el contexto postsecular actual.- J. A. EsTRADA.

PASTORAL

Amico VALLjo, Carlos, Diccionario de religio-

sidad popular. PPC, Madrid 2013, 256 pp.,

13 €
Ya en 2008 publicé D. Carlos Amigo en esta
misma editorial Religiosidad popular. Ahora nos
ofrece una reelaboracién del mismo, presentado
en forma de diccionario. Pero no busquemos
en sus pdginas informacién técnica sobre temas
relacionados con la religiosidad popular. Los 40
términos escogidos son tratados con un enfoque
marcadamente teoldgico y catequético, ilustrado
ademds con textos del magisterio de la Iglesia.
La experiencia pastoral del que fuera tantos afios
arzobispo de Sevilla ha hecho comprender a su
autor que la buena voluntad y la entrega de per-
sonas muy en sintonia con estas formas populares
de religiosidad no van siempre acompanadas de
una cultura religiosa adecuada. El material que se
ofrece puede tener como destinatario a este pa-
blico, pero también a aquel que se ocupa de la
evangelizacién de este tipo de personas.- B. A. O.

BerGoGLIO, Jorge M. (Papa Francisco), Educar:
exigencia y pasion. Desafios para educadores
cristianos. CCS, Madrid - Publicaciones Cla-
retianas, Barcelona 2013, 213 pp., 15 €

Son muchos los religiosos que se consagran a la

educacién. De ello es reflejo que este libro ven-

ga prologado por Inmaculada Tuser, Presidenta
de Escuelas Catélicas, y que sea una iniciativa
conjunta de dos editoriales espafiolas relacio-
nadas con institutos religiosos. Se recogen aqui
siete textos de cardenal Bergoglio, seleccionados
de tres volumenes del mismo autor que publicé
la Editorial Claretiana en Buenos Aires los afos

2003, 2006 y 2013. Jesucristo como norte de

toda educacidn, la persona como centro, la comu-

nidad educativa como lugar, la creatividad como
actitud del educador: he ahi cuatro coordenadas
que enmarcan estas reflexiones de Bergoglio, cu-
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yos destinatarios fueron los educadores de la ar-
chidi6cesis bonaerense, a los que siempre presté
una atencion especial.- B. A. O.

Marrint, Carlo Maria, Hablad con el corazén. Ul-
timas cartas a los lectores. Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria) 2013, 155 pp., 11 €

Este libro recoge parte de la correspondencia epis-
tolar publica que el Cardenal Martini sostuvo con
diferentes lectores del periédico Corriere della Sera
entre 2010 y 2012. Ya en un libro anterior (Pregun-
tas con respuesta) se habia publicado una primera
seleccion de cartas; en este caso se presentan algu-
nas mds de los Gltimos meses. Las cartas se reparten
en dos grandes agrupaciones temdticas: “La fe que
renace en la noche”, sobre situaciones que mues-
tran la noche de la fe (muerte, enfermedad, depre-
sién), y “Entre la fe y la sociedad”, sobre la vivencia
de la fe en la sociedad actual. Las cartas ponen voz
al hombre y la mujer de hoy y su cuestionamien-
to de la fe cristiana. El Cardenal Martini responde
con gran libertad de espiritu y hondura. A pesar de
que las respuestas son relativamente breves, lo que
no permite captar el desarrollo total de sus ideas,
en ellas hallamos una presentacién 4gil, moderna y
fresca de la fe. En su sencillez, este libro puede ser
una ayuda y una iluminacién para quienes quie-
ran reafirmar los fundamentos de su vida cristiana
frente a las preguntas que le dirige la cultura de
hoy.- G. VILLAGRAN.

Pavia, Antonio, Pescadores de hombres. San Pablo,
Madrid 2013, 194 pp., 12 €
Este libro estd dedicado a mostrar en qué manera
Jestss consigue hacer a sus discipulos pescadores de
hombres. Con este encargo Jests intenta rescatar
con vida a quienes estaban aprisionados en entor-
nos de muerte. Por tanto, ser pescador de hom-
bres, en opinién del autor, equivale a dedicarse a
rescatar con vida a quienes se encuentren al borde
de la muerte. Es la invitacidn de Jests, que se ex-
tiende a todo tipo de personas a lo largo de todas
las generaciones. No propone una ensefianza aca-
démica o un sistema moral, sino que anuncia el
don tnico y eterno de Dios que el Hijo recibié del
Padre para entregarlo a la humanidad. Frente a un
mundo que ha establecido la muerte como meta
final de la existencia, el Hijo viene para que los
hombres tengan vida y la tengan en abundancia.
El remedio contra esta miopfa interior de los seres
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humanos estd en las pdginas del Evangelio, que
se convierte en un instrumento eminentemente
rescatador de la muerte. Por ello los enviados, los
ap6stoles, los pescadores de hombres estdn ahi
para ofrecer el Evangelio a todos los que estin
sedientos de vida. Son un conjunto de hombres
libres que provocan un impacto frontal en una so-
ciedad que unas veces se muestra como pagada de
si misma o como servil. Es muy importante que
tales hombres no hablen de memoria sino que lo
hagan por experiencia de lo que han visto, oido,
palpado y contemplado de la Palabra de la Vida
que es el propio Jests. San Pablo testimonia que
fue elegido por El como heraldo del Evangelio y
esto es lo que sucede en todos los que han seguido
el camino de la evangelizacion.- A. Navas.

RobiL GavaLa, Valentin, Los ritos y el duelo. Vivir
tras la pérdida. Sal Terrae, Maliafio (Canta-
bria) 2013, 196 pp., 12,50 €

A lo largo de la vida, son multiples los momentos
de duelo que afectan a cada persona. La muerte
de los seres queridos puede ser muy significati-
va, pero otros muchos nos acompanan de mane-
ra constante. En el fondo del corazén humano,
quedan muchas soledades, vacios y nostalgias,
que despiertan todo tipos de sentimientos y rom-
pen la armonia y paz interior. Hay que aprender
a enfrentarse con esta realidad. El autor, por su
larga experiencia en el acompafamiento a tantas
clases de duelos, nos presenta el valor simbdlico
de tantas clases de ritos como utilizamos. Por el
cardcter mds técnico y cientifico, su lectura serd
més provechosa para los que deseen prestar esta
ayuda que para los que se encuentren sufriendo
estas situaciones.- E. LOPEZ AZPITARTE.

RoDRIGUEZ RocA, José Antonio, Enserianza reli-
giosa escolar catdlica. Universidad de Las Pal-
mas de Gran Canaria, 2013, 133 pp., 26 €

Este titulo responde a una asignatura optativa que

se imparte en el Grado de Educacién Primaria en

la Universidad de Las Palmas de Gran Canaria,
en cumplimiento del Acuerdo entre el Estado es-
pafol y la Santa Sede sobre Ensenanza y Asuntos

Culturales de enero de 1979. Esta asignatura tiene

validez para la obtencién de la “Declaracién Ecle-

sidstica de Competencia Académica’, que otorga la

Conferencia Episcopal Espanola y capacita la en-

sefiar religién en Educacién Infantil y Primaria. El
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contenido de esta asignatura, que tiene tres créditos
(ECTS), es lo que se desarrolla en este cuaderno. Se
estructura en tres unidades diddcticas: la primera
presenta el hecho religioso, haciendo hincapié en el
contexto de la sociedad contempordnea; la segunda
desarrolla los aspectos formales de la ensefianza es-
colar (su fundamento, sus estatutos e identidad, los
diferentes modelos existentes); el tercero se ocupa
de los agentes de la ensenanza religiosa, en primer
lugar los alumnos y su psicologfa, después los pro-
fesores y su identidad y misién.- B. A. O.

RELIGIONES

KNEALE, Matthew, Historia de las creencias (con-
tada por un ateo). Taurus-Santillana, Madrid
2013, 280 pp., 19 €

El presente volumen presenta una sintesis histori-

ca del surgimiento de las creencias religiosas, defi-

niendo a la religién como el invento mds extraor-
dinario del ser humano. El autor estudié Historia

Moderna y ha publicado varias novelas de éxito.

De ahi, el estilo narrativo, casi periodistico, de

su obra, que resulta ficilmente accesible, clara y

bien escrita. Tras una breve introduccién, aborda

la invencién de los dioses en los pueblos primiti-
vos y posteriormente la invencién del paraiso y la
venganza de lo sobrenatural, que realza la vincula-
cién entre la religion y la magia. La invencién de
los pactos con Dios corresponde a un grado mds
avanzado en la complejidad de lo religioso, que
se completa con la invencién del fin del mundo,
centrado en el libro de Daniel de la Biblia, y con
la invencién de un cielo humilde, obra de Jests. A
partir de ah{ aborda el nacimiento del Islam, la in-
versién de una nacién y de una religién. Comple-
ta esta perspectiva con la invencién de la religién
china y la de los pueblos precolombinos. Las in-
venciones disidentes y la de las brujas ofrecen otra
perspectiva critica respecto de la religién, la cual
se completa viéndola como portadora de nuevos
consuelos que ayudan a soportar la dureza de la
vida y a preparar las revoluciones y el progreso,
que suefian con una sociedad mancipada. Las no-
tas finales, una bibliograffa de lecturas recomen-
dadas y el indice analitico completan el volumen.

Se lee con agrado, asumiendo que es una lectura

introductoria y muy dispersa acerca de lo que ha

significado la religién para la humanidad a lo lar-
go de la historia.- J. A. ESTRADA.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

BARCEeLO, Tomeu, La sabiduria interior. Pincela-
das de filosofia experiencial. Desclée de Brou-
wer, Bilbao 2013, 273 pp., 17 €

Vivimos en un mundo indeterminado. Asi lo cree

el escritor, profesor, fildsofo y experto en focusing

mallorquin Tomeu Barcel6. Entre montafias de
informaciones, sin métodos para afrontar los pro-
blemas, atemorizadas ante las amenazas del futuro,
son muchas las personas que hoy se sienten inse-
guras. El focusing (enfoque, focalizacién) o ‘terapia
experiencial de Gendlin’ es una técnica de psicote-
rapia que emplea las capacidades del paciente para
prestar atencion a sentimientos y deseos que no
son susceptibles de ser expresados a través de la pa-
labra. Sobre aquel trasfondo, desde su profunda ex-
periencia en este Gltimo campo y abundando a su
manera en la tradicién socrdtico-agustiniana de la
mirada interior, Barceld expone sus ideas en torno

a una ‘filosoffa experiencial’, una filosofia a la vez

reflexiva y prdctica capaz de ayudar a las personas

concretas a aprender a vivir en la incertidumbre, a

confiar en sus decisiones y a resolver los conflictos.

Existe una suerte de ‘destreza interior conectiva,

cientificamente constatable, que es generadora del

cambio y la mejora personales. Un enfoque expe-
riencial de la filosofia, entendida como ‘filosofia de
lo implicito’ sobre la base de los hallazgos psicolé-
gicos de Carl Rogers y Eugene Gendlin, es de utili-
dad a la hora de desarrollar la sabidurfa interior (la
inteligencia intrapersonal, en términos de Gard-
ner), con saludables repercusiones en la madura-
ci6én biografica, la potenciacion de las capacidades,
las relaciones interpersonales, el cultivo de la espiri-
tualidad y el cuidado de la salud. La filosofia expe-
riencial se plantea, asi, como camino de busqueda,

a la vez individual y comunitario, de lo mejor de la

interioridad propia por el que es posible transitar

compartiendo con otros los hallazgos encontrados
en un marco de colaboracién, comprensién y soli-
daridad.- A. MARTIN MORILLAS.

Cavoun, Bruno A., Terapia cognitivo-conductual
con mindfulness integrado. Principios y prdc-
tica. Desclée de Brouwer, Bilbao 2013, 460
pp., 37 €

La practica del “mindfulness” (“atencién plena” o

“consciencia plena” son las traducciones que mds

se imponen en castellano) se extiende hoy en el
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campo de la psicologfa clinica y la psiquiatria con
una velocidad sorprendente, que obliga también
a interrogarse sobre lo que en esta propagacién
hay de moda y lo que responde realmente a una
auténtica eficacia terapéutica. Sin duda, los efec-
tos benéficos de esta préctica parecen sélidamen-
te demostrados, lo que no quita que el elemento
moda juegue también un papel en su amplisima
aplicacién. La sabiduria de la meditacion budista
es asumida por Occidente y acreditada a través
de multiples estudios que garantizan la eficacia de
la que ya estd siendo denominada como “medi-
tacién cientifica’. El “mindfulness” es aplicable,
y de hecho lo estd siendo, en los més diversos ti-
pos de terapias. Pero es, sin duda, en el campo
de la Terapia cognitivo-conductual, donde estd
encontrando una mayor repercusién. Y el volu-
men que presentamos es una buena ilustracion de
esta integracién terapéutica. En él se presentan los
grandes principios que sustentan la integracion y
la especial aplicabilidad del “mindfulness” con los
principios que rigen las terapias cognitivas, asi
como las aplicaciones concretas que puede tener
en el tratamiento de fobias, depresiones, ludopa-
tias, trastornos limites, etc. Tres apéndices con
guiones, herramientas de evaluacién y formula-
rios de pacientes completan el cardcter préctico,
que ademds de tedrico, posee el volumen.- C.
DomiNGUEZ.

DacquiNo, Giacomo, Pricologia de Don Bosco.
CCS, Madrid 2013, 336 pp., 24,90 €
Este libro fue publicado en italiano en 1988 y es
considerado como el primer estudio sistemdtico
sobre la personalidad de Don Bosco, analizado
con el método psicoanalitico. No ha perdido su
interés ni su actualidad. Su autor es experto en
Neuropatologia y Psiquiatria y se ha dedicado
también al psicoandlisis. Desde esa experiencia
profesional se ha acercado a Don Bosco para es-
tudiar su personalidad a través de sus escritos (las
Memorias del Oratorio de San Francisco de Sales,
donde conté él los 40 primeros afios de su vida, y
los cuatro volumenes de su Epistolario con mds de
3.000 cartas), pero también los testimonios sobre
él (en los 20 volimenes de las Memorias Biogrd-
ficas de San Juan Bosco y en los procesos de beati-
ficacién). La perspectiva psicoanalitica adoptada
lleva a Dacquino a estudiar distintas dimensiones
de su personalidad (la madurez, la paternidad, la
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pedagogia, la oblatividad, la religiosidad, la tras-
cendencia), pero manteniéndose siempre en el
dmbito de lo psicoldgico y sin querer adentrarse
en un estudio de su espiritualidad.- B. A. O.

GRUHL, Monika - KoricHER, Hugo, Adiestrase
en la resiliencia. Sal Terrae, Maliano (Canta-
bria) 2013, 159 pp., 13 €

La misma editorial Sal Terrae publicé en 2009 un
volumen de Monika Gruhl, sobre el mismo tema
(El arte de rehacerse: la resiliencia) en el que se nos
presentaban los principios bésicos de este concep-
to que gana terreno en el campo actual de la psi-
cologia. Con el término de resiliencia se hace re-
ferencia a la elasticidad o capacidad de adaptacién
que todos tenemos ante las nuevas circunstancias
de la vida. Una energia emocional, una fortaleza,
que nos sostiene en las crisis y que, ademds, per-
mite desarrollar nuevas capacidades madurativas.
En esta ocasién, junto con Hugo Kérbicher, se
nos presentan de nuevo las tres actitudes bésicas
de la resiliencia (el optimismo, la aceptacién y la
orientacién en la busqueda de soluciones) para
pasar a establecer unos criterios fundamentales de
accién: autorresponsabilizarse, estructurar bien
las relaciones personales y configurar convenien-
temente el futuro. Un capitulo final resume las
siete claves que aseguran una estabilidad emocio-
nal para la vida diaria. C. DoM{NGUEZ.

PascuaL RopriGuEz, Esther (ed.), Los ojos del
otro. Encuentros restaurativos entre victimas
y ex miembros de ETA. Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria) 2013, 324 pp., 15 €
“Si quieres hacer la paz con tu enemigo, tienes
que trabajar con él. Entonces se convierte en tu
compafiero”. Estas palabras de Nelson Mandela
marcan el espiritu que ha presidido la iniciativa
llevada a cabo en el Pais Vasco de suscitar encuen-
tros entre un ex miembro de ETA y una victima
o familiar de ella, con la presencia de un media-
dor que facilitara la entrevista. La importancia de
este mediador es decisiva. Y han sido los media-
dores que han intervenido en los 14 encuentros
realizados durante los afios 2011 y 2012 los que
estdn detrds de este libro como coautores suyos:
son todos juristas penalistas o psicélogos, que han
puesto su experiencia al servicio de la justicia res-
taurativa. El titulo de la obra remite a la vivencia
de alteridad y de comunicacién, de reciprocidad
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y de humanidad compartida, que estos encuen-
tros propician. Se parte del concepto mismo de
justicia restaurativa y se analizan luego distintos
momentos del proceso, como son la preparacién,
las actitudes requeridas, el encuentro mismo, los
resultados, el papel del mediador... Incluso se
ofrece el testimonio de un ex miembro de ETA.
Son experiencias pequenas, en un nivel distinto
de las politicas del gobierno, pero esenciales para
reconstruir el tejido humano que es indispensable
en todo proceso de paz.- I. CamacHo.

FILOSOFIA

AcamBEN, Giorgio, Opus Dei. Arqueologia del ofi-

cio. Pre-textos, Valencia 2013, 224 pp., 18 €
Opus Dei es un término técnico que designa a la
liturgia en la tradicién cristiana, pero la palabra
“liturgia” sustituy6 en época relativamente recien-
te a la latina officium. Y “oficio” se ha convertido
en una categoria central de la cultura secular de
Occidente, la cual significé una transformacién
radical de las categorias propias de la ontologfa y
de la praxis, del ser y del deber ser, en la medida
en que lo que el hombre es y lo que el hombre
hace son dos aspectos que tienden a confundirse.
Giorgio Agamben, que es profesor de Filosofia en
la Universidad de Verona y especialista en Walter
Benjamin, se propone investigar este paradigma
de “oficio” y analizar la crisis que estd atravesando,
cuyas consecuencias considera dificiles de prever.
Para Agamben el modo de proceder del sacerdo-
te ha servido para configurar luego otros muchos
oficios. Su investigacién se esfuerza en descubrir
estos trasfondos comunes, haciendo lo que él mis-
mo llama una “arqueologia del oficio”.- . L.

BLuMENBERG, Hans, Historia del espiritu de la
técnica. Pre-Textos, Valencia 2013, 165 pp.,
16 €
El filésofo alemin Hans Blumenberg (1920-
1996), experto también en germanistica y filo-
logia cldsica, profesor emérito de la universidad
de Miinster, es un pensador de lo inconcebible,
la metaforologia y la dificultad del concepto
que trabaja desde una original perspectiva feno-
menoldgico-hermenéutica. Su obra, desplegada
mediante el cruzamiento de filosoffa y filologfa,
se halla atravesada por la reflexion acerca de la
cultura occidental, constituyendo una de las dis-

cusiones més fecundas efectuadas al respecto en
el tltimo tercio del siglo XX. En esas discusiones
se incluyen las relativas a la cuestion de la técnica.
En su legado intelectual, de hecho, se encontré
una carpeta con las siglas ‘GT’ (Geistesgeschichte
der Technik) cuyos escritos, a los que se ha afa-
dido la recapitulacién de una ponencia y un ar-
ticulo anterior que abordan la misma temdtica,
aparecen ahora reunidos con el titulo de ‘Historia
del espiritu de la técnica’. Para Blummenberg, la
Modernidad marca en Occidente el momento
histérico en que pierde su plausibilidad la repre-
sentacién antigua y medieval de una naturaleza
hecha para el hombre y que de algin modo vela
por él, estableciendo una creciente separacién y
desacoplamiento entre las ‘imdgenes del mundo’
relevantes para la accién humana y los ‘modelos
del mundo’ basados en las ciencias naturales. Ha-
ciendo desaparecer metédicamente las preguntas
Ultimas, ademds, desde entonces se impulsaron
formas de vida que no necesitaban del respaldo
divino ni de la naturaleza, con lo que se produjo
un inusitado incremento de la intervencién cons-
tructiva humana sobre la realidad. Conforme el
hombre moderno ha ido percibiendo el mundo
cada vez mds como ‘falto de orden’, han creci-
do también las exigencias de autoconservacién
y autoafirmacién de su voluntad, en un proceso
generalizado de ‘autonomizacién del rendimien-
to humano’. Desde entonces, “no es el mundo el
que adjudica al hombre su rango, sino que es el
hombre quien proyecta sobre el mundo su propia
autocualificacién”.- A. MARTIN MORILLAS.

ToRrRALBA, Francesc, Los maestros de la sospecha.
Marx, Nietzsche, Freud. Fragmenta Editorial,
Barcelona 2013, 158 pp., 12,50 €

Fragmenta es una reciente editorial, que ha mos-

trado en poco tiempo su acierto en la publicacion

de obras muy interesantes en el campo de lo reli-
gioso o de la reflexion religiosa, desde una perspec-
tiva no confesional. Como ellos mismos senalan,
publican libros “no religiosos sobre religiones”. En
el caso de la obra que presentamos, no se trata tan-
to de un libro sobre religién, sino sobre Dios y, en
concreto, sobre la critica a la idea de Dios desde
una perspectiva filoséfica. El texto es una presen-
tacién de lo que ha supuesto el pensamiento de

Marx, Nietzsche y Freud como cuestionamiento a

la pregunta sobre Dios y de manera derivada a la
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misma autocomprensién del hombre de los dlti-
mos siglos. El titulo de “maestros de la sospecha”,
como sefala el autor, nace de una expresion acu-
fiada por Paul Ricoeur, que considerd la filosoffa
de estos autores como una critica imprescindible
a la concepcién moderna del hombre, la cual con-
dujo a una nueva manera de entenderse el hombre
contempordneo. El profesor Francesc Torralba pre-
senta a los tres autores de manera clara y brillante,
buscando comprenderlos desde ellos mismos, pero
siendo critico, especialmente, con los presupuestos
de su pensamiento. Al final de la obra, el autor in-
tenta senalar, con brevedad, cémo el pensamiento
y, especialmente, la teologia posterior ha intentado
dialogar y superar la critica que esta filosoffa de la
sospecha introdujo en la reflexién contemporanea.
Este pequeiio libro es una sugerente introduccion
al pensamiento critico sobre Dios, que puede ser
completada, por aquellos que deseen seguir pro-
fundizando, con la bibliograffa comentada que se
sugiere al final del libro.- P. Rurz LozaNo.

URETA, Alberto, Pensamientos paganos — I: Plan-
teamiento bdsico. Editorial Creacién, San Lo-
renzo del Escorial 2013, 64 pp.

Hombre inquieto por naturaleza, Alberto Ure-

ta ha cultivado distintos campos de la realidad,

como son la economia, la filosoffa y la musica.

Su preocupacién es el conocimiento de la verdad,

el llegar a un método que nos facilite el acceso a

ella. Estas breves pdginas no son sino la introduc-

cién de Pensamientos paganos, una ambiciosa obra
ain no escrita, que pretende poner las bases de
un método filoséfico, superador del dogmatismo
teoldgico, y que entronque con la tradicién gre-
colatina corrigiéndola. El rechazo de la teologia
cristiana es lo que justifica el adjetivo “pagano”
en el titulo escogido para su proyectada obra, que
anuncia compuesta de siete libros: la Divinidad,
la Realidad, el Conocimiento, la Actividad Hu-
mana, la Ftica, la Politica, el Arte.- E L.

HISTORIA

ANDRESS, Reinhard - NieTro OLARTE, Mauricio
(eds.), Diario de viajes de Francisco José de
Caldas. Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Sevilla 2013, 354 pp., 2080 €

Francisco José de Caldas fue un cientifico de Nue-

va Granada, viajero incansable, gedgrafo, astré-
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nomo, botdnico, periodista y précer colombiano,
que pasé a la historia con el apodo de El Sabio.
Después de participar en la Expedicién Botdnica
de 1805, y de relacionarse con sabios de esta espe-
cialidad como Alexander von Humboldyt, participé
activamente en los movimientos independentistas
y muri6 fusilado por el ejército realista, parece ser
que por la mente obtusa del general Pablo Morillo,
que no apreciaba especialmente a los sabios. Aun-
que el diario que se publica aqui ya vio la luz en
1930, esa edicién dejé mucho que desear. Ademis
de ofrecer una mejor edicién, en este caso se hace
en formato facsimil, aprovechando la excelente ca-
ligraffa del autor, que lo hace perfectamente legi-
ble. Esta nueva edicion facilitard a los investigado-
res el acceso a este diario de viajes, corrigiendo las
inexactitudes de la edicién anterior. En las pdginas
previas al texto en edicién facsimil se presentan tres
articulos: el primero dedicado al cardcter cientifico
de Francisco José de Caldas, con las vicisitudes de
su vida y de su trdgica muerte; el segundo se dedica
al estado de la ciencia criolla en la América espafio-
la, con especial incidencia en los logros en Nueva
Granada; el tercero describe la relacién entre Fran-
cisco José de Caldas y Alexander von Humboldt,
en donde puede observarse que la redaccién del
diario de viajes tenfa también pretensiones litera-
rias por parte de su autor. Como es proverbial en
el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
esta nueva publicacién enriquece de manera espe-
cial, en este caso, la historia de la ciencia hispanoa-
mericana.- A. Navas.

BarBoa Navarro, Imilcy, De los dominios del rey
al imperio de la propiedad privada. Estructu-
ra y tenencia de la tierra en Cuba (siglos XVI-
XIX). Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Madrid 2013, 349 pp., 32 €
Este estudio de la propiedad y tenencia de la tie-
rra estd hecho con un enfoque histérico, como
corresponde a su autora, que es profesora titular
de Historia Contempordnea de la Universitat Jau-
me I 'y ha publicado diversos estudios sobre Cuba
y su historia. El tema de la tierra es decisivo para
comprender la historia de la isla caribefia. Al re-
correr cémo se ha desarrollado en los casi cuatro
siglos que abarca el estudio, se descubre el proceso
a través del cual se han consolidado en ella dos es-
pacios territoriales que tienen que ver con el boom
azucarero de finales del siglo XVIII y comienzos
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del XIX: la zona de las grandes plantaciones azu-
careras, basada en el trabajo esclavo y en el latifun-
dio (occidente de la isla) y la zona de los pequefios
campesinos libres (la parte oriental, mds atrasada y
esencialmente ganadera). Son dos modelos de de-
sarrollo que fueron objeto de grandes debates en
la misma isla. El cambio de soberania a partir de
1898 no hizo sino consolidar el proceso de libera-
lizacién de la tierra, que consolid$ esta estructura
dual y facilitd el acceso de los grandes inversores
norteamericanos a la industria azucarera.- E L.

BaranDa LETURIO, Consolacidn, Cartas de Sor
Maria de Jesiis de Agreda a Fernando de Borja
y Francisco de Borja (1628-1664). Estudio y
edicion. Ediciones Universidad de Valladolid,
Valladolid 2013, 241 pp., 15 €
Si se exceptta la correspondencia de Marfa de
Jests de Agrcda con Felipe IV, estamos ante la
edicién epistolar mds importante de la autora.
Esta coleccidn es sélo la parte que ha sobrevivido
a una correspondencia que mantuvo Marfa con
los Borja a lo largo de 36 afios. La impresién que
se tiene es de que la correspondencia ha sido re-
visada y seleccionada conforme a criterios confor-
mes con las hagiograffas oficiales de Sor Marfa de
Agreda. Su misma condicién de persona cautelosa
también contribuy6 a la desaparicién de material
epistolar que ella consideré como inconveniente.
La intervencién de la Inquisicién en su vida la
llevé a tomar todo tipo de medidas protectoras,
a la vez que a quemar documentos comprome-
tedores. Este conjunto de circunstancias hacen
que los biégrafos de Sor Maria de Agreda den la
impresién de destacar determinados aspectos de
su vida, acordes con el ideal de santidad de la épo-
ca, mientras que omiten o tratan de pasada otros
menos acordes con dicho ideal. Esta coleccion
de cartas va a confirmar la impresién de muchos
historiadores de que la correspondencia con Fe-
lipe IV tuvo el cardcter de instrumento politico,
al servicio de miembros de la nobleza y del clero,
que la protegieron y la apoyaron. Aparte todo lo
dicho estas cartas tienen un indudable interés lin-
giiistico y filolégico, hasta el punto de que su obra
Mistica Ciudad de Dios fue seleccionada para la
elaboracién del Diccionario de Autoridades. Ade-
mds de su indudable interés politico, estas cartas
iluminan afectos de la autora, que se expresa en
ellas en términos de confidencia con personas a

las que apreciaba. Este volumen enriquece, por
tanto, en aspectos diferentes, los entresijos del rei-
nado de Felipe IV.- A. Navas.

BarBastro GiL, Luis, El episcopado espariol y
el alto clero en la guerra de la independencia
(1808-1814). La huella de afrancesamiento.
Instituto Juan Gil-Albert - Diputacién de
Alicante, Alicante 2013, 407 pp., 18 €

El clero espafol, sobre todo la jerarquia eclesidsti-

ca, se encontré ante un verdadero dilema cuando

estall6 en Espafia la Guerra de la Independencia,
ya que se vieron obligados a elegir entre el afran-
cesamiento o el patriotismo. La corriente histo-
riogrdfica tradicional sostuvo que el clero y, sobre
todo los obispos, fomentaron y apoyaron el levan-
tamiento contra los franceses. Otros autores mds
bien dieron a entender que el clero se vio arras-
trado por la presién popular. La realidad es que la
respuesta del clero no fue precisamente undnime,
como era fécil de esperar de un estamento como

el eclesidstico, con profundas diferencias sociales e

ideolégicas. La edad media de los obispos espafio-

les, al estallar la contienda, superaba los 65 afos.

Los habia que consideraban a Napoleén como el

defensor de la religion catélica en Francia, sobre

todo en la zona de Catalufia, mientras que en el
resto de las di6cesis la postura de su obispo se vio
muy influenciada por la marcha de los aconte-
cimientos en los primeros meses de la invasion
francesa. Hubo también obispos especialmen-

te pacificadores, como los obispos de Badajoz y

Segovia. El libro estd dividido en dos partes, la

primera centrada prioritariamente en los obispos

favorables a la causa nacional, mientras que la se-
gunda estd dedicada a los obispos y clérigos afran-
cesados. Con este estudio el lector puede matizar
adecuadamente el papel del clero espafol, sobre
todo de los obispos, en relacion con la crisis de la
Guerra de la Independencia.- A. Navas.

BERNARDO ARES, José Manuel de (coord.), £/ car-
denal Portocarrero y su tiempo (1635-1709).
Biografias estelares y  procesos  influyentes.
CSED, Astorga (Ledn) 2013, 650 pp., 30 €

Estamos ante un personaje que se encuentra en la

gran encrucijada espafola y europea en la que se

encontraron los Austrias y los Borbones, con oca-
sién de la sucesién al trono de Espaa. El autor nos
lleva a la conclusién de que el cardenal Portocarre-
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ro vivié una auténtica contradiccién, en relacién
a su interés por el bien de la nacién espanola. Se
incling del lado de los Borbones en el sentido de
que queria preservar la integracién territorial de
una monarqufa como la espafola, tan dificil de
mantener aglutinada por su extraordinaria exten-
sién. Al mismo tiempo se inclinaba a los Austrias
en el sentido de que éstos habian llevado a cabo
siempre un modelo polisinodial de la monarquia,
con una relacién entre los distintos reinos (con
fueros y privilegios propios) que no deseaba ver al-
terados, ni en su esencia, ni en las relaciones de los
mismos con el rey, con el que compartian el poder
a niveles central, territorial y local. Lo curioso es
que el hecho de apoyar a los Borbones implicaba
inevitablemente un estilo de gobierno mucho mds
centralizado del que el cardenal habria deseado.
El coordinador aglutina un conjunto de trabajos
valiosos en dos secciones: biografias estelares y pro-
cesos influyentes. En la primera seccidn se aportan
15 estudios, mientras que son 12 los que compo-
nen la segunda seccién. En conjunto estamos ante
un volumen apasionante sobre un personaje clave
en uno de los momentos més criticos de la historia
de Espana y de Europa, lleno de matices y preci-
siones que ayudan a comprender la complejidad
del momento nacional e internacional que se vivi6
en Europa a finales del siglo XVII y principios del
XVIIL- A. Navas.

Diarios de viaje de Fernando VII (1823 y 1827-
1828). Universidad de Alicante, 2013, 656
pp.» 32 €

La monarquia de Fernando VII no gozé de un

ambiente favorable en Espafia, précticamente en

ninguna de sus fases. El rey tuvo que enfrentar
situaciones dificiles y eso queda reflejado en los
viajes que realizé por las distintas zonas del pais.

Y se conservan dos diarios escritos personalmente

por él de dos de esos viajes. No fueron los tnicos

que realiz, como se encarga de mostrar Emilio

La Parra en el estudio introductorio del volumen.

Son tres profesores de la Universidad de Alicante

los que se han encargado de la edicién de estos

textos, que se publican por primera vez ahora:
junto al prof. La Parra, los profs. Francisco Sevilla

y Emilio Soler, que se han encargado de la edicién

y publicacién, respectivamente, de los diarios co-

rrespondientes a los viajes de 1823 y de 1827-28.

Uno y otro viaje responden a circunstancias muy
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distintas. El viaje de 1823 se desarrollé por tie-
rras de sur, al final del llamado “trienio liberal”:
Fernando VII era rey constitucional y emprendi6
este viaje obligado por la mayorfa liberal de las
Cortes. En 1827 las cosas habian cambiado y el
régimen se habfa vuelto més absolutista: este nue-
vo viaje de 1827-28 tuvo como destino Catalufia
y su objetivo fue el atajar los intentos de insumi-
sién que alli se habfan producido.- E L.

FERRER BENIMELLI, José Antonio, Expulsion y ex-
tincion de los jesuitas 1759-1773. Mensajero,
Bilbao 2013, 367 pp., 18 €

Antes de la supresion de la Compania de Jests

por el papa Clemente XIV en 1773, los jesuitas

habian sido expulsados sucesivamente de Portu-
gal, de Francia, de Espana, del Reino de las Dos

Sicilias, de Parma, de Benvenuto, Aviién y Mal-

ta, de Paraguay, del Marafién y Amazonas: todo

ello ocurri6 entre 1759 y 1768, y es objeto de un
andlisis detenido en la primera parte de esta obra
utilizando la mucha bibliografia especializada
disponible. Pero la parte mds importante de este
libro es la segunda, donde su autor, que es jesuita
y ha sido profesor de Historia en la Universidad
de Zaragoza, recoge lo sustancial del proceso de
extincién propiamente dicho baséndose en la co-
rrespondencia entre las Cortes Borbdnicas de la
época y la Santa Sede, tema al que ha dedicado
muchos estudios como historiador. La extincién
de la Compaiifa es analizada como un problema
politico, como una iniciativa de las tres Cortes

Borbénicas (Espafia, Francia y Népoles), de la

que Carlos I1II fue el principal impulsor con una

operacién programada y promovida desde que él

mismo expulsara a los jesuitas de Espafia en 1767.

Segin lo que se deduce de la correspondencia

estudiada, los motivos fueron mds politicos que

religiosos: es mds, la decision que se pedia a Cle-
mente XIV, y que casi se le puso como condicién
para su eleccién como papa, fue presentada como
una accién de los monarcas catdlicos en defensa
de la Iglesia, para la que los jesuitas eran consi-
derados una amenaza. Esta dimensién politica
se corrobora teniendo en cuenta que el breve de
la extincién fue acompanado en el tiempo de la
devolucién al poder pontificio del Condado de

Benvenuto (que dependia de Ndpoles) y de Avi-

idn (bajo el poder de Francia). Un estudio tan

documentado desde fuentes externas a la Com-
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paiia carece, en cambio, de un andlisis de lo que
supuso este proceso desde la vida interna de la
Companfa.- I. CamacHoO.

GarrocHO, Diego S. - Rocco, Valerio (eds.),
Europa: tradicion o proyecto. Abada editores,
Madrid 2013, 271 pp., 14 €

Dos profesores que coordinan la asignatura de

Identidades Culturales Europeas en la Universidad

Auténoma de Madrid han recogido en este volu-

men un rico material compuesto por doce estudios

de diferentes autores, a los que precede un Prélogo
de Javier Solana. La identidad europea se analiza
desde distintas perspectivas —sociologfa, economia,
ciencia politica, teologfa— para profundizar en la
historia de nuestro continente, en lo que constitu-
ye la tradicidn europea. Pero este estudio del pasa-
do tiene como objetivo tltimo el futuro, el proyec-
to europeo. Si el estudio del pasado descubre una
historia compartida donde se alternan el conflicto

y la cooperacidn, el futuro es un espacio u ocasién

para construir una realidad atin totalmente abierta.

Tradicién y futuro, que aparecen en el titulo esco-

gido, no son excluyentes: son mds bien aspectos de

una misma realidad, que debe ser asumida dialéc-

ticamente. Los autores conffan en que sus datos y

reflexiones ayuden en el dificil momento presente

para que “el futuro no muera por culpa del presen-
te” (pag. 9).- 1. CamacHo.

GonzALez, Felipe, En busca de respuestas. El li-
derazgo en tiempo de crisis. Debate, Madrid
2014, 245 pp., 19,90 €

Cuando concluyeron sus 14 afos al frente del go-

bierno espafiol (en 1996) y los 23 al frente del

Partido Socialista Obrero Espafiol (en 1997),

Felipe Gonzdlez tom§ la resolucién de no volver

a ocupar mds cargos de responsabilidad institu-

cional ni en Espafa ni fuera de ella, ni tampoco

dentro del partido. Si ha aceptado, en cambio, al-
gunas misiones internacionales, que le han man-
tenido en una cierta presencia publica y politica,
siempre desde esa postura que él mismo llama de
“autonomia personal significativa’. Ahora, cum-
plidos ya los 71 afos, Felipe Gonzélez recoge en
este volumen, no sus memorias en sentido estric-
to, sino mds bien reflexiones sobre los problemas
de nuestro mundo, que no dejan de tener en
muchos momentos un cierto tono de recuerdo
autobiografico y que se aprovechan sin duda de

las ricas experiencias que ha vivido. Entre estos
problemas es el liderazgo el que ocupa el primer
plano (como se refleja en el subtitulo de la obra):
son quizds las paginas mds sugestivas, las que mds
reflejan el pensamiento y la trayectoria personal y
politica del autor. El resto de las reflexiones estdn
muy centradas en lo que son como grandes coor-
denadas de nuestro mundo: la globalizacién, la
crisis y la gobernanza. Lo hace siempre subrayan-
do la relacién ineludible que hay entre los tres.- I.
CAMACHO.

Lorez Rivero, Sergio, Cuba, ida y vuelta. Claves,
giros y perspectivas de la Revolucion Castrista.
Tirant lo Blanch, Valencia 2012, 200 pp., 24 €

Un régimen que lleva en el poder més de 50 anos

no puede mantenerse tanto tiempo sin ningdn

cambio. Por eso la interpretacién de la revolucién
cubana ha de ser, por fuerza, compleja y huir de

simplificaciones. Este es el valor del presente li-

bro, que es obra de un historiador: en él se adopta

una perspectiva histrica para ir mostrando cémo
el régimen cubano ha ido evolucionando, por su
propia dindmica, pero también por exigencias del
entorno internacional. Fulgencio Batista llegé al
poder en 1952 mediante un golpe militar, que
contd con el respaldo de Estados Unidos. Pero
su régimen encontré pronto la resistencia de una
oposicién democrética, que no fue capaz de aca-
bar con él. Tuvo que ser la revolucién castrista la
que consiguiera que el dictador huyera de la isla.

Posteriormente hay dos momentos cruciales en la

historia del siglo XX: el primero fue la caida del

régimen soviético y el paso de una mundo bipolar

a otro multipolar; el segundo, la entrega del poder

a Raul Castro. Hoy puede decirse que el régimen

cubano se ha instalado en una politica de mera

supervivencia, mds preocupada por el presente
que orientada por el futuro. La extensa bibliogra-
fia recogida al final incluye fuentes documentales

y estudios procedentes de Cuba pero también del

fuera de ella.- I. CamacHo.

MartiNEz GAZQUEZ, José — Toran, John Vic-
tor (comps.), Ritus infidelium. Miradas in-
terconfesionales sobre las prdcticas religiosas en
la Edad Media. Casa de Veldzquez, Madrid
2013, IX+321 pp., 33 €

No son muchos los estudiosos de la alteridad reli-

giosa dentro de una sociedad que tomen la Edad

Proyeccién LXI (2014) 195-228



218 BOLETIN BIBLIOGRAFICO

Media como objeto de sus investigaciones. En
este volumen se agrupa un conjunto de estudios
de cardcter histérico, social, religioso o artistico,
relacionados con los problemas que afectaron a
las comunidades medievales cristiana, musulma-
na y judfa. Nos dan a conocer cémo un autor o
un artista, sean judios, musulmanes o cristianos,
describen o comprenden las pricticas religiosas,
las realidades culturales o las costumbres de cre-
yentes de religiones que no le son propias, mar-
cando la evolucién que tuvieron a lo largo del
Medioevo. Los responsables de esta publicaciéon
consideran que los tiempos que se viven actual-
mente pueden aprender bastante de una época
en la que (de manera semejante a la actual) sus
habitantes se vieron en la necesidad de integrar
culturas y religiones diferentes, en busca de una
armonia social que no se logrd en todos los casos.
Se trata en estos estudios de los diferentes ritos
religiosos, con aportacién concreta de viajeros
de una determinada religion que se desplazan a
lugares en los que predomina una distinta a la
suya. El islam estd especialmente presente en un
apartado completo del libro, asi como la polémica
judeo-cristiana, en la que se dan a conocer tanto
la visién cristiana del judaismo, como la judia del
cristianismo. La dltima parte de los estudios da fe
de los intentos de integracién, asi como de las ac-
titudes netas de rechazo hacia el seguidor de otra
religién diferente de la propia como autodefensa.
Se analiza la costumbre de mofarse de las creen-
cias ajenas, en el fondo por miedo a que se vean
afectadas las creencias propias. Entre los viajeros
predomina la expresion de sorpresa que mani-
fiestan al contacto con civilizaciones claramente
distintas de la propia. Conjunto de estudios de
gran interés y de mds actualidad de lo que podria
parecer.- A. NAvaAs.

NEwTON, Isaac, Historia Ecclesiastica (De origi-
ne schismatico Ecclesiae papisticae bicornis),
CSIC, Madrid 2013, 628 pp., 46,80 €

Isaac Newton vivié las consecuencias de una

época tremendamente alborotada en lo religio-

so. Pero, dada la fama que lo acompana en el
campo de la astronomia y la fisica, dificilmente
podria pensar nadie que se hubiera interesado
por la Historia de la Iglesia y, lo que es mds, por
la Historia de la Iglesia Antigua. Pablo Toribio
Pérez ha rescatado la obra que se edita aqui por
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primera vez, en el original latino y en una tra-
duccién castellana. Esta Historia Eclesidstica de
Isaac Newton ha sido incorporada al corpus de
sus obras a rafz precisamente de este trabajo y de
esta publicacion. Puede comprobarse ficilmen-
te que se trata de una obra incompleta, pero no
hay el menor indicio de que se trate de una obra
mutilada. A pesar de pertenecer a las obras de su
primera época (en torno a 1675-1695), esta obra
quedé incompleta, sin que sepamos las razones de
que el autor no siguiera adelante con este traba-
jo. En esta obra Isaac Newton identifica la bestia
bicorne de Apocalipsis con la Iglesia trinitaria for-
mada por los obispos de Roma y Alejandria tras
la muerte del emperador Constancio. Newton no
siente ninguna simpatia por el Concilio de Nicea
y tampoco por sus mayores defensores, el papa
en Roma y Atanasio en Alejandria. A Atanasio de
Alejandria lo considera el padre de los papistas
(con lo que suponia ser papista en Inglaterra en
los tiempos que le tocé vivir) y de los defensores
de la Trinidad divina, dado que él mismo era an-
titrinitario. Parece claro que, cuando defiende a
los eusebianos, en el fondo estd defendiendo sus
propias creencias, contrarias a las conclusiones del
Concilio de Nicea.- A. Navas.

RevuErta, Manuel, E/ restablecimiento de la Com-
padiia de Jesis. Celebracidn del bicentenario.
Mensajero, Bilbao 2013, 379 pp., 18 €

El restablecimiento de la Compaiia de Jests tie-

ne una fecha central (1814, con el breve de Pio

VII Sollicitudo omnium ecclesiarum), pero fue un

proceso complejo, que tiene unos antecedentes y

unos consecuentes. Suprimida por Clemente XIV

en 1773, la orden no desaparecié del todo gra-

cias a la actitud de un rey protestante en Prusia

y de una emperatriz ortodoxa en Rusia Blanca.

Su restablecimiento fue progresivo y durante mds

de cuarenta afos convivieron jesuitas y exjesuitas.

El restablecimiento mismo fue un proceso lleno

de dificultades que atravesé por circunstancias

muy diversas (sin excluir nuevas supresiones en
algunos paises) segtin la actitud de los gobiernos.

Pero todo este proceso hay que situarlo en una

época histérica de gran conflictividad: la Ilustra-

cién, como fondo, que es exponente de un pensa-
miento nuevo; la revolucién francesa y el imperio
napolednico; el Congreso de Viena (también de

1814) y la Santa Alianza. La Compaiia de Jesus,
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cuya supresion estuvo tan condicionada por los
avatares politicos del siglo XVIII, no fue ajena a
la dialéctica revolucién/restauracién, que marc
el siglo XIX. Por eso el restablecimiento no fue
lineal ni estuvo exento de dificultades. Esta histo-
ria es la que ha sabido sintetizar el jesuita Manuel
Revuelta, historiador reconocido, que muestra su
competencia en este libro, estructurado en forma
de gran diptico: la primera parte se ocupa del res-
tablecimiento de la Companfa universal, mientras
que la segunda se detiene de forma especial en
el restablecimiento de la Compaififa en Espafa,
cuyo relato se cierra con una nueva supresion, la
decretada por las Cortes liberales al comienzo del
Trienio Constitucional (en 1820).- I. CamMacHO.

Ru1z RopriGuEz, Ignacio - BERMEJO BATANERO,
Fernando, La Paz de Utrecht y su herencia. De
Felipe V a Juan Carlos I (1713-2013). Dykin-
son, Madrid 2013, 415 pp., 30 €

El Tratado de Utrecht, de 1713, dejé una huella

enorme en todo el continente europeo tras una

sangrienta contienda que es conocida como la

Guerra de Sucesion Espasiola. En este libro se con-

tienen las ponencias de dos cursos de verano en

los que se ha tratado agotar el tema, enfocindolo
desde puntos de vista enormemente diversos. El
primer curso se tuvo en Tarazona bajo el titulo

La herencia de Utrecht (1713-2013). El segundo

curso se tuvo en la villa de Trillo y tuvo por titulo

Utrecht y el nuevo destino de Espana (1713-2013).

Espana salia desmembrada y empobrecida, al per-

der sus territorios centroeuropeos, que pasaban

a manos del Imperio y tenfa que hacer una serie

de concesiones a Gran Bretafia, ademds de per-

der la isla de Menorca y el Peién de Gibraltar.

En estos trabajos se intenta facilitar al lector la

comprension de la situacién anterior y el porqué

de la guerra. También la necesidad de volver al
equilibrio europeo, aunque fuera Espafa la que
pagaba en gran parte los platos rotos; la necesi-
dad de reconciliarse en el interior de Espafia con
la nobleza que habfa apoyado a los Austrias; la
nueva diplomacia llevada a cabo por los borbones
una vez instalado Felipe V en el trono espafol.

Otros temas interesantes: la importancia de ju-

dios y musulmanes magtebies en el impulso del

comercio en el Mediterrdneo occidental; los oto-
manos de Argelia y su relacién con Espana; docu-
mentos britdnicos para la historia de Gibraltar; las

repercusiones del tratado en la América Espafiola;
del Tratado de Utrecht a la Conferencia de Post-
dam. En suma, un volumen de gran interés para
las personas interesadas en este tratado, del que
colean todavia, entre otros, la dolida memoria ca-
talana y un Pefién de Gibraltar que sigue siendo
britdnico.- A. Navas.

SoBRrINO, Miguel, Monasterios. Las biografias des-
conocidas de los cenobios de Esparia. La Esfera
de os Libros, Madrid 2013, 824 pp., 26 €

En 2009 ya public6 Miguel Sobrino, que es dibu-
jante y escultor, en esta misma editorial Catedra-
les. Biografias desconocidas de los grandes templos de
Espania. Este libro que ahora ve la luz le comple-
menta, pero también se distingue de ¢él, aunque
solo sea porque el nimero de monasterios exis-
tentes en Espafia es muy superior al de catedrales.
La lectura de este libro es una ocasién para que
el lector viaje y disfrute del patrimonio que estos
centenares de monasterios encierran; pero el libro
sirve también para comprender mejor y valorar la
deuda que nuestro mundo tiene con el fenémeno
mondstico, del que conservamos huellas notables
y una herencia nada desdenable. El libro estd con-
cebido como un paseo, en el que se va describien-
do lo que se ve y lo que no se ve. Los monasterios
recorridos se agrupan con criterios a la vez histé-
ricos y geograficos. Lo que se ve de ellos son sus
formas arquitectdnicas y escultéricas, que quedan
ilustradas, ademds, con los dibujos inéditos del
propio autor. Lo que no se ve es lo que se esconde
tras los muros y las ventanas: la historia, la vida
religiosa y cultural que en ellos se desarrollé y que
constituye esa herencia de valor incalculable que
ha llegado hasta nosotros.- I. Camacto.

SoLaNO DE FIGUEROA, Juan, Historia eclesidstica
de la ¢iudad y obispado de Badajoz. Diputa-
cién de Badajoz, Badajoz 2013, CXIII + 717
pp., 18 €

La edicién de esta historia se ha hecho a partir

del manuscrito original que se conserva en el

archivo de la catedral de Badajoz. Ha sido obra
de Francisco Tejada Vizuete, sacerdote que se ha
especializado en el estudio y difusién del patri-
monio cultural de la iglesia, especialmente en la

Baja Extremadura. La edicién viene precedida de

un minucioso estudio donde se discuten algunas

cuestiones controvertidas en torno a la persona de
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Juan Solano y a su obra. Solano (1610-1684) fue
arcipreste de Medellin antes de pasar a Badajoz,
donde fue penitenciario de la catedral, visitador
de la didcesis, examinador sinodal y comisario del
Santo Oficio de la Inquisicién de Llerena. Ya en
1650 habia publicado Historia y Santos de Mede-
llin. Llegado a Badajoz en 1654, emprendié la
investigacion que le ocupé gran parte de su vida y
que compaginé con sus diferentes cargos y con los
conflictos que le enfrentaron al obispo de la dié-
cesis. La obra es exhaustiva. Se remonta a los ori-
genes de la ciudad, que él identifica erréneamente
con Pax Augusta. Consta de 20 capitulos dividi-
dos en dos tomos, que van recorriendo la historia
siguiendo la lista de obispos, remontdndose hasta
la predicacién del apdstol Santiago. Supuesta esa
confusién citada, la lista de obispos llega hasta el
102 (muerto en 1706), de los que los 39 primeros
corresponden a la etapa anterior a 1255, afio en
que la dibcesis fue restaurada gracias al apoyo del
rey Alfonso el Sabio. Evidentemente las crénicas
correspondientes a los posteriores a la muerte de
Solano fueron compuestas por un autor, que qui-
so mantenerse en el anonimato.- I. Camacho.

Souza, José Antonio de - Bavona AzNAR, Ber-
nardo (eds.), Doctrinas y relaciones de poder en
el cisma de Occidente y en la época conciliar
(1378-1449). Prensas Universitarias de Zara-
goza, Zaragoza 2013, 386 pp., 25 €

Los dos editores de este libro son profesores, res-

pectivamente, de las universidades de Goids (Bra-

sil) y Zaragoza (Espafa), y son de esos dos paises
de donde proceden la mayoria de los trabajos re-
cogidos en este volumen. Con ellos no se preten-
de construir una historia del cisma de Occidente,
que se consumd en 1378 con la eleccidon de dos
papas, con sedes en Avignon y Roma. Més bien
ha sido intencién de los autores acercarnos al pen-
samiento de la Baja Edad Media, tan desconocido
hoy incluso en el mundo universitario. En el pe-
riodo contemplado por este libro se desarrollaron
con fuerza las teorfas conciliaristas, que preten-
dian que la autoridad del papa se subordinara al
concilio. En este debate sobre el poder del papa

y del concilio general se refleja un debate mds de

fondo sobre la relacién entre el poder civil y el

poder eclesidstico, que tuvo no poca influencia
sobre la consolidacién del papado y sobre todo el
pensamiento politico occidental. Once estudios
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componen el volumen. En el primero hay una vi-
sién de conjunto del cisma de Occidente y del de-
sarrollo de los acontecimientos. Otros dos se ocu-
pan de los intentos de resolver el problema en los
concilios de Pisa (1409) y Costanza (1414-1419),
y de la solucién definitiva en el concilio Basilea/
Ferrara/Florencia (1431-1449). Pero los capitulos
miés interesantes son quizds los dedicados a los
principales autores que intervinieron en el deba-
te, sobre todo como defensores del conciliarismo,
durante los siglos XIV y XV: Wicleff, Eiximenis,
Zabarella, Pedro de Ailly, Gerson, Hus, Juan de
Segovia y Nicolds de Cusa.- I. CaMAcHO.

Tusav, Xabier, Erasmo mediador. Politica y reli-
gidn en los primeros anos de la Reforma. Uni-
versidad de Valladolid, Valladolid 2012, 135
pp-> 18 €

Cuando la historiografia se limitaba a estudiar los

hechos ocurridos en el pasado ignoraba una di-

mensién importante de la realidad: lo que pudo

suceder pero no llegé a suceder porque las cir-
cunstancias no lo permitieron. ;Qué hubiera ocu-
rrido si hubieran culminado con éxito las inicia-
tivas emprendidas tras la bula pontificia Exsurge

Domine (15 junio 1520), que condenaba los 41

errores de Lutero, para llegar a un acuerdo con

él? Sencillamente que la Reforma protestante no
se hubiera producido. Pues, bien fue Erasmo de

Rotterdam una de las personalidades que mds se

comprometi6 para mediar entre Roma y Lutero,

colocédndose en una posicién de neutralidad ante
las dos posturas enfrentadas. Xabier Tubau, que
es investigador en la Universitat Pompeu Fabra,
investiga esta actividad mediadora de Erasmo, so-
bre todo a partir del Consilium o “parecer” que

elabord en otofio de 1520 dirigido a Carlos V

proponiendo un arbitraje para evitar la condena,

condena que terminaria produciendo en la Dieta
de Worms (mayo 1521). El documento es edita-
do en doble versién, latina y castellana, al final de

estudio. Tubau analiza las razones de una parte y

otra segtin son valoradas en el texto de Erasmus,

asi como la propuesta de tres monarcas elegidos
para que fueran 4rbitros en el conflicto.- I. Ca-

MACHO.

VizqQuez CIENFUEGOS, Sigfrido, La Junta de la
Habana. Adaptacion del Pacto Colonial en
Cuba en visperas de las independencias hispa-
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noamericanas 1808-1810. CSIC — Universi-

dad de Sevilla — Diputacién de Sevilla, Sevilla

2013, 421 pp., 20 €
La propuesta de Junta en la Habana, en 1808 tie-
ne todos los elementos necesarios para compren-
der el pacto colonial entre Cuba y su metrépoli
durante el siglo XIX. En estas pdginas se analiza el
proceso politico en la isla de manera exhaustiva,
utilizando un método transdisciplinar y compa-
rado, que alcanza hasta los temas econdmicos,
sociales y culturales, sin olvidar el necesario en-
foque caribefio y atldntico, asi como la influencia
de Espafa y de los Estados Unidos en la isla. Se
atiende particularmente al hecho sorprendente de
que Cuba no se sumara al movimiento indepen-
dentista, analizando las hipétesis formuladas has-
ta el momento para concluir el grado de validez
que pueden tener. La documentacidn utilizada es
muy numerosa, y ha sido recogida a lo largo de
bastantes afios, tomdndola de archivos espafioles
y cubanos. Esta documentacién viene completa-
da por el conocimiento profundo, que tiene del
periodo histérico que se investiga, el autor del
presente volumen. Salta a la vista, una vez ana-
lizados los resultados, que la aplicacién oportuna
de las reformas ilustradas durante el siglo XVIII
hizo que la isla viera més ventajas en seguir uni-
da a la metrépoli, que en iniciar la senda incierta
del independentismo. Se comprueba en este caso
una vez mds que las reformas necesarias, hechas a
tiempo, evitaron el brote del independentismo en
un momento en que este movimiento se imponia
en toda la América Hispana.- A. Navas.

CIENCIAS SOCIALES

ABaDIA, Leopoldo, La economia en 365 preguntas.

Espasa Libros, Madrid 2013, 196 pp., 19,90 €
Propiamente no son 365 preguntas, sino 391. Y
tampoco son todas de economia. Sobre todo al
comienzo, se habla de muchas cosas: de educa-
cién, de religion, de la Espana autondmica, de
la experiencia familiar del autor. Poco a poco la
conversacién se va centrando en temas econémi-
cos. Porque no es un libro de preguntas sueltas,
sino que contiene una conversacion continuada.
Es cierto que el autor reconoce que detrds de este
libro hay un diccionario que él fue componiendo
ante todo para su uso personal. Pero, al convertir-
lo en libro, ha ido hilvanando las preguntas hasta

construir una conversacién continuada consigo
mismo. Leopoldo Abadia se dio a conocer del
gran publico con sus explicaciones sobre la “cri-
sis ninja” cuando ya era un profesor jubilado del
IESE (Instituto de Estudios Superiores de la Em-
presa, Barcelona). En este libro conserva ese estilo
coloquial que le ha hecho famoso, gracias al cual
es capaz de explicar de forma sencilla y pldstica los
temas mds complicados de la economfia. También
en este nuevo libro se mueve en el mismo tono.
Su lectura serd, no solo grata, sino instructiva. A
través de sus pdginas se va mostrando la persona
de su autor, su talante abierto y liberal, religioso,
critico con una critica cargada de ironfa.- I. Ca-
MACHO.

Aronso Beparte, Carlos (ed.), ;Es sostenible el
mundo en que vivimos? Un enfoque interdisci-
plinar. Universidad Pontificia Comillas, Ma-
drid 2013, 314 pp., 16 €

La interdisciplinariedad, que es el enfoque adop-

tado en este libro, es el rasgo que mejor identifica

a la Asociacién Interdisciplinar José de Acosta,

que alcanza en este volumen el ndmero 39 de

su serie de encuentros anuales. En esta ocasién
se han reunido un total de 16 trabajos. El punto
de partida son las cuestiones conceptuales: ;qué

significan conceptos tales como sostenibilidad y

desarrollo sostenible? Son dos estudios que sirven,

no solo para precisar los términos, sino ademds
para desplegar los problemas inherentes a la sos-
tenibilidad, algo hoy tan decisivo, y mostrar los
campos que se abren para la investigacién. Y es
que el tema escogido presenta unas enormes posi-
bilidades de abordarlo desde diferentes disciplinas

a las que se paso revista en el encuentro: la socio-

politica, la econdmica, la juridica, la biolégica,

la antropolégica, la ética, la cultural, la religiosa.

Esta diferencia de perspectivas disciplinares se

refleja también en los participantes, casi todos

miembros de centros universitarios jesuitas en

Espana.- F. L.

FErRNANDEZ CORONADO, Ana, Cddigo sobre plu-
ralismo religioso. Tirant lo Blanch, Valencia
2013, 1.451 pp., 39 €

La Constitucién espaiola de 1978 reconocié ple-

namente los derechos de libertad ideoldgica y re-

ligiosa y la consiguiente igualdad de todos los ciu-
dadanos independientemente de las convicciones
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y creencias de cada uno. Este paso trascendental
ha dado lugar a una amplia normativa juridica, no
solo en el Estado espaiiol, sino en sus 17 comu-
nidades auténomas. Esta normativa es la que se
recoge en este volumen de forma exhaustiva has-
ta 2011. Las normas fundamentales, con las que
se abre el volumen, son la propia Constitucién,
los acuerdos con la Santa Sede y los acuerdos con
otras confesiones religiosas (iglesia evangélica, is-
lam, comunidad israclita). Los distintos capitulos
en que se estructura el volumen dan idea de lo
que queda recogido en él: entidades religiosas;
manifestaciones publicas de la diversidad religio-
sa; urbanismo y lugares de culto; cementerios,
servicios funerarios y practicas mortuorias; ma-
trimonio y familia; educacidn vy religién; dmbito
de la salud; 4mbito econémico; 4mbito laboral;
4mbito de seguridad. La normativa va ordenada
segtin el rango: leyes, decretos, 6rdenes, resolucio-
nes instrucciones.- E L.

GIrauD, Gaél, La ilusion financiera. Sal Terrae,

Malifiano (Cantabria) 2014, 208 pp., 15,50 €
Este libro contiene las reflexiones de su autor, que
es jesuita y director de investigacién en economia
en el Centre National de la Recherche Scientifi-
que (CNRS), sobre la crisis que estallé en el afio
2007. Todas estas reflexiones giran en torno a dos
preguntas, ninguna de ellas ficil de responder:
sc6mo hemos llegado aqui? ;cémo salir de aqui?
A la primera se responde ahondando en lo que
es la economia financiera y poniendo de relieve
lo que hay de “ilusién” en todo ese mundo. Si
clarificadora es esta parte explicativa, novedosa
resulta la respuesta que el autor quiere ofrecer
a la segunda pregunta. Pretende incorporar un
elemento que no suele ser tenido en cuenta en
los debates y propuestas sobre la salida de la cri-
sis: el factor energfa. Por ahi va su propuesta de
transicion ecoldgica, un programa ambicioso, que
requiere mucha voluntad politica, y que parte de
la conviccién de que es la escasez de energfa y sus
repercusiones sobre los precios de esta lo que pue-
de bloquear toda solucién a la crisis. La transicidon
ecolégica significa un cambio radical en el uso
de la energfa, que exigirfa transformaciones im-
portantes, las cuales permitirfan una reactivacion
econdmica y la correlativa creacién de puestos de
trabajo. Reconoce, sin embargo, el autor que la
dificultad principal para este programa estd en su
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financiacién, y por eso concluye analizando dis-
tintas alternativas para ello. No piense el lector
que estamos ante un libro de fécil lectura, pero
hay que felicitar a su autor, no solo por el esfuerzo
que ha hecho para comprender la crisis, sino por
la creatividad en la elaboracién de soluciones.- 1.
CAMACHO.

GonzALez Vaiies, Catlos, Dime cdmo hablas...
Guia prictica de psicolingiifstica. Sal Terrae,
Maliafio (Cantabria) 2013, 216 pp., 12,50 €

El hecho de que el jesuita espanol Carlos G. Va-

1lés haya vivido 50 afios en la India le ha permi-

tido familiarizarse con tres lenguas: el espafol
materno, el inglés y el guayarati (una de las prin-
cipales lenguas indias). Y esto explica a su vez el
trasfondo de este libro, que investiga el lenguaje
como expresién tanto de una cultura como de
una persona. Es bien sabido que la traduccién de
una palabra, que cualquier diccionario ofrece, se
interpreta como una equivalencia que en la rea-
lidad no se da, si se tiene en cuenta el mundo
cultural en que la palabra se usa. El lenguaje es
reflejo de la cultura pero a su vez es instrumento
que ayuda a moldear una cultura: esto lo ha ido
descubriendo el autor desde la oportunidad que
la vida le ha deparado para comparar el mundo
occidental, del que procede, y el mundo oriental,
que le acogié durante tantos afios. Pero el lengua-
je ayuda también a conocer a las personas concre-
tas analizando las palabras y los giros que usa, las
licencias que se permite, etc. La obra es resultado
de una experiencia que ha sido sometida a una re-
flexién y a un estudio sistemdticos. Y su lectura es
fécil porque el autor no solo usa un estilo directo

y cargado de anécdotas de su vida: riega ademds

sus pdginas con innumerables ejemplos y casos

précticos.- . L.

Gruro DE INVEsTIGACION CUARTO MUNDO -
UN1versipap Y Cuarto Munpo CoLaBo-
RADOR, Estudio sobre la pobreza. El cruce de
saberes y de pricticas - Tomo 1: Cuando per-
sonas en situaciones de pobrezﬂ, universitarios
y profesionales piensan y se forman juntos. Edi-
torial Popular, Madrid 2012, 393 pp., 24 €

Este libro tiene detrds una larga prehistoria, cuyo

protagonista principal es Joseph Wresinski (1917-

1988), un sacerdote francés que fundé un movi-

miento a favor de los derechos humanos (ATD =
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Ayuda a Todo Desamparo) a partir de su experien-
cia en algunos suburbios de Paris en los afios 1950,
compartiendo su vida con los més desfavorecidos
para convertirlos en constructores de un nuevo
proyecto de sociedad en la que la exclusién que-
dara rechazada. En ese contexto surgié el modelo
de Universidad Popular Cuarto Mundo, en la que
personas en extrema pobreza no son solo sujetos a
instruir, sino también fuente de saber. Con estos
precedentes el movimiento ATD Cuarto Mundo
puso en marcha una iniciativa de colaboracién en-
tre el Cuarto Mundo y la Universidad, en la que
participan militantes del movimiento, voluntarios
y expertos universitarios (casi todos franceses y bel-
gas). El método empleado busca construir una re-
flexién colectiva que permita un “cruce de saberes”
a partir de los datos recogidos y de entrevistas. El
objetivo final es la redaccién de memorias temdti-
cas para ser publicadas. En este primer volumen,
aparte de explicar la historia de la iniciativa y el
método seguido, se publican tres de las cinco me-
morias elaboradas sobre la historia, la familia y los
saberes.- I. CAMACHO.

Misks, Ludwig von, Problemas epistemoldgicos de
la economia. Unién Editorial, Madrid 2013,
322 pp., 22 €

Principal representante de la tercera generacion

de la Escuela Austriaca de Economfa, Ludwig von

Mises (1881-1973) trabajé en Viena hasta que,

en 1940, emigré a Estados Unidos donde llegd

a ser profesor de la Universidad de Nueva York.

En 1933 public6 en alemdn esta coleccién de en-

sayos, que no apareceria en inglés hasta 1960. El

tema que se debate en ellos es el status epistemo-
l6gico de la economia como ciencia de la accién
humana. Von Mises sale al paso de la tendencia

a considerar como paradigma de todo conoci-

miento cientifico el que es propio de las ciencias

naturales. Porque estas se basan en el experimento
hecho en el laboratorio, mientras que la accién
humana solo se puede analizar en la historia, es
decir, en el pasado. La principal consecuencia es
que este andlisis de fenémenos complejos ya su-
cedidos no permite predecir lo que ocurrird en el
futuro. El debate es de interés en si mismo para
clarificar las diferencias entre las ciencias naturales

y las ciencias sociales, pero también por su inci-

dencia en la concepcidn liberal de la economia y

de la politica econémica.- I. CamacHO.

Orti BoRDAS, José Miguel, Oligarquia y sumi-

sién. Encuentro, Madrid 2013, 258 pp., 21 €
Con una rica experiencia politica acumulada en
los afios de la transicién espafiola, durante la que
fue estrecho colaborador de Torcuato Ferndndez
Miranda, Orti Bordés recoge en estas reflexiones
su pesimista diagnéstico sobre la deriva a que ha
llegado hoy la politica. Lo hace partiendo de lo
que fue una de las grandes conquistas de la mo-
dernidad, la democracia representativa, el eficaz
instrumento que hizo caer al Antiguo Régimen
y que acabé con el monstruo del Leviatdn. Pero
la democracia representativa ha ido derivando
en este Ultimo siglo para evolucionar hacia una
democracia de partidos, que ha recuperado el
mandato imperativo medieval y ha aniquilado la
division de poderes hasta dejar al parlamento en
manos del gobierno y de la ctspide de los parti-
dos. La partitocracia resultante no es sino la “en-
fermedad senil de la democracia’, que lleva a la
profesionalizacién de politica y a la exclusién del
ciudadano; ltimamente, a un régimen oligdrqui-
co que convierte el espacio politico en un merca-
do, desactiva al ciudadano y consagra la sumision
como instrumento para la perpetuacion del po-
der.- I. CamacHo.

Rfos MARTIN, Julidn, Arando entre piedras. Créni-
cas de sufvimiento y reconciliacién de un aboga-
do en la frontera. Sal Terrae, Maliafio (Canta-
bria) 2013, 304 pp., 17 €

Estas pdginas tienen un neto cardcter autobiogré-

fico. De hecho los titulos de los cuatro capitulos

en que se divide la obra hablan de “Experiencia
de...” o “Experiencia con...”. El autor es profe-
sor de Derecho Penal en la Universidad Pontificia

Comillas, pero su docencia estd muy enriqueci-

da por sus diferentes actividades en relacién con

personas excluidas. Hay como cuatro etapas en
su vida a las que responde esta autobiografia. La
primera se refiere a la acogida de personas que in-

tentan rehacerse de la droga o del alcoholismo, a

las que recibié en su casa y con las que convivid.

La segunda tiene que ver con la defensa ante los

tribunales, lo que le abrié las puertas de distintas

cérceles y el trato directo con muchos encarcela-
dos. La tercera va més alld de lo que se puede re-
solver en los tribunales y busca el apoyo de estra-
tegias basadas en la no violencia. La cuarta tiene
por objeto el trato con los “sin papeles”, los cuales
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se han visto sometidos a una exclusién especial
al haber sido privados recientemente de la tarje-
ta sanitaria. Algunas de sus iniciativas, que han
sido pioneras en muchos campos, han quedado
ya recogidas en otros libros anteriores: entre ellos,
M;il voces presas (Universidad Pontificia Comillas,
1998) o Mirando al abismo: el régimen cerrado
(ibid., 2002).- I. CamacHo.

Sasaxi, Takashi, Fukushima: Vivir el desastre. Sa-
tori Ediciones, Gijén, 2013, 332 pp.
Vio la luz este libro tras hechos devastadores, cau-
sados por la naturaleza: un gran sefsmo en el mar,
y el subsiguiente tsunami; y por una planificacién
incoherente y peligrosa: las centrales nucleares de
Japén, y en concreto las de Fukushima, donde
ocurrieron estos hechos. El libro recoge una am-
plia reflexién continua, muy detallada, sobre los
efectos de aquellos acontecimientos, en la tierra
y en las personas afectadas, y sobre la respuesta,
no siempre acertada, de las autoridades regiona-
les y nacionales, responsables del orden publico
y el bien comuin. Todo esto se nos va revelando a
través del método literario del blog informitico,
que el autor mantiene desde tiempo atrds, y que
cobra nueva vida con los acontecimientos. Es a
partir de los hechos terribles del 11 de marzo de
2011, cuando las entradas del blog se hacen mds
frecuentes, haciendo una valiente denuncia de las
diversas reacciones humanas, ante el desastre: so-
bre todo, el descuido de los dirigentes politicos,
al no dar una respuesta asistencial adecuada, a las
victimas afectadas por los fenémenos naturales y
el accidente nuclear. Antes que el pretendido mé-
todo de alejamiento de sus viviendas y la reubica-
cidn, existfan otras medidas, mds humanas, que
se podrfan haber empleado. No se puede olvidar
que Japdn es un pais de terremotos muy frecuen-
tes, y que ha conocido por dos veces los efectos
terribles de bombardeos atémicos. El profesor
Takashi Sasaki, se gradud en el Departamento de
Espaiiol de la Universidad Soffa, en Tokio. Tras
una vida dedicada a la ensefianza del espafiol, y
ya jubilado, sigue viviendo cerca de las centrales
nucleares accidentadas, y se ha opuesto a la reu-
bicacién, lejos de su casa ancestral. Continda alli
impertérrito, cuidando a su esposa, que sufre una
enfermedad degenerativa, y atendiendo cada dia
a su blog. Ahora, cuando se habla de un realismo
acomodaticio ante la energfa nuclear, y cuando

Proyeccién LXI (2014) 195-228

Japén y otros paises optan de nuevo por la energia
atémica, Satori Ediciones ha tenido el gran acier-
to de publicar este libro, que estd a la espera de
ser publicado también en otras lenguas.- A. M. C.

SasseN, Saskia, Inmigrantes y ciudadanos. De las
migraciones masivas a la Europa Fortaleza,
Madrid, Siglo XXI 2013, 245 pp., 18 €

La profz. Sassen quiere responder a los prejuicios
existentes estudiando las migraciones en Europa
en los siglos XIX y XX. Muestra la autora que los
movimientos de poblacidn han sido una constan-
te en la historia europea hasta hoy, mientras que
el modelo de control de las fronteras por los Esta-
dos-nacién surge tan solo tras la Primera Guerra
Mundial. Sassen concluye que las migraciones no
son oleadas cadticas masivas sino movimientos de
poblacién pautados y auto-controlados dentro
de unas relaciones reciprocas entre paises. Para
Sassen la respuesta a estos movimientos por tan-
to debe pasar por politicas que respondan a esta
realidad y sean mds abiertas. En ese sentido, Sas-
sen afirma ademds que histéricamente la defensa
de los derechos de los inmigrantes ha supuesto
un avance en los derechos humanos en general.
Sassen identifica igualmente un rasgo nuevo en
el momento actual de las migraciones: se trata de
un fenémeno global al que ya no puede responder
solo el Estado-nacién. La obra es un libro riguro-
so y muy iluminador, desgraciadamente se trate
de la traduccién de una obra de la autora relati-
vamente antigua (1996) lo que hace que algunos
de los andlisis estén desfasados.- G. VILLAGRAN.

Scorrt, John (ed.), 50 socidlogos esenciales. Los ted-
ricos formativos. Cdtedra, Madrid 2013, 280
pp-» 18 €

La sociologia se entiende aqui en un sentido am-

plio porque ha sido en el periodo de formacién de

las ciencias sociales en el siglo XIX como el foco
que ha orientado en desarrollo de todas ellas. Este
es el enfoque que ha adoptado John Scott, cate-
drdtico de Sociologia de la Universidad de Essex,
para seleccionar a cincuenta personalidades del si-
glo XIX y primera mitad del XX, que pertenecen
no solo al dmbito de la sociologfa, sino también

al psicoandlisis, a la lingiiistica, a la economia, a

antropologfa, etc. La presentacion, breve (no sue-

le pasarse de las cuatro pdginas), de cada una de
ellas se ha encargado a diferentes especialistas, por
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lo general de universidades anglosajonas. Son pre-
sentaciones que, dentro de la diversidad derivada
del encargado de cada uno de los que las han pre-
parado, recogen lo esencial de la vida y del pensa-
miento de estos “socidlogos esenciales”, asi como
sus principales obras y una bibliografia bisica. En
resumen, una ttil obra de consulta.- I. CamacHoO.

VARIA

BENsoN, Robert Hugh, Seior del mundo. Edi-
ciones Cristiandad, Madrid 2013, 394 pp.
19,50 €

El autor de esta novela pertenece a un famoso

grupo de escritores catélicos de la primera mi-

tad del siglo XX. Proveniente del anglicanismo,

en donde se ordené como sacerdote, hijo del

Arzobispo de Canterbury, pasé después al cato-

licismo, también como sacerdote y fue enviado a

Cambridge, en donde continué actuando como

sacerdote y dedicdndose a predicar y a escribir.

Esta novela suya, que aparecié por primera vez

en 1904, pertenece al género de ciencia ficcién y

pretende dar una visién sobre el porvenir, inten-

tando profundizar en el verdadero significado de
la vida del hombre, asi como en el fin al que se
encamina. En esta novela la palabra fin tiene un
significado especial porque trata también sobre
el fin del mundo, sin perder por ello su signifi-
cado de finalidad o sentido de la existencia de
la tierra y la humanidad. La historia que narra
en ella interesa vivamente porque sus personajes
son realmente creibles. Los episodios de mani-
pulacién psicolégica o moral parecen anticiparse
claramente a su tiempo y dejan una profunda
sensacién de inquietud hacia los derroteros por
los que puede caminar la humanidad. La novela
transmite muy bien la monotonia y el hastio de
un mundo sin Dios. Subraya cémo la mente y
la imaginacién del hombre son pruebas de que
estd hecho para trascender lo temporal con vis-
tas a la consecucién de un destino eterno. En los
detalles técnicos de ciencia ficcién no se muestra
demasiado minucioso, con lo que no se observa
demasiado desfase entre lo que entonces se intuia
del futuro de la técnica y lo que después se ha
convertido en realidad. Benson fue un gran pre-
dicador, un defensor incansable del catolicismo

y escribié muchos otros libros sobre la fe. El cul-

men de esta novela que estamos comentando se

produce con la segunda venida de Cristo y la vic-
toria definitiva del bien sobre el mal.- A. Navas.

Juan Ruiz, Arcipreste de Hita, Libro del buen
amor. Biblioteca Castro - Fundacién José
Antonio de Castro, Madrid 2013, XLII +
251 pp., 40 €

Estamos ante una muy buena edicién de un libro

muchas veces editado: en este caso, con el esmero

que caracteriza a la Biblioteca Castro, y con el aval
de quien se ha encargado, no solo se preparar el
texto sino también de elaborar la Introduccién,

Jacques Joset, que es catedrdtico de Literatura Es-

pafola e hispanoamericana en la Universidad de

Lieja. La obra estd compuesta, en su mayor parte,

en estrofas de cuatro versos alejandrinos con rima

consonante, y con un prélogo en prosa. De su
autor no sabemos gran cosa: su nombre y su cargo
de arcipreste en Hita. Por eso la obra pertenece
al mester de clerecia, género literario compuesto
por clérigos ilustrados. La fecha de composiciéon
suele fijarse entre 1330 y 1350, en pleno siglo

XIV (hoy estd descartada la teorfa de una doble

redaccion, que defendid, entre otros, Ramén Me-

néndez Pidal). La obra retine materiales diversos,
entre los que figuran numerosos ejemplos, pasa-

jes alegéricos (como la disputa entre el autor y

don Amor o la batalla entre don Carnal y dofia

Cuaresma), sdtiras, poesfas profanas y poesfas

religiosas. El hilo conductor de todo ello es una

trama que pretende ser autobiografia del arcipres-
te. Esta heterogeneidad de contenidos hace dificil
descubrir la intencién del autor, y sobre ello se
multiplican las hipétesis. En todo caso, estamos
ante un testimonio muy expresivo de los que era
la Castilla medieval.- E L.

Pomso, Alvaro, Quédate con nosotros, Sefior, por-
que atardece. Destino, Barcelona 2013, 253
pp-> 18,90 €

El autor de la presente novela es sobradamente

conocido en nuestro pafs. Baste recordar que fue

premio Planeta en el afio 2006 (La fortuna de

Matilda Turpin) y premio Nadal en el afio 2012

(El temblor del héroe). La novela narra el aconte-

cimiento desconcertante del suicidio del padre

Abel, un monje trapense de un monasterio si-

tuado al sur de Granada. El padre prior intentard

mantener el hecho al margen de la curiosidad y

el morbo de la realidad circundante del monas-
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terio y, mds adn, de toda explosién medidtica.
En este enclave hace su aparicién la figura de un
periodista, Miguel Beltrdn, que pretende la clari-
ficacién de lo ocurrido, a partir de la indagacién
en el diario del monje ahorcado, y la posible re-
lacién del hecho con una comunidad mondstica
espiritualmente decadente. El titulo de la novela
es un reclamo de la invitacién hecha al peregri-
no de Emads, en el relato pascual de Lucas. Es
un versiculo querido al autor, y ya utilizado en
otras de sus novelas. Al final, el contraste entre un
ritualismo religioso, que convierte al hombre en
masa, y unas formas religiosas que son capaces de
provocar el milagro de la absoluta e inquebran-
table singularidad de cada ser humano, especial-
mente por medio de la escritura y de la oracién
personal con Dios, es la temdtica que da entidad
a esta obra.- S. BEJAR.
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