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TESTIGOS DE LA FE Y MAESTROS DE LOS PRIMEROS SIGLOS DE
1A IGLESIA: LOS PADRES DE 1A IGLESIA

Carmelo Granado Bellido s

Sumario: Los Santos Padres son mds que los
cldsicos de la cultura cristiana. Sdlo la lec-
tura directa de sus obras puede introdu-
cirnos en su manera de pensar, hacernos
comprender su espiritu y entender tam-
bién su fe, que es la nuestra. Su importan-
cia para la teologfa de cualquier tiempo
nos permite conectar su ensefianza con el
trabajo exegético, la reflexion dogmiatica,
la celebracidn la liturgia, e incluso el ecu-
menismo. La publicacién de este articulo
del padre Carmelo Granado nos sirve de
agradecido homenaje y recuerdo por su
colaboracidn y estima con esta revista du-
rante muchos afios.

Palabras clave: Santos Padres, Patristica, patro-
logfa.

Summary: The Holy Fathers are much more

than the classics of the Christian culture.
Only the direct reading of their works
can introduce us to their way of thinking,
make us understand their spirit, and grasp
as well their faith, which is our faith. Their
importance for the theology of any epoch,
allows us to connect their teachings with
the exegetic work, the dogmatic reflection,
the liturgical celebration, and even with
ecumenism. The publication of this article
of the late Fr. Carmelo Granado, serves us
as a grateful homage and remembrance for
his collaboration and high esteem towards
this review during so many years.

Key words: Holy Fathers, Patristic, Patrology.

Fecha de recepcién: 20 de diciembre de 2013

Fecha de aceptacién y versién final: 10 de febrero de 2014

En 2007 con la renovacién del Consejo de Redaccién de la revista Proyeccion se
inicié una nueva andadura de la publicacidn, a la que se sumé el profesor Carmelo Gra-
nado, quien retomé con entusiasmo sus colaboraciones de antafio, ofreciendo nuevas tra-
ducciones criticas de obras fundamentales de los Santos Padres. Este articulo, de cardcter
introductorio, fue uno de los muchos que entregé para su difusion pero, por distintos mo-
tivos, no llegé a publicarse. Por su interés, por cuanto ofrece una panordmica general de su
condicién de testigos y maestros de ese tiempo naciente, y porque explica su aportacién
a los distintos tratados teoldgicos, se publica ahora que él ya no estd con nosotros, y no
puede seguir enriqueciéndonos con su vasto conocimiento del periodo y de su actualidad.

1. Introduccién

Los Santos Padres son mds que los cldsicos de la cultura cristiana. S6lo por eso
habria que leerlos. No bastarfa con tener una informacién sobre ellos ni siquiera basada

Proyeccidn LXI (2014) 9-20



10 CARMELO GRANADO BELLIDO §]J

en los mejores manuales de Patrologia. Es necesario entrar en contacto personal con
ellos'. Sélo la lectura directa de sus textos puede introducirnos en su manera de pensar,
hacernos comprender su espiritu y entender también su fe, que es la nuestra. Una lec-
tura que debiera ser gratuita, leer a los santos Padres por el puro placer de leerlos. No
s6lo son nuestros cldsicos, son de manera eminente los testigos de la fe de la Iglesia, los
Maestros de los primeros siglos del cristianismo. Por eso, interesard siempre conocerlos,
en un intento de volver a nuestras raices cristianas histéricas®. Se les llama y son Padres
de la Iglesia. No sélo han determinado y dado una orientacién decisiva al Pueblo de
Dios, sino que han ejercitado, de algin modo una verdadera y real paternidad sobre
el mismo. Por ello son los Padlres de la Iglesia. Nos referimos a ellos en bloque, como a
una comunidad que, aunque dispersa en un amplio arco de tiempo y en coordenadas
geogréficas muy distantes entre si, estd transida de un mismo espiritu. La autoridad
doctrinal que les distingue les corresponde a todos ellos considerados globalmente. Y es
la misma Iglesia la que les da tal autoridad al reconocerse a si misma en el conjunto de
lo que ellos escribieron.

2. Padres de la Iglesia’®

2.1. El concepto

Se designa con este término a los escritores eclesidsticos de la antigiiedad cristia-
na, considerados por la Iglesia como testigos particularmente autorizados de la fe y con
unas determinadas caracteristicas o notas, como enseguida veremos.

! «Porquea este respecto hay muchos, s, muchos escritos de los santos Padres: quien se decida a frecuentarlos

sabiamente y a usar de ellos con vigilancia llenard enseguida su espiritu de la luz divina. Pues, segtin la palabra
del Salvador, 'no serédn ellos los que hablen, sino el Espiritu de Dios Padre quien hablard en ellos'» (CiriLo DE
ALEJANDRIA, Didlogos sobre la Trinidad 1 388b: SC 231, 138).

2 Un texto de Juan Pablo II expresa bella y exactamente quiénes son y qué importancia tienen los Padres

de la Iglesia: “Padres de la Iglesia se llaman con toda razén aquellos santos que con la fuerza de la fe, con la pro-
fundidad y riqueza de sus ensenanzas la engendraron y formaron en el transcurso de los primeros siglos. Son de
verdad “Padres” de la Iglesia, porque la Iglesia, a través del Evangelio, recibié de ellos la vida. Y son también sus
constructores, ya que por ellos —sobre el tinico fundamento puesto por los Apéstoles, es decir, sobre Cristo— fue
edificada la Iglesia de Dios en sus estructuras primordiales. La Iglesia vive todavia hoy con la vida recibida de
esos Padres, y hoy continda edificindose sobre las estructuras formadas por esos constructores, entre los gozos y
penas de su caminar y de su trabajo cotidiano. Fueron, por tanto, sus Padres y los siguen siendo siempre; porque
ellos constituyen, en efecto, una estructura estable de la Iglesia, a lo largo de todos los siglos. De ahi que todo
anuncio del Evangelio y magisterio sucesivo debe adecuarse a su anuncio y magisterio si quiere ser auténtico.
Todo carisma y ministerio debe fluir de la fuente vital de su paternidad. Y, por tltimo, toda piedra nueva, afadi-
da al edificio santo que aumenta y se amplifica cada dia, debe colocarse en las estructuras que ellos construyeron
y enlazarse y soldarse con esas estructuras. Guiada por esa certidumbre, la Iglesia nunca deja de volver sobre los
escritos de esos Padres —llenos de sabidurfa y perenne juventud—y de renovar continuamente su recuerdo. De ahi
que, a lo largo del afio littrgico, encontramos siempre, con gran gozo, a nuestros Padres y siempre nos sentimos
confirmados en la fe y animados en la esperanza” (Juan Pasro II, Carta Apostdlica Patres Ecclesiae en el XVI
centenario de San Basilio: I Osservatore Romano, 9 enero 1980, 1).

3 Cf.]. Ligsagrt, «Péres de U'Egliser, Catholicisme X, col. 1229-1237; N. Brox, “Zur Berufung auf ‘Viter
des Glaubens”, en: Das Friihchristentum. Schriften zur Historischen Theologie, Herder, Freiburg-Basel-Wien
2000, 271-296.

Proyeccion LXI (2014) 9-20



TESTIGOS DE LA FE'Y MAESTROS DE LOS PRIMEROS SIGLOS 11

La primera vez que se llama Padres a los obispos es en el siglo I1. En el Martirio
de Policarpo se pone en labios de la muchedumbre pagana: “He ahi el doctor de Asia, el
padre de los cristianos” (XII 2). A partir del siglo IV se convierte en un titulo comple-
tamente habitual. Y ya desde esa época significa prcticamente lo que hoy: ese grupo de
eclesidsticos que pertenecen al pasado y que tienen una autoridad decisiva en materia
doctrinal. Esta autoridad se considera como el resultado del acuerdo existente en ese
grupo. La fe ortodoxa estd respaldada por los Padres, en cuya fe estd en comunién una
determinada comunidad.

“Padre” primeramente designaba a los obispos. San Basilio Magno cita a favor
de la doxologia usada por ¢l a una serie de autores que le han precedido*. Pero san Agus-
tin (354-430) incluye entre los padres a san Jerénimo (+347-420), que no fue obispo,
como testigo de la ensenanza de la Iglesia en materia de pecado original, teniendo en
cuenta la doctrina y santidad del mismo’. Bien es verdad, que Agustin no da a Jerénimo
el nombre de padre.

En el Concilio de Efeso (431), Cirilo de Alejandria (+444) para confirmar su
propia ortodoxia y establecer el error de Nestorio hizo leer un dossier de textos patristi-
cos tomados de los padres®.

San Vicente de Lerins (+ 450) dice en su Commonitorium, obra del 434:

“Si se suscita algin problema nuevo sobre el que no haya
sido tomada alguna decisién de este tipo, hay que recurrir a
las opiniones de los Santos Padres, al menos a la de aquellos
que en sus tiempos y lugares, han permanecido en la uni-
dad de la comunién y fueron considerados como verdaderos
maestros (magistri probabiles) y todo lo que han podido sos-
tener en unidad de pensamiento y de sentimientos debe ser
considerado como doctrina verdadera y catélica de la Iglesia,
sin (falsos) temores o escriapulos (injustificados)™.

¢Cémo precisar el medio que permite clarificar la ortodoxia o heterodoxia de
una doctrina? No basta con recurrir a la antigiiedad. Porque los autores del pasado se

4 BasiLio, E/ Espiritu Santo 29, (BP 32), Madrid 1996, 230ss: Dianio, obispo de Cesarea, Clemente de
Roma, Ireneo, Dionisio de Roma, Dionisio de Alejandria, Eusebio de Cesarea, Origenes, etc.

> Acustin, Contra Julianum 17,31.34: PL 44, 665.

¢ Cf. H. pu MaNoIR, «Largumentation patristique dans la controverse nestorienne», RSR 25,1935,441-

461.531-559; J. Mapoz, «El Concilio de Efeso, ejemplo de argumentacion patristica», EE 10,1931, 305-338.

7 Commonitorium 28: PL 50, 675. “Sed eorum duntaxat patrum sentententiae conferendae sunt, qui in

fide et communione Catholica sancte, sapienter, constanter viventes , docentes, et permanentes, vel mori in
Christo fideliter vel occidi pro Christo feliciter meruerunt. Quibus tamen hac lege credendum est ut quicquid
vel omnes vel plures uno eodemque sensu manifeste, frequenter, perseveranter, velut quodam consentiente sibi
magistrorum concilio, accipiendo, tenendo, tradendo firmaverint, id pro indubitato, certo, ratoque habeatur”
(VICENTE DE LERINS, Commonitorium 28: PL 50, 675). “Quid si tale aliquid emergat ubi nihil hujusmodi repe-

Proyeccidn LXI (2014) 9-20



12 CARMELO GRANADO BELLIDO §]J

han podido equivocar. Hay que optar por aquellos que en la antigiiedad han sido crei-
dos universalmente. Si no hay decretos de la Iglesia universal ;qué hacer? Reunir los tex-
tos de los antiguos, compararlos y discutirlos. Pero no de todos los antiguos, sino sélo
de aquellos que, aunque separados en el espacio y el tiempo, fueron magistri probabiles
(maestros acreditados, verdaderos, recomendables, dignos de aprobacién), acreditados
en la doctrina de la Iglesia, porque permanecieron en la comunién y la fe de la tnica
Iglesia catélica (PL 50,641): esta permanencia hasta el final de sus vidas es senal de
santidad. Los magistri probabiles son los beati patres (PL 50,676A) cuyo acuerdo ofrece
la mds fuerte garantia a una doctrina. Y no son necesariamente los obispos: “Semper,
ubique, ab omnibus”.

Vicente de Lerins distingue también los escritores del pasado cuya autoridad
es de primer orden, de otros autores como Origenes o Tertuliano, de los cuales algunas
obras o sus escritos en conjunto suscitan algunas inquietudes.

2.2. Notas distintivas de los Padres

1) Ortodoxia en la doctrina: Sin ella no puede ser un escritor testigo autorizado
de la fe de la Iglesia. No se trata de ortodoxia en todos los detalles, sino la fiel comunién
doctrinal con la Iglesia ortodoxa de la época: la Escritura y la Regla de fe. San Ireneo
(+202) era milenarista. San Agustin (+430) no tuvo ideas claras sobre el origen del
alma. San Jerénimo (+420) rechazé los libros deuterocanénicos del Antiguo Testamen-
to. Piénsese también en Tertuliano y en Origenes...

2) Santidad de vida: Rectitud de vida en la fe. No se trata de que fueran ascetas,

sino que se atiende al sentido de la veneracién que por los santos se tuvo en la anti-
. . . . . . n

giiedad cristiana. No se trata de canonizacion en sentido moderno®. El "abogado del

riatur? Tunc operam dabit ut collatas inter se majorum consulat interrogetque sententias, eorum duntaxat qui
diversis licet temporibus et locis, in unius tamen Ecclesiae Catholicae communione et fide permanentes, mag-
istri probabiles exstiterunt; et quicquid non unus aut duo tantum, sed omnes pariter uno eodemque consensu
aperte, frequenter, perseveranter tenuisse, scripsisse, docuisse cognoverit, id sibi quoque intelligat absque ulla
dubitatione credendum” (VicenTE DE LERINS, Commonitorium 3: PL 50,640). “Deinde si qua nova exsurgeret
quaestio, ubi id minimeé reperiretur, recurrendum ad sanctorum patrum sententias, eorum duntaxat qui suis
quisque temporibus [0678] et locis in unitate communionis et fidei permanentes, magistri probabiles exstitis-
sent, et quicquid uno sensu atque consensu tenuisse invenirentur, id Ecclesiae verum et catholicum absque ullo
scrupulo judicaretur” (VICENTE DE LERINS, Commonitorium 29: PL 50,677-678).

8 “En una época en la que no existia procedimiento alguno de canonizacién, la santidad quedaba esta-

blecida por la reputacidn, la fama, de la que los funerales proporcionaban un testimonio del que se guardaba
el recuerdo” (p. 452). “Para crear un nuevo santo, se requiere la unanimidad del pueblo y de la Iglesia (454)”.
“C’est donc dans le cadre de la cité que se définissent ces nouveaux confesseurs, car cest la qu'ils ont témoigné
d’une vie sainte, qu'ils ont tissé une amitié éternelle avec les saints dont la cité avait des restes. La boucle est
fermée: I'évéque authentifie les saints du passé, crée de nouveaux cultes dans sa cité; de son activité et des liens
qui I'unissent aux saint locaux nait sa réputation de sainteté. Tout se déroule A Pintérieur de 'Eglise de la cité:
la vie et les funérailles de I'évéque. Le role du peuple dans sa ‘canonisation’ s'amenuise au profit de celui des
collégues et donc de I'Eglise, ce qui est conforme & Iévolution générale du christianisme A cette époque” (454)
(B. BEAUJARD, Le culte des saints en Gaule. Les premiers temps. D’Hilaire de Poitiers i la fin du VI siécle, [Histoire
religieuse de la France 15] Du Cerf, Paris 2000, 613.

Proyeccién LXI (2014) 9-20
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diablo" tendria que objetar bastante a la "canonizacién" de san Jerénimo o de san Cirilo

de Alejandria (+444).

3) Aprobacion de la Iglesia: No necesariamente una aprobacién expresa, aunque
en ciertos casos lo es, sino reconocible en base a declaraciones y publicaciones eclesidsti-
cas. Por ejemplo, las aprobaciones del Papa Celestino (422-432) o del Papa Hormisdas
(514-523) en favor de san Agustin. Otro camino es, por ejemplo, que un concilio cite
a un autor. Pero no hay que insistir mucho en esta tercera nota, de lo contrario Zenén
de Verona (+371), Paciano de Barcelona (+392), Cesireo de Arlés (+542), Martin de
Braga (+580), etc., no entrarfan en el nimero de los Padres. De todas formas, hay que
recordar que no existe un catdlogo de Padres, como si lo hay de los Libros Sagrados

(Trento, sesién IV; DS 1546).

4) Antigiiedad: En el sentido de antigiiedad eclesidstica’. Esto constituye un
problema: ;qué limites asignar a la antigiiedad cristiana? En Occidente el periodo pa-
tristico llega hasta san Gregorio Magno (540-604) o san Isidoro de Sevilla (560-630).
En Oriente, hasta san Juan Damasceno (+748/49).

2.3. Otros términos relacionados

Escritores Eclesidsticos son aquellos autores de esta misma época a los que falta
alguna de las notas anteriormente dichas y, mds concretamente, la ortodoxia y la san-

tidad.

Doctor de la Iglesia’® no es titulo idéntico al de Padre de la Iglesia. A algunos
doctores de la Iglesia les falta la nota de la antigiiedad, pero en cambio tienen ademds de
la ortodoxia, la santidad y la aprobacién (generalmente implicita en los Padres), los dos
requisitos necesarios para ser Doctor: eminens eruditio y expressa Ecclesiae declaratio.

Entre los Padres Occidentales son doctores: Hilario, Ambrosio de Mildn, Jeréni-
mo, Agustin, Gregorio Magno (+604), Leén Magno (+461), Isidoro de Sevilla (+636).

? No se trata de una antigiiedad simplemente cronoldgica, sino de la antigiiedad de la fe (‘antiquitas fi-

def’, Vicente de Lerin). En cierto modo, los Padres pertenecen o estdn vinculados al acontecimiento cristiano
original o tienen y guardan tal comunién con él que, por ello, la antigiiedad eclesidstica adquiere una densidad
teoldgica especial. “Ya es dificil decir hasta dénde llega la antigiiedad en la iglesia. Pero ademds queda la duda
de si la antigiiedad puede ser ya para el cristiano un criterio; de si no opera en la valoracién de lo antiguo una
categorfa mitica fundamental. ... Los padres no se legitiman sencillamente porque sean ‘antiguos’; tampoco su
cercania temporal a la constitucién del nuevo testamento prueba necesariamente esa cercania interna. Y ésta
precisamente es la que importa. Su temprania temporal sélo tendrd importancia teolégica postiiva si pertenecen
de forma especial al suceso original o estdn ligados a ¢l de cualquier otro modo, por una comunién que encierre
en si una importancia extraordinaria en el sentido teolégico” (J. RATZINGER, Importancia de los Padres para la
teologia actual, en Teologia e Historia. Notas sobre el dinamismo histérico de la fe, Verdad e Imagen 22, Sigueme,
Salamanca 1972, 145-146).

10 Cf. H. RAHNER, Kirchenlehrer, Lexikon fiir Theologie und Kirche, 22 ed. 6, 229-231.

" J. CastELLANO, ‘Eminens doctrina’: un requisito necesario para ser Doctor de la Iglesia’, Teresianum 46,

1995, 3-21.
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14 CARMELO GRANADO BELLIDO §]J

Entre los Padres Orientales son doctores: Atanasio (+373), Basilio Magno
(+379), Cirilo de Jerusalén (+386), Gregorio Nacianceno (+390), Juan Criséstomo
(+407), Cirilo de Alejandria (+444), Juan Damasceno (+749).

Patrologia es la “Ciencia o disciplina teoldgica que estudia los escritores (Santos
Padres, Escritores Eclesidsticos, Herejes) de la época o periodo cristiano antiguo, consi-
erado como una unidad, invocados como testigos de la ensefianza eclesidstica y utiliza-
derad dad d testigos de | lesidstica y util
dos segtin los principios metodolégicos de la ciencia histdrica”. Es también “Historia de
g g
la literatura cristiana que estudia a los Autores de la Antigiiedad Cristiana”2.
q g

Se estudia la vida, obras (contenido), escuelas, influjo de unos sobre otros, etc.
El término de patrologia fue usado por primera vez por el tedlogo luterano JoHANNES
GERHARD (+1637) en su obra péstuma: “Patrologia sive de primitivae Ecclesiae Chris-
tianae doctorum vita ac lucubrationibus opusculum posthumum. Iena 1653”. En esta
obra, como indica el titulo, se dan noticias biogréfico-cronoldgicas de los Padres y se
presenta también su doctrina.

Literatura cristiana antigua es una expresion si no inventada, al menos, si
consagrada por A. HARNACK. Abarcarfa también la literatura del Nuevo Testamento.
Este término ha entrado en uso por influencia no tanto de los tedlogos, cuanto por los
fildlogos y estudiosos de la antigiiedad en general, aunque es un concepto que ha sido
aceptado enseguida por los tedlogos. En mis “Boletines de Patrologia” uso “literatura
Antigua Cristiana”.

Patristica, segin los manuales corrientes, es la “patrologia” en cuanto considera
las doctrinas, es decir, la teologia de los Padres, el pensamiento teoldgico de los Padres.
En este sentido, se dird “teologia patristica’, como se dice teologia biblica, escoldstica,
espiritual, etc.

En campo no eclesidstico-teoldgico, pero usado por laicos creyentes, con este
término se designa el estudio amplio de los Padres, como testigos de la vida de la iglesia
y de la civilizacién que del mundo antiguo se mueve hacia el mundo medieval y moder-
no, trayendo del antiguo las experiencias validas y ofreciendo al hombre de hoy motivos
de reflexién sobre la Escritura o sobre la condicién humana y sus problemas.

Patrélogo es el sucesor de aquellos que eran considerados como “theologi pa-
tristici”, es decir, utilizadores de los Padres con la finalidad inmediata y préctica al ser-
vicio de la teologia especulativa, o como dogmaticos a la busqueda de “exempla” o “loci
theologici” tomados de los Padres.

Los materiales de la literatura antigua cristiana, de la patrologia y de la patris-
tica, son textos literarios en el sentido amplio del término. La mayor parte estin en
griego y en latin, como también en otras lenguas orientales. El alma de estos textos es

12 Cf. J. LiéBaerT, «Patrologie», Catholicisme X, col. 829-858.
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religiosa y encuentra su centro esencial en la revelacién de Dios. A estos textos se puede
uno acercar desde diversos puntos de vista: doctrinal, histérico, lingiiistico, literario,
etc. Dado el cardcter especifico de estos textos hay que privilegiar en su examen algu-
nos aspectos particulares: quien los escribe se considera maestro legitimo de la Iglesia,
exegeta competente e iluminado de la Biblia y estd convencido de que en la Biblia y en
la Tradicién histérico-salvifica se encuentra la verdad. Hay que subrayar también los
elementos dogmdticos y teoldgicos. Pero también hay que considerarlos desde el punto
de vista literario: sus autores se expresan mediante palabras y sistemas semdnticos que
inventan ellos o que los toman del medio ambiente en que viven®.

3. Importancia de los Padres para la Teologia actual

3.1. Testigos privilegiados de la Tradicion

La importancia histérica de los Padres de la Iglesia consiste fundamentalmente en
haber desempefiado una misién de alcance histérico-salvifico. Son los Testigos Privilegia-
dos de la Tradici6n y, al mismo tiempo érganos e instrumentos de la misma. Los Padres
han jugado un papel determinante y decisivo en la transmisién de la fe de la Iglesia. Ellos
establecen el vinculo entre la fe del pasado apostélico y las generaciones posteriores. Por
una parte son testigos de la fe y, por otra, se convierten en protagonistas transmitiendo
esa misma fe. La Tradicion tiene su origen en la ensenanza de los Apéstoles. Los Padres la
transmiten. No inventan nada, sino que ensenan a la Iglesia lo que en ella aprendieron.

“Lo que encontraron en la Iglesia, eso mantuvieron; lo que
aprendieron, eso enseharon, lo que recibieron de los Padres,
eso transmitieron a los hijos™".

“Lo que los Santos Padres nos han ensefiado, lo damos a
conocer a los que nos preguntan”®.

“Lo que he aprendido de los Santos Padres, lo que en toda
circunstancia he ensenado de la misma manera y sin acomo-
darme a las circunstancias, lo que no cesaré de ensenar, con
lo que naci y con lo que partiré™.

En el periodo patristico se ponen las bases para una reflexién y comprensién
sistemdtica de la fe. El depésito de la fe se precisa frente a las interpretaciones de los

B Cf. P. SiNiscaLco, «Patristica, patrologia e letteratura cristiana antica ieri e oggi. Postille storiche e me-

todologiche», Augustinianum 20, 1980, 383-400; A. Hamman, «Patrologia-Patristica», Diccionario Patristico y
de la Antigiiedad Cristiana, Sigueme, Salamanca.

Y AgusTiN, Contra Julianum 11 10,34: PL 44,698.
15 Basivio, Epistola 140,2: PG 32, 588.
' GreGorio NAazIaNCENO, Oratio 33,15: SC 318, p. 190, lineas 25-28.
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herejes, que atacaban el corazén mismo de la fe y de la vida cristiana. Las formulaciones
de los dogmas trinitario y cristolégico son conquistas de esta época. Los Padres fijan
las formas del culto littrgico, tal como sustancialmente lo vivimos hoy dia y ponen las
bases de la disciplina eclesidstica. Cercania temporal y afectiva a la ensenanza apostdlica.
Todos estos rasgos nos hacen comprender la importancia permanente, también hoy, de
los Padres de la Iglesia. Hay que estudiarlos no por romanticismo, sino por necesidad
de descubrir lo que es “constitutivo” en la Iglesia”.

3.2. Amor a la Escritura

La Escritura leida en la Iglesia, interpretada segn la regula fidei. Fundamento
de su fe, alimento de su piedad, alma de su teologia, argumento de su predicacién. Le
dedican muchos comentarios.

3.3. Conciencia de la originalidad cristiana

Los Padres definen un nuevo modo de ver la historia, al hombre y al universo
frente al paganismo, a los judios y los herejes. Pero no se apartan de la cultura de su
tiempo porque son conscientes de que lo que estd en juego es la identidad y la origi-
nalidad del cristianismo. Frente a la filosofia mantienen diversas actitudes: abierta en
Clemente Alejandrino, Gregorio de Nisa, Agustin; de recelo y abierta oposicién en
Hermias, Tertuliano, Taciano, Hipélito, Epifanio.

3.4. Pastores de almas

Los Padres son, en su mayoria, Pastores del Pueblo de Dios®. Directamente de
las comunidades a ellos confiadas y, por el alcance de su actividad pastoral, al menos
de algunos, también de la Iglesia Universal. No elaboran una teologia de gabinete, sino
con miras al ministerio pastoral. Como Pastores, sus escritos estin motivados por las
necesidades del momento: catequesis para instruir a los fieles en la verdadera fe; expo-
sicién de la Escritura; refutacién de los errores y herejias del momento; exhortacién
a la perfeccién; y defensa frente a los de fuera de la Iglesia. Ellos edifican la Iglesia de
Dios. Comunican, ilustran y defienden el Misterio Cristiano. Se puede afirmar que la
teologia de los Padres tiene un cardcter totalizador y englobante: evocan siempre todo
el misterio cristiano.

7 Y. M. CONGAR, «Les Saints Péres, organes privilegiés de la Tradition», Irénikon 35, 1962, 479-498

18 “Como pastores, pues, los Padres sintieron la necesidad de adaptar el mensaje evangélico a la mentalidad

de su tiempo y de nutrir con el alimento de la verdad de la fe a si mismos y al pueblo de Dios. Esto hizo que para
ellos catequesis, teologfa, Sagrada Escritura, liturgia, vida espiritual y pastoral se unieran en una unidad vital y
que no hablaran solamente a la inteligencia, sino a todo el hombre, interesando el pensamiento, el querer y el
sentir” (PaBLo VI, Alocucidn I nostri passi, AAS 62, 1970, 425).
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4. Actualidad de los Santos Padres”

4.1. Patristica y Exégesis®

Los Padres son los hombres del Libro, es decir, de las Escrituras. Ellos son
fundamentalmente comentaristas e intérpretes de la Biblia. Ellos la leen desde Ciristo,
el cual constituye la clave de interpretacién de las mismas. Las Escrituras no hablan de
otro tema. Cristo es el tesoro escondido (Mt 13,44) en ellas. El mismo Antiguo Testa-
mento es un libro cristiano, porque en cada una de sus pdginas anuncia con hechos y
palabras a Cristo, al Cristo total, Centro y Sefior de la Historia. Bien es verdad que en la
exégesis de los Padres podemos a veces encontrar un excesivo alegorismo. Pero no cabe
duda de que ellos nos proporcionan la verdadera clave hermenéutica de la Escritura:
Cristo como centro y unidad de los dos Testamentos. Por ello, leyendo a los Padres
descubriremos las Escrituras y en ellas a Cristo. El desconocimiento de las Escrituras
es desconocimiento de Cristo®. Dado que la exégesis actual es, a veces, drida y vacia de
espiritualidad, la de los Padres serviria de correctivo®. Ellos nos ayudarian a renovar el

" J. RATZINGER, «Die Bedeutung der Viter fiir die gegenwirtige Theologie », 7thQ 148, 1968, 257-282;
traduccién: Importancia de los Padres para la teologia actual, en: Ip., Teologia e Historia. Notas sobre el dinamismo
histdrico de la fe (Verdad e Imagen 22) Sigueme, Salamanca 1972, 127-157; A. SAEz, «Actualidad de los Padres
de la Iglesia», Stromata 26, 1970, 89-97; A. BENOIT, Lactualité des Péres de | ’Eglz‘:e, Neuchitel 1961; J. SARAIVA
Magrrins, «Los Padres de la Iglesia en la investigacién teoldgica actual», Burgense 34/2, 1993, 353-369; Lo Stu-
dio dei Padri della Chiesa Oggi: Salesianum 53, 1991, 3-148; H. pE LuBAc, Mémoire sur occasion de mes écrits,
Namur 1989, 318-320).

2 M. CaNEVET, «La Bible et les Peres: jeunesse et impatience», NRT 116, 1994, 48-60. Entre AT y NT hay
continuidad (contra los gnésticos) y novedad radical (Cristo mismo, centro y clave de todas las Escrituras: de
todas, también del AT). Esta novedad exige leer el AT desde nuevas bases. Mariette Canévet busca la intuicién
fundamental de la exegesis de los Padres (y que debe ser perenne). Y subraya también cudles son los errores y
las insuficiencias de la exegesis de los Padres (y en este aspecto, caduca). La intuicion fundamental: la novedad
que supone Cristo y el don del Espiritu que abre la inteligencia de las Escrituras: esto no es primariamente
un método o una técnica, sino una inteligencia inspirada. Pero esta inteligencia inspirada no dispensa de un
método. Cristo mismo ha ensefiado a los apéSstoles una exégesis del AT (la pasién estaba anunciada). Los Padres
lo que han hecho es continuar desarrollando el tipo de lectura y relectura que aparece tanto en el AT como en
el mismo NT. La exégesis patristica estd motivada en primer lugar por la lectura que Cristo mismo y su mani-
festacion permite hacer de la Escritura. Un primer rasgo fundamental de la exégesis patristica es la tipologia (1
Cor 10,1-11) y un segundo rasgo es el sentido moral o ejemplarista (1 Cor 10), es decir, que siempre y en todo
lugar el hombre es el mismo y por ello nos sirve lo que estd escrito (1 Cor 10,6). La exégesis patristica es, ademds,
totalizante, es decir, lo incluye todo, tiempo y escatologfa, sacramentos, liturgia, iglesia, todo. Y es el Espiritu el
que da la inteligencia de esta realidad espiritual. Tiene de caduca lo que corresponde al contexto cultural y a sus
diversos métodos, pero no puede caducar en su intuicién fundamental que consiste en que Cristo es la clave de
las Escrituras y que la inteligencia de las Escrituras pertenece al Cristo total.

2 JerONIMO, Comment. in Isaiam Prol.: PL 24,17, texto citado por el Varicano 11, Dei Verbum 25.

2 «La exégesis de los Padres podria abrirnos los ojos a otras dimensiones de la exégesis espiritual y de la

hermenéutica que completarfan la histéricocritica, enriqueciéndola de intuiciones profundamente teoldgicas»
(CoNGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, El estudio de los Padres de la Iglesia en la Formacion Sacerdotal,
§ 9 [30 de noviembre de 1989]: Ecclesia n° 2.461, 3 de febrero de 1990, 28 [160]); CH. KANNENGISSER, «La
lectura de la Biblia en la primitiva Iglesia: la exégesis patristica y sus presupuestos», Concilium 27, 1991enero n®
223, 55-64; 1. DE LA POTTERIE, «La lettura della Sacra Scrittura ‘nello Spirito’: il modo patristico di leggere la
Bibbia ¢ possibile oggi?», La Civilta Cartolica 137, 1986 111, 209-223; M. SIMONETTI, Lettera ¢/o allegoria. Un
contributo alla storia dell'esegesi patristica, Augustinianum, Roma 1985.
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sentido de la Escritura que es cristolégico. Exégesis cristolégica del AT: #ypos-logoi. Exé-
gesis eclesial, con miras al individuo, en perspectiva escatolégica. Diversos sentidos de
la Escritura: material, psiquico, espiritual. Exégesis alegérica, a veces, excesiva.

4.2. Patristica y Dogmdtica

El depésito de la fe se precisa frente a las interpretaciones de los herejes. Los
Padres son los Maestros y promotores del progreso dogmdtico®: resuelven las contro-
versias que atacaban el corazén mismo de la fe y de la vida cristiana: controversias trini-
taria, cristoldgica, antropoldgica. La época de los Padres es la de las grandes decisiones
dogmiticas: concilio de Nicea (325), Constantinopla (381), Efeso (431), Calcedonia
(451).

“Los Padres llegaron a ser los iniciadores del método racio-
nal aplicado a los datos de la Revelacién, y promotores es-
clarecidos del intellectus fidei que forma parte esencial de
toda auténtica teologia. Su cometido providencial fue no
s6lo defender el cristianismo, sino también repensarlo en el
ambiente cultural greco romano; encontrar férmulas nue-
vas para expresar una doctrina antigua, férmulas no biblicas
para una doctrina biblica; presentar, en una palabra, la fe
en forma de razonamiento humano, enteramente catélico y
capaz de expresar el contenido divino de la revelacién, salva-
guardando siempre su identidad y su trascendencia. Nume-
rosos términos por ellos introducidos en la teologia trinitaria
y cristolégica (por ejemplo, ousia, hypéstasis, physis, agen-
nesfa, génesis, ekpéreusis, etc.) han desempenado un papel
determinante en la historia de los Concilios y han entrado
en las formulaciones dogmiticas, siendo componentes de
nuestro corriente acervo teolégico™.

4.3. Patristica y Liturgia

El ndcleo esencial de la liturgia se formé en el periodo patristico. Los testimo-
nios son abundantes: Justino, I Apologia; Tertuliano, De baptismo, De Paenitentia; Cirilo
de Jerusalén, Catequesis; Ambrosio de Mildn, De Sacramentis, De Mysteriis; etc. En esa

»  A. ORrsE, «La patristica y ¢l progreso de la Teologia», Gregorianum 50, 1969, 543-569; R. FARINa,
«Linsegnamento della Patrologia: preparazione, obiettivi, mezzi didattici», Seminarium 29, 1977, 100-126; A.
AwmaTo, «Studio dei Padri e teologia dommatica», en E. paL Covoro, A. M. TRiaccA, Lo studio dei Padri della
Chiesa oggi, Roma 1991, 89-100 (= Salesianum 53, 1991, 89-100).

2 CONGREGACION PARA LA Epucacion Catovrica, E/ estudio de los Padres de la Iglesia en la Formacion

Sacerdotal, § 34 [30 de noviembre de 1989]: Ecclesia n° 2.461, 3 de febrero de 1990, p. 33 [165]; A. Amato,
«Studio dei Padri e teologia dogmatica», en E. paL Covoro - A. M. Triacca, Lo Studio dei Padri della Chiesa
oggi, Roma 1991, 89-100 (= Salesianum 53, 1991, 89-100).
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época se fijan (pero no inmutablemente) las formas de la celebracién litirgica, del culto,
de los sacramentos?.

4.4. Patristica y Ecumenismo

El tiempo de los Padres nos acerca al estudio de la Iglesia indivisa (es decir,
menos dividida que hoy*) y con un gran sentido de la tradicién. La época de los Padres
es de forma particular determinante para la historia de la Iglesia y su legado pertenece a
todos los cristianos: dogma, liturgia, disciplina candénica. Hay que leerlos con simpatia,
pero con objetividad, sin pretender traerlos a nuestras tesis.

5. Conclusién

El P. Carmelo Granado nos dejé el 6 de octubre de 2013. Habia dedicado toda
su vida académica a la Facultad de Teologia donde ensefié los tratados de Gracia y Vir-
tudes, y, sobre todo, donde, a la luz de la lectura de los Padres, elaboré su reflexién sobre
la pneumatologfa patristica.

El tltimo libro que publicé E/ Espiritu Santo en los Santos Padres” queda como
testigo de su dedicacién a ellos, que nunca fue una mera memoria nostalgica sino una
actualizacién fecunda, como aquella a la que se referia H. de Lubac:

“Etonnante fécondité des Peres de I'Eglise. [...] Mais peut-
étre se presse-t-on trop d'en juger de la sorte. L'actualité des
Péres de l'Eglise mwest pas une actualité de surface, et il est
vrai qu'elle n'éclate pas et n'éclatera jamais a tous les yeux.
Mais c’est une actualité de fécondation”.

Cerremos esta jugosa introduccién al mundo de los Padres, con una cita que el
profesor Granado gustaba recordar a sus alumnos, y que da fe de lo que la dedicacién a
ellos supuso en su vida.

“Se trata de un patrimonio que no es exclusivo de ninguna
Iglesia particular, sino que es muy caro a todos los cristia-
nos. Ello, en efecto, se remonta a los tiempos anteriores a la

25

Cf. M. PELLEGRINO, «Padres y Liturgia», Nuevo Diccionario de Liturgia, Ed. Paulinas, Madrid 1987,
1538-1546; M. GUERRA GOMEZ, «Los Santos Padres en la Liturgia y en la Constitucién ‘Sacrosantum Concil-
ium’», Burgense 45, 2004, 63-84.

% J.D.N. Kevvy, «The Fathers and Ecumenismy, Augustinianum 11, 1971, 21-33 (= Studia Ephemeridis
Augustinianum’0, Roma 1971, 35-47; M. VAN Parys, «Le rdle de la théologie patristique dans I'avenir de 'oecu-
ménisme», lrénikon 44,1971, 7-22; ]. Coman, “Le role des Péres dans Iélaboration de 'oecuménisme chrétien”,
Studia Patristica 9, (TU 94) Berlin 1966, 151-171.

¥ C. GRANADO, E! Esptritu Santo en los Padres de la Iglesia, San Pablo, Madrid 2012.

28 H. o LuBac, Mémoire sur l'occasion de mes écrits, Namur 1989, 318-320.
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ruptura entre el Oriente y el Occidente cristiano; una mesa
rica en la que los te6logos de diversas confesiones se pueden
siempre encontrar. Los Padres son, en efecto, Padres sea de
la ortodoxia oriental, sea de la teologfa latina catélica o de
la teologia de los protestantes y de los anglicanos, objeto
comun de estudio y veneracion™.

»  CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, El estudio de los Padres de la Iglesia en la Formacion
Sacerdotal, § 36 [30 de noviembre de 1989]: Ecclesia n° 2.461, 3 de febrero de 1990, 33 [165].
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ETICA PUBLICA FRENTE A CORRUPCION

Carlos Jiménez Villarejo

Sumario: El presente texto es una conferen-

cia ofrecida por el autor en la inaugura-
cién del curso en el Centro Universitario
Francisco Sudrez de Granada en octubre
de 2013. Dado su interés, el Consejo de
la revista ha considerado oportuna su
publicacién. En el articulo se ofrece una
reflexion sobre la corrupcidn en nuestro
pais, sus causas y posibles respuestas a la
misma, tanto desde una perspectiva ética,
como legal.

Palabras clave: corrupcion, ética publica, polfti-

ca, legislacién, Espaia.

Summary: The present text is a lecture offered by

the author; on the inauguration of the season'’s
activities at the Centro Universitario Fran-
cisco Sudrez, in Granada (Spain), on October
2013. Given the importance of the matter,
the review's Editorial Board has considered its
publication to be quite timely. In this article a
reflection is being offered about the corrup-
tion in our country,its causes,and the possible
answers to it,both from the ethics' perspective,
and also from its legal point of view.

Key words: corruption, public ethics, politics,

legislation, Spain.

Fecha de recepcién: 25 de octubre de 2013

Fecha de aceptacién y versién final: 20 de diciembre de 2013

1. Introduccién

Compartimos, como punto de partida de esta exposicién, la posicién clarivi-
dente de Vidal-Beneyto “La lucha contra la corrupcidn es, hoy, el desafio fundamental
y p y>
de nuestra democracia”. Y, llamaba a “un movimiento general de reprobacién ciudada-
g
na’ como “ejercicio de democracia participativa”.

Esto, escrito en 2010, cobra hoy una particular trascendencia. Sobre todo, por-
que lo fundamentaba as:

“La corrupcién es hoy una pandemia que todo lo invade, que
todo lo pervierte. La vida politica, la realidad econémica, las
précticas sociales, las acciones del Gobierno, los modos y

! Conferencia realizada en el Centro Universitario Francisco Sudrez de Granada el 17 Octubre 2013.

2 J. VIDAL-BENEYTO, La corrupcion de la democracia. Editorial Catarata, Madrid 2010, 20.
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fines de la sociedad civil, la esfera del ocio, el mundo del
trabajo, los maltiples procesos culturales en que intervienen
y la inmensa mayoria de los que afectan a los seres humanos
en su conjunto son, cada vez mds, objeto de estragamiento
en sus fines, de adulteracién en sus modos, de perversion
total de su naturaleza y objetivos”.

Hay datos, de fuentes solventes y oficiales, que ilustran y confirman este diag-
nostico:

En junio de 2013 constaban los siguientes datos:

1) “La corrupcién suma en una década 800 casos y casi 2.000 detenidos”. El
Pais, 17.06.2013.

2) “Spanish corruption” (més periddico —3 de febrero de 2013-). El Periédico de
Catalunya. Contenia un amplio informe sobre causas penales por corrupcién en toda Espana.

3) “Perfil de la corrupcién” (El caso Giirtel). El Pais.18.04.2010.

4) “La presencia de un 20% de Diputados en el Parlamento valenciano”. El
Pais, 30.06.2013.

5) Ya, en el dmbito de Catalunya:

a) “Una quinta parte de los 58 consejeros de Jordi Pujol estuvieron im-
putados en presuntos casos de corrupcién (entre ellos, mds de la mitad de
los consejeros de Economia y Finanzas)”. Entre las “companias” de Pujol,
se convirtieron en delincuentes: Joan Piqué Vidal, Joan Antén Sinchez
Carreté, Javier de la Rosa, Luis Pascual Estivill y Felix Millet. “Corrupcién
y conciencia ciudadana’. Jordi Matas Dalmases. El Pafs, 26.1.2013.

b) “Las falsas dedicaciones exclusivas salpican a todas las Diputaciones.
45 alcaldes cobran mds gracias a una supuesta dedicacién total a los entes
provinciales”. Ello permite que “alcaldes de municipios de 600 habitantes
cobren un sueldo de 60.000 euros brutos al ano”. El Pafs, 3.3.2013.

6) Los datos sobre la respuesta judicial a la corrupcién en Baleares son muy
significativos. Del gravisimo alcance de dichos delitos en esa Comunidad Auténoma y
de lo que es menos frecuente, la eficacia judicial. En los dltimos diez anos, los datos de
la Fiscalia son evidentes:

* 108 procedimientos penales
* 39 juicios orales y
e 37 sentencias condenatorias.
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Y han ingresado en prisién, ya en prisién preventiva, ya en cumplimiento de
condena, 28 altos cargos, electivos o no, de los que 7 estdn actualmente ingresados,
entre ellos, la que fue Presidenta del Gobierno Balear, M2 Antonia Munar.

7) En la provincia de Malaga los procesos incoados, bajo el control de la Fis-
calia Anticorrupcidn, han sido 54, habiéndose dictado solamente 9 sentencias conde-
natorias. Entre estas, es obligado citar la sentencia dictada por la Audiencia Provincial
el 2.10.2013 en el proceso conocido como caso Malaya, correspondiente al Sumario
7/2007 del Juzgado de Instruccién n° 5 de Marbella. Sentencia extraordinariamente be-
névola en la que han sido absueltos 44 de los 95 acusados, resultando, pues, condenados
51 con penas generalmente moderadas a todos ellos. Habiendo causado a la Hacienda
municipal un perjuicio de 1.385.995,22 euros y un fraude a la Hacienda Publica de
2.469.956 euros.

8) La Fiscalia Especial Anticorrupcién, segiin datos que acaban de hacerse pu-
blicos, estaba interviniendo en 2012 en 290 procesos; hoy son muchos mis.

9) Y la Fiscalia General del Estado en la Memoria anual de este afno, concluye
que la apertura de causas de corrupcion en los dltimos tres afios se ha incrementado en
un 17%. Y que en 2011, se “se alcanzaron maximos histéricos en la presentacién de es-
critos de acusacién”, 235, entre los que el 40% lo fueron por malversar fondos publicos
y el 26% por delitos de prevaricacién.

Y, atin mds, las sentencias por dichos delitos dictadas en el periodo 2010-2012
se incrementaron en un 151%, por delitos, sobre todo, de malversacién de fondos pu-

blicos (39%) y prevaricacién (44%).

Pese a los datos anteriores, el Fiscal General reconoce que por “no llevar a cabo
una actuacién lo suficientemente decidida y enérgica contra la corrupcién”, “en un
importante sector de la ciudadania ha calado la idea de que la Justicia no trata igual al
poderoso que al resto”. Por fin, se reconoce desde una alta instancia del Estado lo que
es una evidencia cotidiana.

A tenor de estos datos y otros muchos, imposibles de relatar aqui, no es de ex-
trafiar que, segtin el CIS, en marzo de este afo, la corrupcién preocupara, después del
paro, a un 44,5% de los espafoles.

2. Las causas de la corrupcién

Nos limitaremos a algunos aspectos de la corrupcién publica, dado que la co-
rrupcién privada, que se produce en el dmbito de las relaciones econémicas y financie-
ras, exige un tratamiento especifico, pese a la relacién que, en muchos supuestos, hay
entre ellas.
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El fenémeno de la corrupcién en los Estados democrdticos tiene causas inme-
diatas estructurales que guardan relacién con la organizacién del Estado y sus Adminis-
traciones y la ordenacién de los poderes publicos. Generalmente, por la insuficiencia de
los controles internos, que abdican de sus funciones por puro burocratismo y la consi-
guiente pasividad o por complicidades mds o menos encubiertas con los “gobernantes™
que debieran ser controlados. Un ejemplo seria la tardanza en la denuncia de fraudes
fiscales, determinante de la prescripcién de la conducta delictiva. Y, desde luego, por au-
sencia de una respuesta sancionatoria administrativa o judicial. En este tltimo caso, por
causas variadas, como la insuficiencia crénica de medios para hacer frente a conductas
delictivas complejas —con rasgos propios de la criminalidad organizada—, que se emplea
como coartada para justificar la lentitud, causa, a su vez, de una respuesta tardia y débil
que conduce a amparar la impunidad. En otros casos, la Justicia favorece directamente a
los poderosos mediante interesadas y retorcidas interpretaciones legales, creadas ad hoc,
como el rechazo por la Audiencia Nacional al enjuiciamiento de E. Botin por el fraude
fiscal mds importante de nuestra historia, el de las “cesiones de crédito™. En todo caso,
hay fundamentos para pensar que el déficit crénico de medios de ciertos Juzgados de
Instruccién, como los Centrales y otros con competencias sobre delitos de extraordina-
ria complejidad, es consecuencia de una decisién politica meditada para obstaculizar la
investigacién de estos delitos propios de las clases politicas y econémicas dominantes.

Pero hay causas mds profundas y mds eficaces que las anteriores, el sistema
capitalista y los principios que lo inspiran. Ha sido analizado ampliamente. Por tanto,
haremos una breve referencia a ello. El prestigioso jurista Stéfano Rodotd ya lo dijo. El
“evangelio del mercado” conduce a una “mercantilizacién del derecho que abre la via a
mercadear incluso con los derechos fundamentales, dado que “la légica mercantilista” es
“radicalmente contradictoria con la centralidad de la libertad y la dignidad™.

Las obligadas consecuencias de un sistema basado en el enunciado de “enrique-
cerse” no se han hecho esperar. Asi lo resumia el analista alemdn Michael R. Kritke:
“Corrupcidn, dinero negro, segundas cajas, engano organizado y manipulaciones con-
tables son practicas corrientes en el mundo de los negocios™. Y continuaba, “La doc-
trina de fe neoliberal no precisa de religién ninguna, porque ha elevado el capitalismo
mismo a rango de religién convirtiendo los imperativos de la economia capitalista en
normas morales universales”, recordando las conclusiones de Walter Benjamin sobre la
elevacién del capitalismo “a religién de culto universal”. En esta fase, ahora agudizada,
del capitalismo, mantiene el analista que “queda socavada la fe en el Estado como poder
protector de los pobres y explotados”.

3 Concepto este empleado por el Profesor Diez-P1cazo en la obra La criminalidad de los gobernantes:

“titulares de cargos publicos de naturaleza genéricamente ejecutiva, incluidos los que operan a nivel regional o
local”, Editorial Critica, Barcelona 1996, 11.

4 C. Jiménez ViLLAREJO, “Poder econdmico, ;Poder Judicial?” Jueces para la Democracia: Revista n° 64,
marzo 2009.
5 Entrevista en £/ Pais, 9.1.2011.

¢ M. R. Kritke, “Capitalismo y corrupcién”: Revista Sin Permiso, 4.2.2007.
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Evidentemente, un sistema sustentado en la “codicia humana™ es capaz de des-
truir los mecanismos necesarios para garantizar la viabilidad de un sistema que esté
basado en el consenso del respeto a la legalidad democridtica y a los derechos humanos.
Porque, como imperativo de la conducta humana, conduce al individualismo dominan-
te, en definitiva, un “individualismo posesivo” en el que “el individuo, es humano en su
calidad de propietario de su persona’, como expresé con tanta lucidez C. B. Macpher-
son en 1962%. En este contexto ideoldgico, cultural y politico, las barreras morales y
legales caen y la corrupcidn se extiende sin limites.

3. Las respuestas contra la corrupcién

3.1. Los presupuestos éticos

El origen de la desnaturalizacién de los partidos politicos como lo que debian
ser, la mdxima expresién de criterios éticos en la vida publica, tiene su origen, por una
parte, en el periodo dictatorial anterior, cuarenta afios sin partidos legalizados, y luego
en las leyes democraticas que los regularon, la de 1978 vy, sobre todo, en la LO 6/2002,
de 27 de junio. Normas que no plantearon en absoluto que los partidos hubieran de
regirse por principios y normas que asegurasen su funcionamiento y el de sus miembros
con integridad moral —es decir, con honradez personal y servicio exclusivo al interés
personal— exigencias minimas que hubieran precisado de efectivas sanciones. Exigencias
que no podian quedar resueltas con una vaga apelacidn a “ajustarse” a “principios demo-
criticos”. Y a un sistema electoral de listas cerradas que otorga un poder absoluto a las
élites de todos ellos. Ya lo decia el Profesor Villoria: “Un empleado publico que ocupa
un cargo publico como miembro de un partido tiene que guardar también fidelidad a
ese partido que lo nombré. En este caso, el conflicto estd servido™. La ética publica es
la gran ausente en la Ley de Partidos. Ausencia que ha generado, mucho més de lo que
podia imaginarse, unos gobernantes para quienes la politica se ha convertido en “el dis-
frutar del momento (el carpe diem de los cldsicos)” en lugar de una suma de decisiones
prudentes y responsables presididas por un tnico y exclusivo proyecto de futuro, el bien
de los ciudadanos. Ciudadanos que son quienes, a través del voto, otorgan legitimidad
a los gobernantes. Quehacer publico que, en términos de la Profesora Cortina, debe
realizarse desde una “moral critica universal” que obliga a un comportamiento justo,
transparente y honesto. Por una razén complementaria y fundamental, los gobernantes
deben saber que la razén por la que ejercen el poder, el gobierno de los seres humanos,
estos “tienen derecho a ser respetados, tienen dignidad y no pueden ser tratados como
simples mercancias...”". Sigue vigente la afirmacién de Kant: “los seres racionales son

7 V. Camps, Catedratica de Etica. Entrevista en: Alternativas Econémicas, n° 6, 28.

8 C.B. MACPHERSON, La teoria politica del individualismo posesivo. Editorial Fontanella.1970.

9 M. VILLORIA MEDIETA, Ftica piiblica y corrupcion: Curso de ética administrativa, Editorial Tecnos, Madrid

2002, 189.
10 A CoRrTINA, Ftica de la empresa, Editorial Trotta, Madrid1996,.21.
"' QObra citada de Adela Cortina, 30.
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fines en si mismos, tienen un valor absoluto y no pueden ser tratados como simples
medios™. Principios menospreciados y pisoteados por los gobernantes que aplican las
politicas neoliberales que estdn privando a los ciudadanos de las necesidades y derechos
mds bdsicos. Principios ya presentes en la Convencién de NNUU contra la Corrupcién
de 2003, ratificada por el Estado espanol en 2006, que continta siendo abiertamente
incumplida. Tratado que incorpora conceptos de una indudable dimensién ética, como
el “desempeno correcto, honorable y debido” de las funciones publicas y promover “la
integridad, honestidad y responsabilidad” de los cargos piblicos. Y, muy en particular,
la exigencia de perseguir penalmente, por ser “particularmente nocivo para las institu-
ciones democrdticas” el “enriquecimiento personal ilicito” de los gobernantes.

El problema que afrontamos es de una gran magnitud. Y, desde luego, debe
serlo, cuando un Fiscal General como el actual, de sesgo conservador, lo valora asi: “El
problema de la corrupcién ha saltado en los dltimos tiempos a la actualidad social y
podemos pensar que la percepcién que tiene la opinién publica es diferente de la que
tenfa hace unos afios. Bien es cierto que ese cambio de percepcién parece venir dado, al
menos en su mayor parte, por la grave crisis econdémica en que nos hallamos inmersos,
provocando un mayor rechazo, si cabe, el comprobar cémo se han podido emplear
fondos publicos o privados, en el caso de los ahorradores de determinadas entidades de
crédito, en provecho de unos pocos cuando cerca de una cuarta parte de la poblacién se
encuentra por debajo del umbral de la pobreza”».

3.2. La respuesta legal

Para hacer frente a esta realidad tan compleja y dificil de enderezar hacia el im-
perio de la Ley y el respeto a los Derechos, debe partirse del conocimiento real de quie-
nes, como gobernantes, estin obligados a rechazar cualquier forma, por leve que fuese,
de corrupcién. Porque, ciertamente, parten de una posicién de superioridad respecto de
cualquier ciudadano, cualquiera que sea el grado de poder publico que ejerzan. Porque
“disfrutan de una especial capacidad de informacién e influencia”* de la que carecen
los ciudadanos, capacidad que les otorga una evidente superioridad sobre el resto de
los ciudadanos y ciertas garantias de impunidad. Desde esta posicién, es relativamente
fécil caminar por el sendero de la corrupcién. Que se compone, esencialmente, de los
siguientes elementos:

*  Desviacién de poder, es decir, no aplicar las normas al servicio del interés gene-
ral.

* Arbitrariedad, es decir, aplicar las normas en funcién de criterios personales
ajenos a la estricta legalidad y

Texto de su obra Fundamentacion de la metafisica de las costumbres.
13 Memoria 2013, 649.
Obra ya citada del Profesor. Diez-Picazo, 13.
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*  Favoritismo, es decir, hacer un uso del poder publico en beneficio propio o de
terceros.

Todo ello, lo resumié el Profesor Calsamiglia, calificando la corrupcién, en
cualquiera de sus formas, como un gran acto de deslealtad a la legalidad y, sobre todo,
al Estado democritico.

El sustrato bésico de la corrupcién es muy variado. Entre otros, la actividad eco-
némica de las Administraciones, especialmente en el dmbito de la contratacién publica
y de la actividad urbanistica, abusando de la opacidad en el proceso de toma de deci-
siones y de las facultades discrecionales que —en el drea urbanistica— son especialmente
relevantes.

Pero, creo que en el momento especial que atraviesa Espana, es prioritario pres-
tar especial atencién a la corrupcién de quienes, en cualquier dmbito o grado de la
Administracién, ejercen cualquier forma de gobierno sobre los ciudadanos.

El primer espacio que merece atencién es la prevencién de la colusién de in-
tereses publicos y privados en perjuicio del interés general. Para ello, se ha establecido
un régimen de incompatibilidades, muy desigual, segtin el rango y la funcién publica
de los gobernantes. El fin genérico de estas medidas es evitar que el ejercicio conjunto
de responsabilidades publicas y privadas pueda comprometer —segun expresa la Ley
53/1984— “el estricto cumplimiento de los deberes con imparcialidad o independencia”.

El incumplimiento de las incompatibilidades suele estar asociado a la consecu-
cién de intereses econdémicos o a futuras promociones profesionales, que, en los altos
cargos, representa incorporarse a las élites econdmicas. Y asi, desde la sombra, conti-
ntan gobernando a través de intermediarios bien situados en las esferas del poder.

El régimen regulador del conflicto de intereses para los miembros del Gobierno
y Altos Cargos de la Administracién General del Estado es la vigente de Ley 5/2000, de
10 de abril, Ley que pretende evitar “situaciones que pongan en riesgo la objetividad,
imparcialidad e independencia” en el desempefio del cargo publico. Ley que presenta
muchas insuficiencias que favorecen su incumplimiento. Insuficiencias que adn son
mayores en el dmbito de la Administracién Local, lo que es gravisimo ya que tienen la
llave de la actividad urbanistica.

Merecen destacarse dos de ellas. La primera, porque atenta al principio de
transparencia que tanto se proclama: que el Registro de Bienes y Derechos Patrimonia-
les de los altos cargos del Estado, que no sean los miembros del Gobierno y Secretarios
de Estado —que representan un amplio espectro de la funcién publica en todas las Ad-
ministraciones— tenga cardcter “reservado’ y, por tanto, sea inaccesible para los ciudada-
nos, como establece el articulo 14.3 de la ley 5/2006. Precepto que, hoy por hoy, no estd
entre los afectados por la futura Ley de Transparencia. No es admisible esta excepcién
de opacidad siempre que se omitan “aquellos datos referentes a su localizacién y salva-
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guardando la privacidad y seguridad de sus titulares”. El mantenimiento de la reserva en
estos casos, invocdndose el derecho a la intimidad de quien es titular de la funcién pa-
blica, es incompatible con el derecho constitucional de los ciudadanos a la informacién
sobre la Administracién que entrana la transparencia de sus organismos, sus titulares,
sus procedimientos y sus decisiones. Por tanto, no puede excluirse a los ciudadanos
del derecho a acceder al Registro de Bienes y Derechos patrimoniales en que se refleja
aquella declaracién, limitacién contradictoria con el derecho que se proclama en el
articulo 35.h) de la Ley 30/92 de Régimen Juridico de las Administraciones Pablicas y
del Procedimiento Administrativo, en desarrollo del articulo 105.b) de la Constitucién.
En estos casos, la publicidad estaria justificada para asi garantizar mejor la integridad de
las Instituciones. El derecho a la intimidad de quien ocupa puestos tan relevantes en la
Administracién no puede ni debe amparar la ocultacién de dichos datos, que resultan
indispensables para la verificacién de su probidad y honradez.

La segunda carencia grave: que para el acceso a los Altos Cargos —de cual-
quier Administracién— se requiera una formalista Declaracién de Actividades, previas
al ejercicio de la funcién publica en los dos afios anteriores, que solo generan el deber
genérico de abstenerse o inhibirse del “conocimiento” de asuntos que guarden relacién
con aquellas actividades. Deber, cuyo cumplimiento estd escasamente controlado y su
incumplimiento sancionado muy levemente. Con independencia de que dicho deber
puede soslayarse traspasando impunemente a quien convenga las decisiones, vamos a

decir, prohibidas.

Y, para evitar que los Altos Cargos, una vez cesen en los mismos, utilicen los
mismos para su promocién personal, profesional y econdmica el articulo 8 de la cita-
da Ley regula lo que denomina “Limitaciones al ejercicio de actividades privadas con
posterioridad al cese”, que son manifiestamente insuficientes. Primero, porque el plazo,
posterior al cese, a que se contraen las prohibiciones para el desempefio de actividades
privadas es solo de dos afios; y, segundo, porque dichas prohibiciones son tan laxas que
permiten, lo que sabemos que estd ocurriendo, que altos cargos desempefian funciones
que, ademds de muy bien remuneradas, son la consecuencia y causa de un oscuro y
eficaz trifico de influencias que corroe las reglas democrdticas. Asi lo comentaba en
el estudio que hice hace unos anos respecto a esta materia en Catalunya: “Mientras
tanto, nada se ha previsto ante la situacién creada por Diputados, como Josep Piqué
Camps, que, habiendo cesado por renuncia el 19 de septiembre de 2007, a las escasas
semanas ya preside una compafia aérea como Vueling y, sobre todo, asume la Presiden-
cia Ejecutiva de la inmobiliaria Mixta Africa S.A. con fuertes intereses en los Estados
norteafricanos™”. Pero tenemos constancia del funcionamiento estas llamadas “puertas
giratorias” mucho mds preocupante. Asi quedé de manifiesto cuando se conocié pu-
blicamente la composicién del Consejo de Administracién de Bankia. En el participa-
ban, ademds de Rodrigo Rato, sobradamente conocido por su relacién con el PP; José
Manuel Ferndndez de Norniella, también del PP, que fue Diputado y Alto Cargo del

5 “Transparencia y corrupcion en Catalunya. Informe sobre l'estat de la democracia a Catalunya 2007”, Fun-

dacié Bofill. 2008.
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primer Gobierno de Aznar vy, luego, Presidente de la sociedad Ebro Puleva; Virgilio
Zapatero, del PSOE, que fue Diputado y miembro del Gobierno de Felipe Gonzdlez; y
José Antonio Moral Santin, de IU, Diputado que fue de la Asamblea de Madrid y Con-
sejero de TeleMadrid y Caja Madrid's. Un estado de cosas es altamente preocupante,
sobre todo, porque no hay ninguna voluntad de los partidos de corregirlo.

Pero, sin duda, la mayor fuente de corrupcién de los gobernantes es la que ge-
nera la financiacién de los partidos politicos. Que, ademds, es la mayor causa de rechazo
ciudadano de quienes ejercen cargos publicos y de la generalizada desconfianza en las
instituciones democraticas.

Ciertamente, la Ley Orgdnica 5/2012,mejoré en algunos aspectos la regulaciéon
anterior de 2007. Pero sigue admitiéndose la financiacién privada hasta 100.000 euros
anuales y, sobre todo, la financiacién por las entidades financieras y la posibilidad de la
condonacién de la deuda e intereses, aunque con mayores controles que anteriormente
por el Tribunal de Cuentas”, Tribunal constituido por los partidos fiscalizados que carece
de la legitimidad necesaria para reconocerle una suficiente autonomia e independencia.
Por otra parte, respecto de la financiacién de los partidos a través de las asociaciones
o fundaciones el régimen establecido es mucho mds flexible y, por tanto, el control es
mucho mas liviano. Con muchas insuficiencias como, entre otras, el mantenimiento de
las “fundaciones y asociaciones vinculadas a los partidos politicos” como cauce para la
obtencién por éstos de fondos publicos y privados. Basta un dato muy significativo. El
BOE del 21.12.2012 publicé las prebendas del ministro Wert a las fundaciones de todos
los partidos por unos supuestos estudios sobre la sociedad y la politica. Todos las acepta-
ron. Y las llamadas subvenciones eran 2.477.448 euros. Naturalmente que la mayor parte
de ese reparto correspondié al PP y PSOE-PSC por razén del superior niimero de esca-
fios. Pero participaron, ademds de los partidos de la izquierda —IU e ICV-EUiA y otros—,
las fundaciones Catdem, de Convergencia Democritica; Institut d’Estudis Humanistics
Miquel Coll i Alentorn, de Unié Democratica; y Josep Irla, de Esquerra Republicana,
a quienes Wert concede 81.151, 27.762 y 26.084 euros respectivamente. Por tanto, el
distanciamiento de dichos partidos nacionalistas del Gobierno de Espana y del Estado es
solo aparente y, finalmente, no presentaron objecién alguna a ser beneficiados con fondos
publicos que fueron detraidos en su propio beneficio sabiendo —porque lo sabian— que
ese reparto se hacfa en perjuicio econémico de funcionarios y de servicios bésicos para la
ciudadania. ;Dénde estdn los principios éticos que deberifan presidir el funcionamiento de
partidos democridticos cuya legitimidad nace solo de la voluntad popular?

En dicha Ley de Financiacién se dice que en el sistema de obtencién de ingre-
sos por los mismos se combinen “suficiencia y austeridad”, se mejoren los mecanis-
mos de control y la responsabilidad contable de quienes tienen a su cargo el manejo

!¢ Cf. quienmanda.es. Fundacién Civio.

'7 Fuente. La revista La Marea, n® 9, octubre 2013. En el estudio titulado “La Caixa, un gigante sefalado
por los movimientos sociales” figuran datos sobre el endeudamiento con dicha entidad a diciembre de 2012. La
deuda de los siguientes partidos era la siguiente: CiU: 21.490.000 euros, PSOE-PSC: 17.000.000, ICV-EUA:
12.059.000 y PP: 2.074.000 euros. Ademds de la deuda contraida con otras entidades financieras.
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de fondos publicos. Y asegura que dichas medidas son “el mejor antidoto contra la
financiacién irregular”. Nada nuevo y, en todo caso, un cumplimiento solo parcial
del Acuerdo del Congreso de Diputados de 27.10.2009 sobre la profundizacién de
los “mecanismos de transparencia y control de la conducta de los representantes po-
liticos e institucionales”. El Parlamento, bajo el control de los partidos mayoritarios,
continda cerrando los ojos ante las consecuencias del actual coste econémico del
ejercicio de la politica que hace tiempo estd provocando un flujo oculto e ilicito de
dinero hacia los partidos. Y se han adoptado Acuerdos parlamentarios que, de haberse
cumplido, facilitarian acabar con la financiacién por las entidades de crédito, como
“la contencién y disminucién del gasto electoral”. Pero, nadie los cumple y nadie
responde de su incumplimiento.

3.3. La persecucion penal de la financiacion ilicita de los partidos

Y continta vigente un sistema que no persigue penalmente a los partidos y sus
responsables que obtienen fondos de modo ilicito o de origen ilicito, sobre todo si se
obtienen fraudulentamente aprovechdndose del gobierno de las instituciones publicas®.

En efecto, la sancién de las conductas que perturban el funcionamiento de-
mocrético de los politicos exige, en algunos supuestos particularmente graves, que la
sancién tenga una relevancia penal. La posicién de los partidos politicos en el sistema
democrético, proclamada, como ya hemos visto, en el articulo 6 de la Constitucién
obliga a protegerlos frente a ciertos comportamientos que desde dentro o fuera del par-
tido adulteran aquella funcién convirtiéndolos en instrumentos para la obtencién de
beneficios econémicos o de cualquier otra clase, comportamientos que, sin incurrir en
exceso alguno, podrian ser penalmente tipificados.

El problema no es nuevo, muestra de ello es que la Ley Electoral General tipifi-
¢6 como delito dos formas de conductas ilicitas, producidas en el proceso electoral, que
sustancialmente son una forma especifica de falsedad documental y otra de apropiacién
indebida. Delitos que, pricticamente, no se han aplicado a ningin partido.

Ciertamente, fue un acierto que se garantizase y protegiese la pureza del proceso
electoral otorgdndosele la méxima tutela mediante la tipificacién penal de aquellas con-
ductas. Pero si graves son las citadas conductas, tanto o mds pueden serlo la de aquellos
que, quebrantando la normativa vigente, aportan fondos irregularmente a un partido

18

Acuerdo del Congreso de Diputados de 27 de octubre de 2009 de impulsar un Pacto de Estado contra
la corrupcién.

1 El pasado 20 de septiembre de 2013, el Gobierno present6 un Plan de regeneracién democrética que
inclufa, entre otras medidas, crear “un nuevo tipo delictivo de financiacién ilegal de partidos”. Ya veremos. En
todo caso, es consecuencia del Acuerdo del Pleno del Congreso de Diputados, de 14/3/2013, de “establecer un
delito especifico para perseguir la financiacién ilegal de los partidos politicos...”, “en relacién a la persecucién y
prevencién de la corrupcién politica”. Por el contrario, sigue sin darse aplicacién al Art. 20 de la Convencién de
NNUU contra la Corrupcién, de 2003, que estuvo incluido en dicho Acuerdo del Congreso, de crear un “un

delito de enriquecimiento ilicito o injusto de los cargos publicos electos...”.
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politico, aportacién que no puede tener otra finalidad que, con independencia de que se
produzca o no, obtener una ventaja presente o futura sobre todo cuando quien hace la
aportacién es una sociedad mercantil que ha sido o puede ser adjudicataria de una obra
o servicio publico o beneficiaria de una decisién urbanistica. Por otra parte, a nadie se le
escapa que quien realiza aportaciones que por ser irregulares el partido tiene que ocultar
mediante operaciones de simulacién adquiere una posicién de influencia cuando no
de dominio sobre el aparato del partido y sobre sus dirigentes particularmente cuando
ocupan cargos publicos.

Podria sostenerse que la financiacién ilicita de un partido politico podria in-

q p p p
cardinarse en los tipos penales ya existentes en el Cédigo Penal como, por ejemplo, el
de cohecho (articulos 419-427 Cédigo Penal). Argumento que también podria haberse
esgrimido respecto de los delitos electorales, lo que no impidié su criminalizacién es-
pecifica. Sin embargo, con independencia de que puedan no concurrir los elementos
tipicos de aquella figura delictiva, la conducta de quienes “a sabiendas” aportan y reci-
ben fondos en relacién a un partido, con grave infraccién de las normas que regulan su
g que reg
financiacién, lesiona un bien juridico especifico y de mayor relevancia cual es el orden
constitucional.

Estamos pues ante conductas de contenido lesivo del orden constitucional en
cuanto alteran gravemente, por las razones descritas, los fundamentos y las garantias del
pluralismo democritico, como bien decia el Tribunal Supremo en la Sentencia del caso
FILESA. Son conductas, diciéndolo en los términos del articulo 4.2 del Cédigo Penal
“dignas de represién” y, por ello, deben tipificarse penalmente.

El Estado no puede sustraerse por mds tiempo a configurar como ultimo
instrumento una reaccién de naturaleza penal ante hechos que, ademds de revestir
una evidente gravedad, estdn situados de lleno en el dmbito de la corrupcién publi-
ca con los efectos devastadores que ya han sido denunciados en repetidas ocasiones
por el Consejo de Europa. Es una reaccién penal proporcionada a la gravedad de la
conducta y, desde luego, compatible con que se perfeccionen los instrumentos pre-
ventivos respecto del control de la actividad econdémico-financiera de los partidos.
Es una cuestién planteada y aceptada por quienes ante el equilibrio entre Estado de
Derecho y Democracia “creen que los mecanismos del proceso politico democritico
no bastan, por si solos, para evitar los excesos de los gobernantes; y ello, en especial,
cuando los casos de criminalidad gubernativa afectan al correcto funcionamiento de
la democracia misma’®. Serfan dos formas claramente complementarias de defensa
del orden constitucional.

La penalizacién de tales conductas es la condicidén necesaria para concebir un
sistema unitario y coherente de normas penales, ademds de las ya previstas en la Ley
Electoral, para sin rebasar los limites de dltima ratio salvaguardar la funcién que los
partidos politicos estdn llamados a cumplir en el sistema democrético.

20 Obra citada del Profesor Diez-Picazo, 30
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3.4. El Informe del Consejo de Europa

Por todo ello, el Informe —de 21 de junio de 2013— del Consejo de Europa®
sobre la financiacién de los partidos politicos en Espafa es muy critico. Por varias cau-
sas. Advierte de que no estd asegurada la transparencia de las cuentas de los partidos
en el 4mbito local pese, dice el Informe, a “los riesgos de corrupcién” en ese nivel de la
Administracién. Y contiene una critica generalizada de la manifiesta insuficiencia del ré-
gimen de infracciones y de sanciones ante el incumplimiento de la Ley, particularmente
respecto a los donantes, lo que considera fundamental para “la credibilidad del sistema
y su eficacia”’. Pero contiene advertencias mds precisas. “Velar para que las fundaciones
y asociaciones politicas no sean utilizadas como un canal paralelo para la financiacién
de los partidos...”. “Es importante comunicar a los ciudadanos las informaciones perti-
nentes sobre el origen de las donaciones...a fin de detectar los vinculos financieros du-
dosos y los eventuales casos de corrupcién”. O que “el dispositivo de sanciones aplica-
bles en caso de financiacién irregular debe ser sensiblemente reforzado”. Y concluye: “Es
fundamental para la credibilidad del sistema que la ley no quede en letra muerta...”.
El caso Giirtel es una prueba diaria de las reformas que deberian haberse emprendido.
Pero, nada se avanzard mientras no se tipifiquen como delito especifico las formas mds
graves de financiacion ilicita y, se suprima la financiacién de las entidades financieras,
que genera servidumbres y complicidades que son una constante fuente de corrupcidn.

4. Conclusién

El fragil funcionamiento de los actuales controles y sus evidentes insuficiencias
conducen a una quiebra de las defensas juridicas ante un problema de tal envergadura.

En definitiva, la corrupcién vy, en el dmbito econdmico, la tolerancia con los
abusos econémicos y la desregulacién financiera, se constituyen en auténticos caballos
de Troya de los rectores y gestores del capitalismo actual para cercenar y hasta destruir el
actual modelo de Estado Social de Derecho. Con un coste humano y social que se palpa
diariamente, pero que ird mucho mis lejos.

Con una evidente conclusién: La corrupcién es incompatible con la democra-
cia y, por tanto, aquella hiere gravemente a los propios fundamentos del sistema. En la
<« . Ll z
obra “Corruzione e Democracia’, de Mény y Della Porta, se afirma:

“la corrupcién pone en peligro los valores mismos del sis-
tema: la democracia es herida en el corazén; la corrupcién
sustituye el interés ptblico por el privado, mina los funda-
mentos del Estado de Derecho, niega los principios de igual-
dad y de transparencia favoreciendo el acceso privilegiado y
secreto de ciertos agentes a los recursos pablicos”.

21 Grupo de Estados contra la Corrupcién: “Transparencia en la financiacién de los partidos politicos”.
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Sumario: En este articulo se presentan algunos as-

pectos de la reflexion ética que se puede es-
tablecer frente a los problemas derivados de
la consideracién de la investigacion como una
profunda busqueda de la verdad, asi como
de sus modernas perspectivas relacionadas
con la innovacién tecnoldgica en los diversos
campos del quehacer cientffico y técnico. El
punto central de este debate puede ser la
dificultad para coordinar el valor supremo
que la verdad tiene en la investigacién con
el valor que tiene la eficacia en las modernas
tecnologias. La busqueda de nuevos conoci-
mientos tiene hoy dia una funcién eminente-
mente social, derivada de la consecucién de
unas metas y unos intereses propuestos en
base a lograr la mayor rentabilidad posible a
los medios econdmicos utilizados.
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on the problems derived about the
consideration of the investigation as the
profound search of the truth, in their new
and modern perpectives related with the
technological innovation in the diferent
scientific and technic fields. The most
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coordinate the supreme value of the truth
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1. Introduccién

El presente trabajo tiene como objetivo fundamental establecer la relacién exis-
tente entre Ftica e Investigacién, considerada como busqueda de la verdad. He utilizado
como titulo “Etica e Investigacién” consciente de que puede resultar relativamente im-
preciso, pero lo he preferido a otras opciones por los siguientes motivos:

a) Etica de la Investigacién implicaria un cierto sentido de posesion o de

exclusividad, como si la investigacion tuviera su propia ética, lo cual es
s6lo parcialmente cierto.
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b) Etica en la Investigacién podria significar que la ética es algo que se
agrega como un apéndice extrafo a la investigacion, lo cual tampoco es
exacto.

Como veremos después, en la posibilidad que tiene el hombre de realizar deci-
siones libres es donde se expresa mejor el dominio especificamente humano. Por lo tan-
to, la ética —como ldgica de la libertad humana— tiene que entrar en el campo de la in-
vestigacion humana, no como un extrafio y molesto visitante a quien nadie ha llamado,
ni como un aguafiestas de los logros alcanzados, sino reclamada desde el interior de la
propia investigacion que tiene al hombre como sujeto, creador y destinatario de sus re-
sultados. La investigacién humana puede convertirse en inhumana como consecuencia
de que las personas pretendan convertirse solo en promotores de su propia perfeccién.
Esta situacién paradéjica la encontramos en todos los tipos de investigacion, desde
aquella orientada a la exploracién del espacio o a la perfeccién de las armas quimicas
o nucleares, hasta la que trata de descifrar los reconditos secretos del genoma humano.

Ante este hecho se pueden observar dos posturas antagénicas. Por una parte, lo
que se puede llamar “tremebundismo apocaliptico” que solamente vaticina desgracias y
propone la detencién de todo progreso cientifico. Por otra parte, el llamado “optimismo
tecnocrdtico” que solamente ve beneficios en la adquisicién y aplicacion de los nuevos
conocimientos. Lo mds notable de este debate es que ambas posturas derivan de inte-
reses mds o menos confesados y/o confesables. De ahi la necesidad de una verdadera
deliberacién ética, la necesidad de un profundo didlogo, para entender y aceptar la plu-
ralidad de opiniones, evitando producir la satanizacién de determinadas posturas o ori-
ginar intolerancias negativas, de modo que se pueda lograr una sana integracién entre
la adquisicién de nuevos conocimientos y el interés de su aplicacién a escala mundial.

En el presente articulo vamos a intentar poner de manifiesto en primer lugar
la importancia de la verdad en todo tipo de investigacién destacando, por una parte,
el papel de la libertad de investigacién, pero, simultineamente, sefialando la necesidad
de establecer unos limites a esa investigacién. Por otra parte, dada la estrecha relacién
existente en la actualidad entre investigacién, técnica y sociedad, nos vamos a centrar
en algunos de los problemas éticos de lo que la Unién Europea considera como I+D+i
(investigacién-desarrollo tecnoldgico-innovacién tecnoldgica), tratando de aplicar los
grandes principios de la Etica a dicho proceso.

2. La investigacién como busqueda de la verdad

Podemos considerar la investigacién como la profunda bisqueda de la verdad
alld donde se encuentre, como la ejercitacién de todas nuestras facultades en orden al
logro de nuevos conocimientos, como el anhelo profundo de desvelar todo lo oculto, de
explorar lo que permanece ignoto. Sin duda el hombre ha buscado desde siempre. Ha
buscado continua y tenazmente, a la vez por necesidad y por el placer de encontrar. Pero
ese esfuerzo permanecia ampliamente difuso, apenas era sentido por la masa humana,
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formulado y justificado por el comin de la gente y pricticamente abandonado como
un “hobby” a la iniciativa de algunos personajes originales. En pleno siglo XVIII, el
investigador era considerado todavia como un curioso o como una variedad de filésofo.
Sin embargo, en el siglo XIX, iluminado por el descubrimiento del tiempo, es decir, de
la evolucién global y persistente del universo, el hombre encontré por fin el secreto de la
fuerza que, desde los origenes, la impulsaba a investigar. Hasta entonces habia seguido
instintivamente, sin comprenderlo bien, el gusto innato que le inclinaba a explorar la
naturaleza. A esta necesidad insuperable de conocer le habia encontrado explicaciones
diversas, provisionales. Por fin entonces podia definirla y justificarla ante su razén. No
solamente saber por curiosidad, saber por saber, sino como muy bien decia Teilhard de

Chardin:

“A pesar de todo lo que digan los pragmatistas a ultranza,
los utilitarios, mds que el pan y el bienestar material, lo que
el Hombre busca a todo lo largo de su vida es el saber. La
esencia misma de nuestra vida es tender no a ser mejor, sino
a saber mds. Pero un instinto mds fuerte que todas las criticas
de los escépticos y de los falsos sabios nos advierte que, para
ser mds, necesitamos, en principio, saber mds”'.

Y, como en otra de sus obras especificaba:

“Saber para saber. Pero también y atin quizds mds atn, saber
para poder... Poder més para actuar mds. Pero, finalmente, y
por encima de todo, actuar mds para llegar a ser mds™.

3. La bisqueda de la verdad como un deber ético

Como hemos senalado, el hombre tiene necesidad de conocer la verdad, la rea-
lidad de las cosas; tiene “hambre de verdad”. Pero esa necesidad no se satisface de modo
inmediato, sino que la adquisicién de una cierta verdad abre, normalmente, nuevos
interrogantes que nos impulsan a seguir buscando para alcanzar nuevas respuestas. De
esta manera se explica que el hombre trate de ir aumentando sus conocimientos a lo
largo de toda su vida y a lo largo de toda la historia. Este deseo de buscar la verdad tiene
un gran contenido ético’. Por una parte, porque contribuye al desarrollo de la persona
humana, de tal forma que tiene el deber moral de poner en uso su inteligencia para
ir enriqueciéndose personalmente. Pero, por otra parte, la verdad conocida tiene que
ponerse al servicio de los demds, para contribuir de este modo al esfuerzo colectivo de
aumentar los conocimientos y para intentar lograr que la sociedad se configure segtin
los principios fundados en la verdad.

1

P. TerLHARD DE CHARDIN, Ciencia y Cristo, Taurus, Madrid 1968, 44.
* D TerLHARD DE CHARDIN, El fendmeno humano. Taurus, Madrid 1967, 301-302.

3 Cf. F PoNz, Derechos y deberes respecto a la verdad, en N. LoPEZ MORATALLA et al., Deontologia Bioldgica.

Eurograf, Pamplona 1987, 109-124.
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Sin embargo, con gran frecuencia nos encontramos con una cierta apatia frente
a esa busqueda de la verdad, abdicando de lo que es un derecho de la persona humana.
En efecto, se puede considerar que todo hombre tiene también el derecho (y no sélo
el deber) de buscar la verdad, evitando la ignorancia sobre temas fundamentales para
su vida, asi como a someter a una profunda critica las afirmaciones que se le presentan
como verdades para adquirir una certeza razonable de las cosas.

Este derecho y este deber se extiende no sélo al campo profesional, sino a todos
los asuntos de la propia vida humana. De esta forma, cada persona sabra discernir entre
lo verdadero y lo falso, entre lo cierto y lo erréneo. Entre otras cosas, un anilisis critico
de la verdad le permitird resistir frente a la pura propaganda, sintiéndose mds protegido
frente a la manipulacién que ésta conlleva en muchas ocasiones. Un habito riguroso en
la busqueda de la verdad hard que la persona acttie por convencimiento y no se deje
manejar fécilmente por otras personas, sintiéndose menos “masa’ y mds activo y fuerte
en su propio yo. De esta manera, sélo le convencerd la verdad y no el hecho de que
la “masa” se comporte de determinada forma; sabrd distinguir cémo entender ciertas
situaciones aun con el riesgo de ir contra una mayoria pasiva, etc.

En este sentido, podemos considerar que hay unas ciertas verdades que deben
ser conocidas por cualquier persona. Entre ellas podiamos citar las siguientes:

a) Verdades relacionadas con la propia profesién.- La vocacién profesional con-
lleva la necesidad de ir acrecentando el conocimiento de la verdad en ese
campo, y no solamente en un sentido puramente personal sino que, dado el
cardcter de prestacién de servicio a la sociedad, también es un deber de jus-
ticia para todos aquellos que se confien en sus servicios. La solidaridad social
bien entendida exige que cada uno aporte a la sociedad todo lo posible para el
bien de los demds y de esa sociedad, de forma que quien no pone de su parte
lo que puede y tiene, defrauda al resto de la sociedad en la que vive.

b) Verdades relacionadas con la cultura.- Cualquier hombre no puede que-
dar reducido en su formacién a su aspecto profesional, sino que tiene que
abrirse a todos los valores culturales que le rodean, de manera que tiene
el derecho y el deber de adquirir nuevas verdades en distintos campos del
conocimiento, ademds de las puramente profesionales.

¢) Verdades relacionadas con el propio hombre.- Se trata de aquellas verdades
que por afectar al hombre en su propia esencia, no es licito desentenderse
de ellas. Son temas que se refieren al origen y al fin del hombre, al sentido
de la vida, al significado y valor de las demds personas, etc. No preocuparse
por la verdad del hombre seria renunciar a sus cualidades mds importantes y
nobles. Adquirir la verdad sobre el hombre, de manera que su vida no que-
de reducida simplemente a la busqueda de los bienes materiales, es una de
las obligaciones mds importantes para el desarrollo integral de toda persona
humana.
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4. Aplicacién a la investigacién

Todo lo dicho con cardcter general respecto a la bisqueda de la verdad como un
deber ético puede aplicarse al campo concreto de la investigacién. En efecto, cuando un
investigador se plantea el intento de avanzar en el conocimiento de una verdad sobre un
tema determinado lo primero que hay que hacer es averiguar si la verdad que queremos
conocer ha sido desvelada con anterioridad. Para ello es necesario hacer una profunda
y exhaustiva revisién bibliogrifica sobre el tema objeto de estudio, utilizando los mas
modernos y rdpidos medios que hoy existen para facilitar esta busqueda. Lo contrario
puede representar una pérdida de tiempo y de dinero, a mds de que proponer como
nuevo un conocimiento que ya habia sido descubierto con anterioridad representa una
grave falta de ética.

Una vez planteado el tema y habiéndose comprobado que el problema a resol-
ver continua siendo un verdadero problema, serd necesario plantear el correspondiente
proyecto de investigacién. En la actualidad, la actividad investigadora no se lleva a cabo
casi nunca en solitario, sino que requiere la formacién de equipos de investigacién cons-
tituidos por numerosas personas y, a ser posible, con cardcter multidisciplinar. Por otra
parte, la subvencién necesaria para llevar a cabo una determinada investigacién exige
normalmente la presentacién de proyectos concretos en los que se especifique de mane-
ra clara la situacién bibliografica, la hipétesis de trabajo, los objetivos que se persiguen,
el interés del tema propuesto, la formacién cientifica del equipo para llevarlo a cabo,
los medios materiales y humanos con los que se cuenta y un planteamiento pormeno-
rizado de las experiencias a realizar, con expresién de las diferentes etapas del proyecto
y su desarrollo a lo largo del tiempo. Todo esto supone un trabajo y una reflexién im-
portantes, pero tiene a su vez un gran valor formativo y aumenta considerablemente el
rendimiento previsto.

A la hora de realizar la investigacion proyectada serd fundamental llevar a la
prdctica con la mayor precisién posible los experimentos planteados en el plan de tra-
bajo. En efecto, el modo principal para descubrir una verdad es la experiencia. Todo
hombre puede obtener una serie de datos de forma inmediata mediante la observacién
directa de la naturaleza; en otras ocasiones, necesitard utilizar instrumentos y otros me-
dios que amplien su capacidad de observacién directa. Pero, ademds, el hombre puede
provocar situaciones nuevas en los procesos naturales y observar las respuestas a tales
modificaciones; en eso consiste, fundamentalmente, la experimentacién. Los métodos
utilizados en las ciencias experimentales permiten lograr una explicacién de aquellos
aspectos concretos de la realidad que se estudian. Los datos asi obtenidos permiten la
construccién de nuevas teorias, las cuales deberdn ser contrastadas mediante las nuevas
experimentaciones pertinentes. A su vez, esta experimentacion dard informacién para
nuevas teorfas, ademds de servir de contraste para las ya propuestas. Por lo tanto, el co-
nocimiento de la verdad cientifica debe basarse en la correspondencia entre las realida-
des naturales y las teorias que explican cémo son dichas realidades. La verdad se alcanza
al contrastar las hipétesis con la experimentacién.
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Sin embargo, siempre quedard la pregunta sobre la posibilidad de alcanzar ver-
dades con la metodologia cientifica. Se trata de un aspecto ético fundamental. Como ha
expresado la Dra. Lépez Moratalla:

“La pregunta acerca de qué verdad alcanzamos con la Cien-
cia, qué fiabilidad tiene la metodologia cientifica, es en
definitiva una pregunta ética... La ética del conocimiento
consiste en una objetiva captacién de en qué situacién se
encuentra uno mismo en orden a la verdad. Se requiere, por
tanto, una reflexién ética acerca del alcance y limites, acer-
ca del significado de la metodologia propia de las ciencias
experimentales™.

En primer lugar, debemos mencionar que el hacer ciencia lleva consigo hacer
una seleccién de datos, abstraer de la realidad una serie de aspectos, ya que no pode-
mos manejar el universo entero para plasmar la realidad total. En la experimentacién
cientifica necesitamos utilizar los llamados “modelos experimentales”, es decir, simpli-
ficaciones artificiales para acotar la totalidad de la realidad, ya que el conocimiento
cientifico no agota la realidad. Por eso, seria una falta de ética extrapolar los resultados
obtenidos en una experimentacién para explicar aspectos de la realidad que caen fuera
de los limites de la investigacion desarrollada. Esto significa que los modelos usados en
investigacién son modificables y las teorias cientificas provisionales. Cualquier modelo
es s6lo una aproximacion a la realidad, que resulta suficiente mientras explica los aspec-
tos estudiados de esa realidad. El conocimiento de la verdad cientifica debe progresar
mediante sucesivas ampliaciones, haciendo cada vez mds complejos los modelos utiliza-
dos. Citando de nuevo a la Dra. Lépez Moratalla:

“En cualquier caso, careceria de ética que un modelo, una
teorfa, se impusiera como irrevocable, con cardcter de dog-
ma cerrado a su modificacién ante nuevos hallazgos. La
Etica del conocimiento cientifico exige la pregunta acerca
de si los postulados manejados estdn suficientemente bien
establecidos o si, por el contrario, significan sélo un pun-
to de partida, una mera hipétesis, o incluso si deberian ser
rechazados™.

De lo anterior se deduce que el progreso en el conocimiento cientifico de la
verdad consiste en ir acercdindose cada vez mds al objetivo de un conocimiento del uni-
verso, mediante generalizaciones comprobadas y cada vez mds amplias, pero teniendo
en cuenta que demostrar que los datos concuerdan con un modelo no significa que el
modelo concuerde con la realidad. Como expresa Arendt:

* N. Lérez MorataLLa, Conocimiento cientifico. I. Fiabilidad de la Ciencia, N. LoPEz MORATALLA et al.,

o. c., 136.
5> N. LorEz MORATALLA, [bid, 137.
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“los cientificos formulan sus hipétesis para disparar su expe-
rimentos, para comprobar sus hipétesis; durante toda esta ac-
tividad estd claro que tratan con una naturaleza hipotética™.

El desarrollo de una investigacién exige, por lo tanto, demostrar experimental-
mente una determinada teorfa. De ahi que deban establecerse unos criterios para juzgar
la validez de una hipétesis, mds alld de una acumulacién cuantitativa de pruebas. En
general, suelen aceptarse cuatro criterios para comprobar la validez de una hipétesis’:

a)
b)

9]

d)

El poder explicativo y el poder predictivo del modelo.

La exactitud de las predicciones, es decir, mediante la convergencia de prue-
bas diferentes e independientes entre si.

El establecimiento de leyes experimentales que relacionan los datos obser-
vados, que se pueden demostrar con un cierto grado de aproximacién y que
se cumplen siempre en unas condiciones definidas.

La construccién de principios generales, relaciones entre conceptos, que
pueden ser comprobados en funcién de su aplicacién a casos concretos.

Para terminar estas reflexiones sobre la bisqueda de la verdad y la investigacién,
mencionemos dos posturas que han tenido una gran influencia en la ciencia de nuestros
dias: el positivismo légico y el relativismo cientifico.

4.1. El positivismo légico: la verdad, una bisqueda sin término

Uno de los mds famosos positivistas es Karl Popper, si bien es un positivista que
quiere ir mds alld del positivismo. Los postulados de Popper pueden resumirse en los
cinco puntos siguientes:

a)

b)

Actitud critica.- Su teoria se basaba en el contraste que vio entre el dog-
matismo de los fildsofos que conocié, como Marx y Freud, y la actitud
razonable de los cientificos. Asi llegé a la conclusién de que la actitud cien-
tifica era la actitud critica que no buscaba satisfactorias justificaciones, sino
contradicciones cruciales que podrian refutar la teoria contrastada, aunque
nunca podria establecerla.

Falsabilidad o falsacién.- Para Popper, lo que distingue al actitud critica de
la dogmitica es la aceptacién o el rechazo de la falsabilidad. Si las conclu-
siones contradicen la experiencia, la teoria queda falseada. Si no la contra-

6

H. AReENDT, La condicién humana, Seix Barral, Barcelona 1974, 379.

7 H. Acazzi, - M. ArTiGas, “La fiabilidad de la ciencia’: Investigacién y Ciencia 122 (1986) 66-74.
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dicen, no por ello queda afirmada. Por eso, la ciencia avanza por el ensayo
y la eliminacién progresiva de errores.

Distincidn entre ciencia y otras formas de conocimiento (pre-ciencia, pseu-
do-ciencia y meta-ciencia).- Para Popper, entre el nivel pre-cientifico del
hombre de la calle y el nivel cientifico hay una continuidad, porque en am-
bos el conocimiento progresa buscando los errores. Al contrario, el conoci-
miento pseudo-cientifico no busca contrastes cruciales sino justificaciones.
Por dltimo, el conocimiento meta-cientifico, como reflexién acerca de la
verdadera naturaleza del ser, tiene sentido y significacién para Popper, pero
no estd seguro de que sea un conocimiento imprescindible por la indole de
la pregunta que plantea y porque no es contrastable con la experiencia.

El problema de la induccién.- Popper descarta la induccién como un méto-
do cientifico, sustituyéndola por un método hipotético-deductivo: lo carac-
teristico de la ciencia son las hipétesis audaces que serdn contrastadas por la
experiencia sacando deducciones. Es conocido su aforismo: “Un solo cisne
negro nos hace polvo la hipétesis de que todos los cisnes sean blancos, pero
millones de cisnes blancos no nos permiten dar por seguro -si por proba-
ble- que todos los cisnes sean blancos”. El niega la induccién légica, ya que
no hay forma de establecer una conexién légica rigurosa entre lo singular
y lo universal. Pero con la frase “si por probable” deja abierta la puerta a
la induccién esencial, que no consiste en pasar de unos casos a todos por
generalizacién, sino por visién intelectual de la esencia, aunque siempre el
conocimiento de qué es una cosa sea imperfecto.

La imposibilidad de alcanzar la verdad.- Para Popper, la verdad es inalcan-
zable. Es una busqueda sin término, el ideal de nuestras pesquisas. Todo
enunciado cientifico es provisional para siempre; la certeza es imposible.
Sin embargo, en sus dltimos escritos deja entrever una cierta posibilidad de
alcanzar la verdad.

4.2. El relativismo cientifico: importancia de los factores psicoldgicos

Como reaccién al positivismo légico del Circulo de Viena, se ha propuesto la
explicacién del método y de avance de la ciencia en base a factores psicoldgicos. Asi,
para Hanson las observaciones cientificas estin “cargadas de teoria”, es decir, siempre
son interpretadas tedricamente. Para este autor, lo importante es el descubrimiento,
defendiendo lo que él llama “légica del descubrimiento”.

Para Thomas Kuhn, lo importante no son los factores racionales sino el contex-
to histérico y psicolégico del cientifico. Por ello divide el desarrollo de la ciencia en dos
etapas: normales y mediante revoluciones. En las primeras, los cientificos comparten los
mismos paradigmas, pero los nuevos datos van contradiciendo las explicaciones por lo
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que, en medio de violentas polémicas, se proponen nuevos paradigmas. De esa forma,
el fundamento del cambio de una hipétesis por otra no estd en la evidencia sino en la
decisién de un “grupo de cientificos”; de ahi que lo nuevos paradigmas no siempre su-
ponen un mayor acercamiento a la realidad.

Fereyabend llega a afirmar que ni siquiera existen las etapas normales en el desa-
rrollo de la ciencia, sino que los cientificos adoptan sus decisiones por motivos politicos,

de propaganda, de edad, de poder, etc.

Desde esta perspectiva, el concepto de progreso de la ciencia es relativo: la
adopcién de una nueva teoria sélo significa que es psicolégicamente mds satisfactoria,
pero no que sea mds verdadera ni mds apta para explicar una realidad.

Frente a estas dos corrientes, podemos considerar que, puesto que si hay princi-
pios o elementos de una teoria que son seguros y que van quedando incorporados a los
nuevas teorfas cuando éstas sustituyen a las anteriores més limitadas, podemos concluir
que la investigacién permite alcanzar un conocimiento fiable de un dmbito concreto de
la realidad fisica y por ello, como todo conocimiento, es un bien del hombre y una parte
integrante de la cultura.

5. La verdad como norma de conducta

“La verdad tiene fuerza de atraccién y se convierte, una vez
adquirida, en luz para la voluntad. La verdad cautiva y ena-
mora... Cuando se sabe la verdad sobre algo, resulta imposi-
ble admitir el error sobre lo mismo. La verdad compromete.
Si estamos convencidos de una verdad, no podemos falsear-
la, no la podemos cambiar por capricho, ni por debilidad”.

Creemos que esta frase engloba perfectamente el sentido que la adquisicién de
una verdad debe tener para la conducta humana. Porque la verdad es un bien que no
se vende a intereses personales ni sociales. Sin embargo, esto no supone el desprecio de
las opiniones distintas a las nuestras; incluso las opiniones erréneas deben aceptarse con
respeto, aunque no se puedan aceptar si estamos convencidos de su error. La defensa de
la verdad se ofrece, no se impone. Por otra parte, la verdad exige un comportamiento
congruente con ella, es decir, tiene que existir una cierta congruencia entre el conoci-
miento de esa verdad y la conducta de la persona... aunque siempre quedard la .libertad
(o su mal uso) para actuar en contra de lo que una verdad nos estd indicando.

El amor a la verdad lleva consigo el deber de la veracidad, entendida como la
obligacién de hacer concordar lo que se piensa con lo que se dice, de manifestarse ante
los demds tal como cada cual es en realidad. La veracidad es un deber moral con una di-
mensidn social, ya que la convivencia humana depende de que se manifieste fielmente el

8 E PoNz, Derechos y deberes respecto a la verdad, en N. LopEz MoORATALLA et al., 0. c., 117.
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conocimiento de la verdad que se tiene. Todo lo que sea manifestar la verdad y facilitar
a los demds su conocimiento, eleva al hombre. Y al contrario, todo lo que sea faltar a la
veracidad, supone un dano a la dignidad humana, ya que todo hombre tiene el derecho
a conocer la verdad.

La virtud de la veracidad tiene que armonizar el deber de decir la verdad con la
virtud de la prudencia y con el derecho a no informar de algo a quien no tiene por qué
saberlo. En efecto, todos sabemos que hay circunstancias en que decir una determinada
verdad puede producir un dafio, por lo que debe evitarse. En otras circunstancias, no
existe la obligacién de comunicar una determinada verdad a todo el mundo. En estos
casos, debe o puede ocultarse la verdad pero no debe mentir. Existen muchas formas de
lograrlo: el silencio, las evasivas o la negativa plena a contestar son algunas de ellas, de
la misma forma que se puede dar a entender con suficiente cortesia que no se tiene el
derecho a conocer lo que se pregunta.

Lo contrario a la veracidad es la mentira, considerada como la manifestacién de
modo contrario a lo que se piensa con dnimo de engafio. Dado que la sociedad descansa
sobre la confianza mutua, la mentira nunca serd licita en el orden moral. El uso de la
mentira en las relaciones humanas destruye esa confianza y hace imposible el normal
funcionamiento de la sociedad.

Otras formas de faltar a la verdad son:

a) La simulacién: aparentar con acciones que se hace lo que en realidad no se
estd haciendo.

b) La hipocresia: aparentar que se es como en realidad no se es.
¢) Lajactancia: atribuirse cualidades superiores a las que en realidad se tienen.
d) El engano mediante fraudes, trampas, falsificaciones, etc.

De acuerdo con lo anterior, dado que la investigacién va encaminada a bus-
car un mayor conocimiento de la realidad fisica, tendrd como una exigencia propia el
mantenimiento de la veracidad en cada una de las fases de su desarrollo, desde el plan-
teamiento del problema a resolver hasta la experimentacidn necesaria para alcanzar las
pruebas que se pretenden y la interpretacién de los resultados obtenidos. Para ello, el
investigador debe sentirse completamente libre frente a posibles prejuicios que le lleven
a interpretaciones parciales, es decir, frente a ciertas “verdades provisionales” que en oca-
siones pueden existir en el mundo cientifico y que las hacen aparecer como “verdades
absolutas” o permanentes, cuya no aceptacién puede interpretarse como una especie de
“cisma” en un determinado campo de la ciencia.

Desde diversas instancias se han propuesto unas “normas de conducta” que de-
q
ben cumplir los investigadores en aras a mantener la veracidad como un verdadero valor
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ético. Cournad y col.” han reformulado las normas a seguir en este campo dentro de la
investigacién cientifica concretdndolas a nivel del cientifico individual de la siguiente
forma:

a) Integridad intelectual y objetividad.- Se trata de la primera obligacién mo-
ral de los cientificos. En honor a la veracidad, no deben introducir jamds
elementos subjetivos en el andlisis e interpretacién de sus resultados, de
manera que pudieran coincidir plenamente con lo previamente esperado.

b) Dudar de la certeza.- Aunque es importante el respeto hacia las autoridades
de la ciencia, parece necesario poner en duda lo que se afirma autoritaria-
mente, de modo que una actitud de reserva o cautela frente a las cuestiones
establecidas por ciertas “autoridades” de la ciencia puede ser muy aconseja-
ble para un mejor desarrollo de la investigacién.

¢) Reconocimiento del error.- Todo progreso en el conocimiento va ligado al
reconocimiento y a la admisién de aquellos errores que se puedan haber
deslizado casualmente en la propia investigacién. De hecho, los llamados
“errores garrafales” son ficilmente observables y corregibles, pero pueden
existir otros errores que pasen desapercibidos si no se tiene un especial es-
mero en la revisién de la experimentacién.

d) Compromiso con la generosidad.- El principal objetivo de todo investiga-
dor consiste en avanzar en la bisqueda de la verdad, extendiendo los nuevos
conocimientos a medida que se van obteniendo, sin buscar ante todo pre-
bendas de tipo econémico, social, politico, etc.

e) Sociabilidad.- Todo cientifico debe reconocer su dependencia respecto al
resto de la comunidad cientifica, reconociéndose como una parte minus-
cula del engranaje de la ciencia y sintiéndose comprometido con la promo-
cién y el incremento de nuevos conocimientos.

Respecto a la busqueda de la verdad como norma de conducta de todo inves-
tigador y a otros aspectos relacionados, el Prof. Nunez de Castro ha propuesto un
decdlogo de los principios o imperativos éticos que deben tenerse en cuenta en investi-
gacion, que ofrecemos a continuacién:

1.- Procura mantener la libertad y la independencia de los poderes ficticos en
la eleccién del tema de investigacién y en la metodologia a desarrollar.

% A. F. CourNaRD — M. MEYER, “The scientist’s code”: Minerva 14 (1976) 79; A. E Cournarp — H.
ZuckerRMAN, “The code of Science: Analysis and some reflection on its future™: Studium Generale 23 (1976)
941.

1 1. NuRez pE CasTro, “Investigacion”, en A. CorTINA - J. CoNiLL, (Dirs.), 10 palabras clave en ética de

las profesiones. Verbo Divino, Estella 2000, 170-171.
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2.- No utilices los descubrimientos cientificos sino en beneficio de la humani-
dad y niega tu cooperacién a la investigacién en lo que pueda dafar direc-
tamente a los seres humanos y al medio ambiente.

3.- Debes ser consciente en todo momento de los fines que guian tu investiga-
cién y debes ser capaz de poner limite a la desmesura, porque la tecnocien-
cia no tiene limites.

4.- Piensa que la verdad es patrimonio de todos los humanos y comunica con
honestidad, generosidad y alegria tu propio saber.

5.- No pierdas nunca la actitud de bisqueda. La verdad es asintética y nunca
llegards a conseguirla totalmente.

6.- Debes ser constante en el trabajo emprendido si creiste en conciencia que
merecia la pena comenzar. Debes estar dispuesto a reformular tus propias
hipétesis si la experimentacién te demuestra que son falsas.

7.- Nunca tengas prisa en ser el primero: la prisa te llevard a proponer hipétesis
no bien establecidas.

8.- No extrapoles mds alld de los limites de tu propia ciencia tus afirmaciones
y evita todo tipo de reduccionismo en las concepciones del hombre y del
mundo.

9.- Sé competente en tu saber, pero huye de la competitividad y de cualquier
tipo de lucha en la investigacién y presentacién de los resultados.

10.- Goza siempre con tu quehacer, de manera que la investigacién en libertad
sea la fuente de tu felicidad y realizacién personal.

6. La comunicacién de la verdad

Podemos considerar que, salvo los casos en que es conveniente ocultarla, la ver-
dad es un bien que se debe dar a conocer. Esto es especialmente importante cuando esa
verdad puede aportar beneficios para el resto de la humanidad. De aqui que difundir la
verdad descubierta sea, en muchos casos, una obligacién. Pero difundir una verdad no
es lo mismo que querer imponerla, es decir, exigir a los demds el mismo grado de certeza
que un investigador ha alcanzado sobre ella. No se trata de imponer, sino de exponer,
persiguiendo llevar a los demds a un comiin convencimiento y a una libre aceptacién de
esa verdad. Todos somos beneficiarios de los conocimientos adquiridos por los demds,
por lo que parece justo que se oferten a la sociedad aquellos progresos que cada cual
vaya logrando descubrir. Esto es tanto mds necesario cuanto mayor sea el valor de la
verdad descubierta.
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La comunicacién de una verdad descubierta debe hacerse con un lenguaje fi-
cilmente inteligible, al menos entre personas de un mismo nivel que constituyan un
determinado grupo social que pueda entender lo que se emite y lo que se recibe. Lo
que se transmite corresponde a un contenido epistemoldgico elaborado conforme a
un proceso intelectual que nos permite obtener unos principios generales o ideas, en
sentido amplio. Estas ideas forman parte del mundo interior del que las ha puesto de
manifiesto, el cual actda como un centro emisor que trata de comunicarlas a unos re-
ceptores capaces de comprenderlas, de modo que entre ambos se establezca una cierta
comunicacién mental.

Como hemos mencionado, la comunicacién de una verdad es un deber que,
como todos, responde al derecho de otra u otras personas que constituyen una cierta
comunidad. Por todo ello, el acoplamiento entre el propio deber y el derecho de otro se
refiere no sélo al qué, sino también al cémo y a la forma de hacerlo. Entre las caracteris-
ticas éticas de la comunicacién de la verdad podemos destacar las siguientes'':

a) Objetividad.- En toda comunicacién con el mundo exterior, el emisor debe
mantener siempre el mdximo de objetividad posible; el hecho de que pueda
ser imposible alcanzarla de modo completo no le releva de procurarla de
modo asintdtico.

b) Sinceridad.- El comunicador tiene que prescindir de los aditamentos ex-
ternos para cefiirse a lo que realmente ha ideado. Esta fidelidad se llama
sinceridad. Se trata de compartir con los demids las propias ideas, no de
imponerlas; es decir, para que sean admitidas o rechazadas. Para ello, ha
de comunicar sinceramente lo que piensa, todo lo que piensa pero solo
lo que piensa, sin reservarse nada que pueda ser necesario para la perfecta
comprensién de la verdad comunicada. La sinceridad estd refiida con la
fabulacién, es decir, con ampliar imaginativamente lo observado u ofrecer
como importante lo que es sélo accesorio o marginal.

c) Libertad ideolégica.- La libertad se puede considerar como el modo libre
de ¢jercitar un derecho o de cumplir un deber. Por este motivo, la comu-
nicacién de la verdad no puede servir de ocasién o de excusa para hacer
cualquier tipo de propaganda sobre una determinada ideologfa o sistema
ideoldgico, que debe tener otras normas y otros sistemas para su comunica-
cién. Al difundir la verdad se estd difundiendo un bien. La comunicacién
de un mal no es, en s{ misma, comunicacion. Nadie tiene derecho a difun-
dir el mal; al contrario, tenemos el deber de no difundirlo.

d) Conciencia de los limites.- A todo comunicador se le puede exigir que ex-
ponga la verdad de unas ideas que él considera vilidas para explicar unos

1" J. M. DEsANTES-GUANTER, Etica de la comunicacion de la Ciencia, en N. LOPEZ-MORATALLA et al., o.
., 211-224.
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hechos determinados, pero no la propia verdad de los hechos. Esta verdad de
los hechos no puede serlo de una manera absoluta y definitiva, por lo que su
comunicacién es susceptible de generalizaciones o de profundizaciones.

La obligacién de comunicar la verdad plantea el tema de las llamadas “publica-
ciones cientificas”. Partimos de la base de que todo investigador que ha obtenido unos
resultados debe informar de ellos y someterlos a examen y discusion en diversos foros y
en revistas especializadas, aportando con honradez todos los datos necesarios para que
sus experiencias puedan ser reproducidas. Esto no es contrario al derecho a la propiedad
intelectual, ni al derecho a obtener una patente cuando se trate de algo que puede pro-
ducir beneficios econémicos.

Normalmente, las publicaciones cientificas estdn estructuradas en base a una
introduccién, la descripcién de los materiales y métodos usados, la comunicacién de los
resultados obtenidos y la discusién e interpretacion de los mismos.

En la introduccion, el autor debe sefalar cual es el estado actual del tema, citin-
dose todas las aportaciones previas sin omitir ninguna importante por ningdin motivo.
No resulta ético ignorar el trabajo realizado anteriormente por investigadores de otros
grupos, por el mero hecho de ser diferentes o de otras “escuelas” distintas a la nuestra.
Mucho mids grave serfa considerar el trabajo realizado como una primicia, a sabiendas
que existen resultados semejantes ya publicados y que se ignoren en la presentacién del
tema.

En material y métodos, el investigador debe describir cémo ha realizado sus ex-
periencias, de modo que puedan ser repetidas por cualquier otro en cualquier sitio. No
serfa ético, por tanto, mantener en secreto alglin paso que se considere necesario para
la repetitividad del proceso investigado. El conocimiento adquirido por los métodos
usados debe comunicarse, puesto que debe pasar al patrimonio comun de todos los in-
vestigadores. Puesto que la sociedad es la que le ha permitido lograr unos determinados
resultados, el investigador tiene la obligacién de ponerlos a disposicién del resto de esa
sociedad, ddndole la posibilidad de poder reproducirlos y, especialmente, de mejorarlos
con su nueva contribucién.

Los resultados deben reflejar fielmente lo que el investigador ha encontrado
como fruto de su trabajo y lo que le ha servido para comprobar sus propias hipéte-
sis. Para ello debe ser totalmente objetivo, evitando dejarse llevar por la mds minima
subjetividad. Mds importante es no caer en la tentacién de manipular los resultados
obtenidos para que sirvan de demostracién de nuestra hipétesis de trabajo, ni siquiera
presentar los resultados destacando sélo lo que concuerda con lo que vamos buscando
en nuestra investigacién. Actualmente, todo investigador tiene muy claro que no tra-
baja en solitario, sino que sus datos serin manejados por otros investigadores en base a
demostrar nuevas hipétesis, lo cual conlleva la obligacién moral de no modificar dichos
resultados para evitar de este modo una confusién generalizada en un determinado
campo de la ciencia.
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Por ultimo, en la discusién se deben someter a critica los resultados presentados,
en funcién de los datos previos de otros autores y sin omitir ninguno de los resultados
obtenidos porque pudieran empanar la “brillantez” de la publicacién. Cualquier mo-
dificacién introducida en la presentacién de los resultados o en su interpretacién y dis-
cusién seria contraria al principio de objetividad que debe presidir toda investigacién.

Queda otro aspecto por comentar: los firmantes de una comunicacién de una
investigacién hecha de manera colectiva. Lo mds normal en este tipo de publicaciones
es que el trabajo correspondiente haya sido realizado por un equipo. Por lo tanto, lo
normal es publicarlo con la firma de todos los miembros de ese equipo. Es licito desta-
car del modo adecuado el nombre del que, efectivamente y no sélo por su categoria ha
actuado como director del trabajo. Esto se suele hacer mencionando dicha persona en
tltimo lugar, salvo excepciones en que los firmantes puedan ser muy numerosos y se
difumine su participacién principal. Por lo demds, el orden de los firmantes debe estar
relacionado con el esfuerzo desarrollado en la investigacién cuyos resultados se difun-
den. En cualquier caso, debe evitarse la omisién del nombre de algin colaborador por
muy modesto que sea, porque supone una apropiacion de la titularidad intelectual por
parte de los demds, asi como la introduccién como autor de alguna persona que no haya
participado en el trabajo, ya que eso implica la apropiacién por su parte del esfuerzo
de los demds. Por dltimo, un trabajo realizado en equipo no debe ser adelantado para
su publicacién, en todo o en alguna de sus partes, por alguno de sus miembros sin la
autorizacién de los demds. Como es 16gico, tampoco es ético revelar los secretos de una
investigacién en marcha o utilizar los resultados de un trabajo coordinado para confir-
mar los propios trabajos individuales a comunicar.

A pesar de todo, en los tltimos afios se ha comprobado la existencia de nu-
merosos “fraudes cientificos” en los que los autores de publicaciones sobre temas muy
importantes y punteros habian manipulado gran parte de los datos presentados como
resultados. La sociedad en general y la comunidad cientifica puede verse enganada y de-
fraudada por estos investigadores, con el consiguiente descrédito para la propia ciencia.

Uno de los casos mds recientes y llamativos de fraude cientifico fue el pro-
tagonizado por el equipo surcoreano del Dr. Hwang sobre la llamada clonacién no
reproductiva o terapéutica®. El caso del Dr. Hwang y otros descubiertos recientemente
ha puesto de manifiesto los peligros que unas publicaciones cientificas fraudulentas
pueden ocasionar a la credibilidad de la ciencia y a sus avances en temas tan polémicos
como los descritos. Por ello, creemos de interés profundizar un poco sobre las presio-
nes de todo tipo a las que se ven sometidos los cientificos y las revistas por parte de las
instituciones publicas y/o privadas que financian las investigaciones mds punteras, con
la conviccién de que tales presiones nunca pueden ser consideradas como excusas para
falsificar unos resultados enviados a publicacién.

12 Para un andlisis mds exhaustivo de este y otros casos de fraudes cientificos puede consultarse: E. GarcIa-

PEREGRIN, “Consideraciones éticas sobre el fraude coreano de la clonacién terapéutica”, Proyeccidn 222 (2006),

5-23.
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Como posibles motivos para esos fraudes se ha destacado en primer lugar el
afin de notoriedad por parte de los investigadores. En el caso del Dr. Hwang, logré ser
considerado como un héroe nacional, la envidia de muchos cientificos y el objetivo de
numerosas empresas de biotecnologfa. Cuando le preguntaban cémo se sentia al sonar
como candidato al premio Nébel, Hwang respondia con una sonrisa y una evasiva, ac-
titud que era considerada como pura modestia. Sus colaboradores lo presentaban como
un ejemplar trabajador, que dormia sélo cuatro horas al dia, que se levantaba a las 4.30
de la madrugada y trabajaba hasta media noche. Su club de “fans” llegé a tener mds de
15.000 miembros, vendian camisetas con esléganes a su favor, etc. Un “imperio de la
fama” que se derrumbd estrepitosamente al conocerse la naturaleza fraudulenta de sus
trabajos.

El segundo motivo que se puede tener es el econémico. De todos es sabido que
la investigacién cientifica necesita una gran cantidad de recursos econdmicos, espe-
cialmente en las técnicas mds punteras en Biologia Molecular. Cualquier investigador
tiene que tratar de obtener estos recursos presentando sus proyectos de investigacién a
los organismos publicos o privados pertinentes, en los que son juzgados sobre todo en
base a un “curriculum” en el que se demuestre su competencia en el tema mediante las
publicaciones logradas con anterioridad. Existe, por tanto, una estrecha relacién entre
la fama y el dinero: para poder conseguir buenos resultados se necesita financiacién de
los buenos proyectos y para lograr esta financiacién se necesitan trabajos de suficiente
categoria. Segtin ha explicado el Ministerio surcoreano de Ciencia y Tecnologia, el equi-
po del Dr. Hwang disfruté durante los dltimos siete afios de una subvencién de mas
de 11 millones de délares, la mayor jamds entregada a un solo equipo de investigacion.

Un tercer motivo para la publicacién fraudulenta puede ser la presién que mu-
chas empresas que financian los trabajos ejercen sobre los investigadores para obtener
los resultados buscados en el menor tiempo posible. Todo el mundo conoce el alto coste
de una investigacién de altura en ciertos campos. Hoy no basta cualquier instrumental
para realizar las experiencias, ni es posible que cualquier investigador aislado las lleve
a cabo. Se necesitan grandes equipos de investigacién dotados, a su vez, de grandes
medios suministrados por la sociedad mediante sus instituciones especializadas. De ahi
la presién que muchas de estas instituciones pueden ejercer sobre los investigadores en
orden a obtener los resultados buscados en el menor tiempo posible. Se ha comentado
que a numerosos y famosos premios Nobel de Estados Unidos se les reduce el presu-
puesto ¢ incluso la extension de los laboratorios si no alcanzan los objetivos que se les
exigen en un plazo determinado. La presién sobre los investigadores es y serd tanto
mayor cuanto mds rentables sean los logros por obtener. Asi, ya sabemos que existen
numerosas companias multinacionales dispuestas a explotar rédpidamente los resultados
de la Biomedicina.

En cualquier caso, el dano ocasionado no se limita sélo al dmbito cientifico sino
que afecta a toda la sociedad, que tiene el derecho y el deber de seguir confiando en una
actividad investigadora cuyo tnico fin sea el conocimiento de la verdad con indepen-
dencia de los poderes ficticos que lo puedan condicionar. La sociedad en general, y no
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s6lo la comunidad cientifica, puede verse engafiada y defraudada por investigadores que
no reparan en los medios usados para alcanzar esa notoriedad. El tema del fraude puede
favorecer una reaccién contraria a estas lineas de trabajo, asi como una desilusién por
parte de muchos enfermos que habian puesto sus esperanzas en estos resultados

7. Nuevas perspectivas de la investigacién

La investigacién ha dejado de ser en nuestros dias una actividad meramente
personal o privada cuyo objetivo era aumentar el conocimiento de la verdad, para con-
vertirse en una actividad institucionalizada y reconocida socialmente como tal. Esto
implica que, aunque todo investigador tiene que buscar libremente la verdad, desve-
lando lo oculto en la naturaleza y en el hombre, esta actividad no la puede desarrollar
en solitario, en el campo puramente privado para satisfacer su deseo o su curiosidad de
saber. Al contrario, la actividad investigadora se lleva a cabo hoy dia formando parte de
instituciones mds o menos especializadas, constituidas para alcanzar determinados ob-
jetivos, en las cuales el investigador puede quedar reducido a un simple nimero, como
en cualquier otro trabajador de cualquier otra empresa, lo cual puede llevarle a sentirse
profundamente mediatizado y a influir poderosamente en su propio quehacer. Pero
ademds de los investigadores, la llamada “gran ciencia’ necesita hoy dia de ingenieros,
técnicos, economistas que dirijan sus proyectos y, sobre todo, de una fuerza impulsora
de esa ciencia que, en muchos casos es el poder militar de los Estados o el capital de las
grandes empresas multinacionales. Como ha senalado el Prof. Nafiez de Castro:

“Es muy interesante el juicio de K. Popper sobre F. Bacon, a
quien se le considera de alguna manera el padre de la ciencia
moderna: Bacon era un cientifico y su concepcién de la cien-
cia se hallaba muy errada. Sin embargo, era un profeta no
s6lo en el sentido de que propagé la idea de una ciencia ex-
perimental, sino también en el que previé e inspiré la revo-
lucién industrial. Tuvo la visién de una nueva era que seria
también una edad tecnoldgica y cientifica... Saber es poder,
decia Bacon, y su idea, su peligrosa idea del hombre que
obtiene poder sobre la naturaleza fue una de las nociones
gracias a las cuales la religion de la ciencia ha transformado
nuestro mundo”?.

Como cualquier ser humano, el investigador vive y estd situado en un momen-
to histérico determinado. Y este momento se caracteriza hoy, entre otras cosas, por la
intima relacién que existe entre la investigacién, la técnica y la sociedad:

a) La investigacién proporciona a la técnica unos conocimientos bdsicos que
le sirven de principios generales. La investigacién guia la realizacién de la

13 1. NuKEz DE CASTRO, La construccion social de las ciencias en nuestra cultura, en F. MAYOR zarRAGOZA - C.

ALoNsO Bepatkg, (Coord.), Gen-ética. Ariel, Barcelona 2003, 289-306.
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técnica a la vez que la téenica perfecciona los instrumentos cada dia mds
complejos que son necesarios para llevar a la investigacion a nuevos descu-
brimientos. Como ha dicho A. Hortal:

“En la era tecnolégica, la visién de la ciencia como algo in-
dependiente de la tecnologia puede subsistir en la conciencia
psicolégica de algunos cientificos, puede perdurar en algu-
nas ramas del saber alejadas del mundo tecnolégico como
la numismatica o la filologfa sdnscrita. Pero la pretensién
generalizada de considerar separables la ciencia de la tecno-
logia equivale a desentenderse de los cambios estructurales
que en las ltimas décadas ha experimentado la praxis social
de la ciencia™.

b) La técnica proporciona a la sociedad una mejora en la calidad de vida, la
calidad de vida que exige la llamada sociedad del bienestar. De la misma
manera, la técnica enriquece a la industria, la cual necesita aumentar su
capacidad de produccién para poder vender sus productos finales, para lo
cual mejora continuamente la técnica utilizada en sus laboratorios. Ortega
y Gasset hizo un estudio sobre la fenomenologia de la técnica desde los
origenes de la humanidad hasta ahora. Para Ortega, la técnica supone una
reaccién enérgica contra la naturaleza, de forma que se crea una sobrena-
turaleza, una nueva forma de actuar en el mundo. No es la adaptacién del
sujeto al medio, sino todo lo contrario, una adaptacién del medio al sujeto,
de tal manera que lo superfluo se ha hecho necesario.

c) Lasociedad proporciona a la investigacion los medios necesarios para poder
desarrollarse y cumplir la funcién descrita en el primer punto. La sociedad
es la que elige y subvenciona los proyectos que van a ser realizados por los
investigadores, bien con dinero publico o con dinero de empresas privadas,
que normalmente tienen un dnimo de lucro.

Se trata de una especie de circuito que funciona en los dos sentidos, y en el que
los investigadores estdn inmersos, quieran o no quieran. El investigador se siente obliga-
do en cierto modo a investigar lo que le pide la sociedad que sufraga sus gastos, usando
la técnica cada vez mds sofisticada que se va introduciendo aprovechando los conoci-
mientos aportados en investigaciones anteriores. P. Thuiller”” sefialaba hace afios que es
completamente ingenuo e inverosimil ignorar que la ciencia y la investigacién estdn po-
liticamente orientadas en gran escala. Una prueba de ese estrecha relacién investigacién-
técnica-sociedad es la utilizacién en la literatura cientifica de ciertos términos puramen-
te empresariales. Asi se habla de equidad como tratamiento igual y equilibrado a los
agentes que desarrollan la investigacién y que estdn en situaciones semejantes, mientras

4 A. HortaL, “Saberes y poder”, en A. Dou (eds.), Ciencia y poder. UPCO, Madrid 1987, 29.

15 Cf. P. THUILLER, La manipulacién de la ciencia, Fundamentos, Madrid 1975.
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que se entiende como tratamiento desigual si estdn en situaciones diferentes. El término
eficiencia hace referencia a la gestién correcta en investigacién de los recursos asignados
para la obtencién de unos objetivos determinados, normalmente con un coste minimo.
De la misma forma, la eficacia se considera como la consecucién de los objetivos fijados
con independencia de los medios consumidos o del coste de los mismos.

El resultado de esta relacidn es que no existe en la actualidad un campo pura-
mente neutro para la investigacién dominado por sus propias leyes. Hoy puede con-
siderarse una pura ilusién la construccién de una determinada ciencia para buscar so-
lamente la verdad con total objetividad. No hay una ciencia pura, cuyo tnico fin sea
desvelar los secretos de la naturaleza. Durante un cierto tiempo pudo pensarse que tanto
la ciencia como la técnica no son ni buenas ni malas en si mismas, puesto que ni los
cientificos investigadores ni los tecnélogos son responsables del uso que otros hacen de
sus descubrimientos o inventos. Hoy dia, esa afirmacién de que la técnica, como apli-
cacién de los conocimientos cientificos es en si misma ambivalente, puesto que puede
servir para el bien y para el mal, siendo la politica la que de alguna manera pervierte y
corrompe a la técnica, no suele ser aceptable's. Los problemas éticos que surgen de hacer
ciencia y tecnologfa no sélo tienen que ver con el posible uso de los conocimientos y de
sus aplicaciones, sino también con las intenciones de quienes las realizan, es decir, con
los fines que se persiguen y con los resultados que se obtienen. Las técnicas concretas
pueden ser evaluadas moralmente, por lo que no serdn éticamente neutras. Ademds,
detrds de la utilizacién de una determinada tecnologia hay siempre unas intenciones.
Normalmente, un rasgo distintivo de las nuevas tecnologias es que son creadas por el
hombre para dominar y controlar objetos concretos, bien sean naturales o sociales. Por
eso se ha dicho que la ciencia puramente analitica y unida intimamente a la tecnocracia
estd llevando al cosmos a convertirse en un fin en si mismo, como una nueva pirdmide
en la que se sacrifican los seres humanos”.

Por lo mismo, actualmente no se pueden seguir distinguiendo con nitidez los
distintos niveles de investigacién, tal como venia haciéndose hasta ahora. En efecto,
cldsicamente se han venido distinguiendo los siguientes tipos de investigacién:

a) Investigacién bdsica (Ib) o fundamental, también llamada investigacién
tedrica, cientifica o académica, que trataba de obtener como resultado pri-
mordial nuevos conocimientos generales, cientificos y técnicos, no ligados
directamente a objetivos comerciales e industriales.

b) Investigacién aplicada (Ia), también llamada tecnoldgica, industrial, expe-
rimental, etc., basada normalmente en los resultados de la anterior y cuyo
objetivo fundamental era la obtencién de nuevos productos, materiales,
procesos de produccion de servicios ligados a objetivos comerciales e indus-
triales.

16 Cf. E. MoriN, Ciencia con consciencia, Anthropos, Barcelona 1982.

17" Cf. I. NUKREz DE CASTRO, 0. ¢., (nota n. 10).
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Investigacién bésica orientada (Io). Este concepto nacié de la frecuente difi-
cultad de separar los dos tipos anteriores. Comprende la investigacién des-
tinada a obtener nuevos conocimientos cientificos en un campo especifico
o drea del saber, con potencial o actual interés para la institucién o agente
que la financia y con resultados a largo plazo.

A estos tipos de investigacién se le han afiadido conceptos relacionados que han
adquirido peso especifico en el lenguaje propiamente investigador's:

d) Disefio industrial (Di). Hace referencia al trabajo de representacién de las

e)

formas de un producto con fines técnicos o de produccién industrial.

Desarrollo experimental (De) o desarrollo tecnoldgico. Su objetivo es la
obtencién de nuevos productos, procesos, materiales o servicios viables téc-
nicamente. Incluye las fases de desarrollo tecnoldgico, ingenieria bdsica,
ingenieria de detalle, prototipo, planta o proyecto piloto, trabajos previos
de demostracién vy, en su caso, de perfeccionamiento derivados de las fases
anteriores. Normalmente, acaba cuando se obtiene la tltima preserie.

La Unién Europea considera a la suma de todas las fases anteriores como “I+D
precompetitiva’:

£)

I+D precompetitiva= Ib+Ia+Io+Di+De

Otros pasos posteriores incluyen:

g)

Innovacién tecnolégica (It) o innovacién industrial. Se considera como
todo nuevo producto, proceso, material o servicio, con novedad absoluta o
incremental (mejorada) en el espacio y en el tiempo, resultado de un proce-
so previo de investigacién y desarrollo experimental, y que es introducido
con éxito en el mercado. Por lo tanto, en términos econémicos, significa la
puesta en explotacién industrial y la aceptacién por el mercado de cualquier
novedad. Sus requisitos son la explotacién en serie o a escala industrial, y la
aceptacion comercial. Incluye la fabricacién en serie, la organizacién de la
produccién, la ingenierfa comercial, los servicios técnicos post-venta, los de
reparacién y los de mantenimiento.

La Unién Europea considera la suma de todo la anterior como I+D+i:

h) I+D+i= Ib+la+lo+Di+De+It

Por ultimo, dos nuevos conceptos:

18

Cf. D. Garcia FERNANDEZ, “La asignacién de recursos financieros publicos al cambio tecnolégico”, en

L. Ferro, (ed.), Investigacion, desarrollo e innovacién. Cuestiones éticas. UPCO, Madrid 2005, 43-66.
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i) Difusion tecnoldgica (Dt). Se refiere al uso generalizado de un nuevo pro-
ducto, material o proceso, segtin el ciclo de vida del mismo. Significa la
extensién entre los agentes econémicos, y en el espacio y en el tiempo, de
un proceso e innovacioén.

j)  Transferencia de tecnologia (Tt). Representa la transmisién de conocimien-
tos cientifico-técnicos con fines, primordialmente, de produccién indus-
trial, desde una cedente a una receptora la cual paga, normalmente, unos
derechos por el contrato de cesion. Esta transferencia de tecnologia puede
tener tres aspectos:

- Transferencia entre empresas del interior del pais.

- Transferencia desde agentes como Universidades y OPIS, generadores
de conocimientos patentados o patentables, es decir, sujetos a derechos
de propiedad intelectual o industrial, a las empresas.

- Transferencias realizadas en los mercados internacionales.

En lo que refiere a nuestro trabajo, a partir de aqui nos referiremos principal-
mente a la [+D+i.

Durante los dltimos afos, y como consecuencia del proceso de globalizacién
que vive nuestra sociedad, la importancia que se concede a las politicas para el fomento
de la investigacién, la tecnologia y la innovacién es creciente en los paises desarrolla-
dos. Diversos organismos internacionales se estin haciendo eco de la importancia de
lo que hemos llamado I+D+i. Sin embargo, parece observarse que la financiacién por
parte de los Estados y otras instituciones publicas de la investigacién por si misma ha
ido perdiendo interés en aras a la innovacién tecnoldgica. Y es que para las ideologias
dominantes en el siglo XXI, el prestigio de la investigacién como bisqueda de la verdad
ha ido perdiendo terreno.

La inversién de medios econdmicos en investigacion tiene en cuenta, cada vez
mds, los intereses de las empresas privadas que, actualmente, se cree que financian las
dos terceras partes del total de la investigacion en los paises desarrollados. Estas empre-
sas suelen tener mayor capacidad econdémica que los propios Estados, por lo que son
mucho mis eficaces a la hora de obtener los objetivos que se proponen que las institu-
ciones oficiales. Debido al proceso de globalizacidn, se tiende a instrumentalizar tanto
los medios como los fines a favor de los intereses comerciales de las grandes empresas.
As la tecnologia, que hasta hace poco tiempo era un simple medio al servicio del ser hu-
mano, se ha convertido en un fin, a la vista de las promesas que se ofrecen tras su propio
desarrollo. La técnica se ha utilizado siempre para ponerla al servicio del hombre; sin
embargo, ahora se aplica también a la propia vida humana. El ser humano, creador de
la técnica, se estd convirtiendo en objeto de ésta.
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Quizds uno de los autores que mds se han preocupado sobre el automatismo
impositivo de la técnica haya sido H. Jonas. En una de sus obras importantes escribe la
siguiente:

“En general, la posesién de una capacidad o poder (en in-
dividuos o en grupos) no significa su uso... También todo
conocimiento, parece, puede reservarse su aplicacién. Sin
embargo, esta relacién tan clara entre poder y hacer, saber y
aplicacion, posesion y ejercicio de un poder no es aplicable
al patrimonio técnico de una sociedad que, como la nuestra,
ha fundamentado toda la configuracién de su vida en el tra-
bajo y el esfuerzo por actualizar continuamente su potencial
técnico en el interjuego de todas sus piezas. En este asunto,
recuerda mds bien a la relacién entre poder respirar y tener
que respirar, que entre el poder hablar y hablar... Tenemos
que anadir ahora que hoy en dia toda aplicacién de una ca-
pacidad técnica por parte de la sociedad (aqui el individuo
ya no cuenta) tiende a crecer hacia «la gran escala». La técni-
ca moderna tiende intimamente al uso a gran escala y quizd
se vuelva demasiado grande para el tamano del escenario en
el que se desarrolla —la Tierra—, y para el bien de los actores
—los seres humanos—"".

En su exposicién, Jonas acude a la ética, puesto que la técnica es un ejercicio
de poder humano y toda actuacién humana debe estar expuesta a un examen moral.
Sin embargo, hay una diferencia cualitativa en cuanto a la reflexién ética de la técnica.
La posesién de una capacidad no tiene como consecuencia su uso inmediato; el poder
hablar no impone la necesidad de estar hablando continuamente. En esto se diferencia
del poder respirar y tener que respirar continuamente. Eso es lo que Jonas llama res-

ponsabilidad.

Uno de los principales problemas éticos que se plantean en la actual cultura de la
globalizacién es que la I+D+i se suele justificar por el afin de lucro, no por paliar los pro-
blemas sociales que afectan a la humanidad, como seria su funcién primordial. En el siste-
ma actual, el incentivo de la I+ D+i depende de la légica del mercado y tiene como aliado
el sistema de patentes que constituye el medio y el fin para el desarrollo. Sin embargo, este
incentivo no sélo protege la autoria de la aplicacién de la investigacién sino que también
privatiza y mercantiliza los descubrimientos, haciendo que las empresas monopolicen el
tipo de investigacién que se puede realizar. La innovacién tecnolégica impone su ley de
méxima rentabilidad en los productos de la investigacién. El dilema ético es c6mo hacer
de la investigacién una preocupacién universal, en la que se aborden problemas globales
por su magnitud e importancia mds que por las necesidades de mercado.

19

34-35.

H. Jonas, Técnica, medicina y ética. La prdctica del principio de responsabilidad, Paidés, Barcelona 1997,
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En su quehacer diario, el investigador no puede prescindir del mundo de los
valores. El verdadero cientifico no es aquel que conoce todo lo que técnicamente puede
realizarse, sino aquel, que sabiendo lo que es técnicamente posible, es capaz de autocen-
surarse y no llevar a cabo lo que sabe que es perjudicial al ser humano como persona o
a la integridad del ecosistema Tierra, en el cual estd integrado el hombre. De todo esto
surgen necesariamente algunos deberes u obligaciones tanto para los cientificos y los
tecndlogos, como para las instituciones que los albergan. El saber implica una respon-
sabilidad moral. Eso estd claro cuando la aplicacién de una tecnologia produce danos;
en ese caso, habrd que suspender tal aplicacion. Pero, los cientificos y tecnélogos tienen
unas responsabilidades morales por el mero hecho de serlo. Su condicién de expertos los
coloca en una situacién de gran responsabilidad, ya que la sociedad requerird su opinién
y su actuacién autorizada.

Una de estas responsabilidades atafie a la eleccién del propio tema de investiga-
cién. En este sentido, se puede diferenciar entre los distintos niveles de formacién que
tiene un determinado investigador. Por ejemplo, en su primera etapa el joven investi-
gador estard formando parte de un grupo bajo la direccién de un investigador “senior”,
por lo que le quedan pocas posibilidades de eleccién. En una segunda etapa, de mayor
madurez e independencia, la responsabilidad fundamental debe ser la eleccién del tema
de investigacién, no dejéndose llevar en la medida de lo posible por las modas o presio-
nes, sino intentando contribuir a la resolucién de verdaderos problemas humanos. Por
ultimo, en una tercera etapa suele formar su propio grupo y, en ese caso, lo importante
serd transmitir el entusiasmo hacia la basqueda de la verdad, para lograr la liberacién de
toda la humanidad y un mundo social més justo.

Otro aspecto importante es que el investigador mantenga el principio de neu-
tralidad y no se aproveche nunca de su situacién de privilegio y de prestigio social que
la proporciona la ciencia para imponer sus puntos de vista, sus valoraciones éticas, etc.,
sin absolutizar sus propias convicciones personales. La tecnociencia tiene el peligro de
legitimar el dominio que ejerce sobre el hombre. Por lo tanto, es responsabilidad del
investigador no extrapolar sus afirmaciones mds alld de los limites de su parcela de cono-
cimiento humano. Al contrario, un buen investigador serd aquel de que la ciencia crece
en poder pero que los cientificos crecen en impotencia ante los poderes que la misma
ciencia desencadena.

Por otra parte, la opinién publica deberia tener confianza en la ciencia y en la
tecnologia. Para ello se requiere que la sociedad esté suficientemente informada de los
que estd sucediendo en estos campos. Por eso es también responsabilidad de los investi-
gadores difundir convenientemente sus resultados, y no sélo mediante las publicaciones
en los medios especializados, sino poniendo al servicio del gran piblico aquellos descu-
brimientos que pueden tener un interés general para la sociedad mediante su difusién
en los medios de comunicacién ordinarios. Este tipo de actuaciones requiere una espe-
cial sensibilidad, porque nunca se pueden dar por definitivos unos resultados que sean
puramente experimentales ni pueden aprovecharse los medios de comunicacién como
plataforma para la autopropaganda en determinados campos del saber. En cualquier
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caso, la exposicién de los resultados obtenidos, especialmente en el caso de la Biomedi-
cina, ha de hacerse de tal forma que no levanten falsas expectativas en los enfermos que
les lleven a considerar como directamente aplicable un posible tratamiento que todavia
estd en fase previa de investigacién. Todo investigador ha de ser enormemente cauto en
este campo.

8. Los grandes principios de la bioética aplicados a I+D+i

Aparte de todas las consideraciones hechas anteriormente podemos intentar, si-
quiera fuera de una manera muy resumida, hacer una aplicacién préctica de los grandes
principios de la bioética a todo lo que llevamos dicho en I+D+i.

8.1. Principio de justicia

Este principio nos invita a reflexionar a todos los participantes en la [+D+i
sobre el tipo de investigacién que deberia ser prioritaria para atender a las poblaciones
mids vulnerables del mundo. Este deber de justicia se olvida con demasiado frecuencia al
dirigir nuestros trabajos preferentemente hacia aquellas poblaciones que sabemos van a
consumir nuestros productos y, por lo tanto, nos van a reportar beneficios econémicos.

En el terreno de la salud, por ejemplo, la I+D+i actual no estd desarrollada para
combatir las enfermedades de aquellos que mds lo necesitan por ser mds numerosos,
sino para permitir que la industria farmacéutica mundial fabrique mejores productos
que los ya existentes, en términos de calidad, precio y funciones, en los mercados mds
solventes y rentables del mundo. Las enfermedades para las que se buscan terapias con
mayor esfuerzo son aquellas que padecen las poblaciones mds ricas y con una mayor
rentabilidad de su capital. Podriamos senalar a modo de ejemplo las subvenciones des-
tinadas a la investigacion en la lucha contra el cdncer en los paises mds desarrollados
(incluyendo las modernas técnicas de terapia génica), frente a las destinadas a la malaria
o la tuberculosis en los paises mds pobres donde ain estdn por desarrollar y aplicar las
vacunas mds simples para sus numerosas infecciones. Se ha calculado que el 90% del
presupuesto destinado anualmente a las investigaciones biomédicas en todo el mundo
se dedica a enfermedades que afectan sélo al 10% de la poblacién mundial. E, incluso,
cuando los productos de la investigacion son medicamentos que podrian utilizarse para
enfermedades en paises en desarrollo, los precios impuestos por las companias multina-
cionales resultan prohibitivos para la mayoria de las personas de esos paises. En este sen-
tido, tendriamos que mencionar, siquiera sea de pasada, los problemas derivados de la
compra de patentes de los productos farmacéuticos por los paises en vias de desarrollo.

Algo parecido sucede en el campo de la alimentacidn, la educacién o la energia.
Sila I+D+i desarrollada en los tltimos afios se hubiera dirigido a resolver los problemas
agroalimentarios, en buena parte de la poblacién mundial habria desaparecido el pro-
blema del hambre. Sin embargo, estd sucediendo lo contrario. Cada vez mds predomi-
nan los monopolios sobre parcelas de conocimientos que, de ser manejadas de acuerdo
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con el principio de justicia, resolverfan importantes problemas de la alimentacién basica
en paises que los necesitan perentoriamente.

8.2. Principio de no maleficencia

Se traduciria de modo resumido en evitar a la humanidad y a toda la naturaleza
los posibles dafos derivados del poder destructivo que muchos avances en I+D+i repre-
sentan. Ciertamente que la aplicacién de este principio conlleva problemas importantes
de tipo ético, ya que dentro de su aplicacién podriamos considerar todos los aspectos
relacionados con embriones humanos, con la problematica derivada del grado de respe-
to que se merecen, lo cual sobrepasa los limites de este trabajo. No obstante, son otros
muchos los campos en que habria que aplicar este principio. Ya se estdn debatiendo los
problemas morales asociados a la manipulacién genética de la especie humana a sus
distintos niveles o los derivados de dicha manipulacién en plantas y animales utilizados
en alimentacién (transgénicos) por las posibles consecuencias negativas derivadas de su
consumo o de las que pueden acontecer a nivel de la propia naturaleza.

8.3. Principio de beneficencia

[ntimamente relacionado con el anterior, se podria concretar en suministrar a
los paises en vias de desarrollo la I+D+i que les permitiera incrementar su propio de-
sarrollo sostenible, teniendo en cuenta su contexto cultural y social. Es bien conocido
que el suministro de productos elaborados en los paises del primer mundo contribuye
a crear una situacién de mayor y permanente dependencia de la que dificilmente van
a poder salir. De la misma forma, para evitar el aumento de las desigualdades sociales,
las decisiones de inversién en I+D+i deberfan tomarse por parte de organismos interna-
cionales como el Fondo Monetario Internacional, con representatividad de las naciones
pobres en la toma de decisiones, en lugar de dejarlas en manos de las empresas privadas
cuyo fin primordial sea el lucro.

Parece fundamental que la investigacion en los paises subdesarrollados o en vias
de desarrollo se haga dentro de un contexto de desarrollo humano sostenible, para lo
cual serfa necesario:

* Promover una investigacion estratégica, ampliando las fronteras del cono-
cimiento y, al mismo tiempo, contribuyendo al crecimiento econémico y

social, junto a la estabilidad politica necesaria para dicha investigacién.

* Fortalecer los mecanismos para la proteccién de los seres humanos en salud
y en alimentacién.

*  Motivar a la opinién publica para un debate sobre los medios y los fines de
la investigacion.
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* Formar éticamente a los profesionales universitarios, puesto que no basta
con preparar buenos profesionales en ciencia y tecnologia. Es necesario in-
cluir una reflexién sobre los principios éticos y sobre los valores, para dar
mayor consistencia moral a la investigacién.

8.4. Principio de autonomia

Es importante considerar que los usuarios individuales o colectivos de los ser-
vicios derivados de una I+D+i no son entes pasivos, sino sujetos protagonistas de su
propio desarrollo. De ahi se deriva la obligacién de garantizar a todos los participantes
el derecho a ser informados y a dar su consentimiento antes de que se tomen decisiones
sobre ellos, protegiendo de manera especial a los que no pueden decidir por si mismos.
Algunos autores modernos como Habermas® consideran que la resolucién de los con-
flictos y el desarrollo social deben guiarse por una ética del discurso, de modo que nadie
puede quedar excluido de la discusién y todos los argumentos deben ser atendidos por
respeto a la autonomia de la persona. Es este sentido se puede decir que se trata de una
ética procedimental o formal. Se pretende asi que todos los pueblos, con su variedad de
culturas, puedan determinar lo que es bueno para todos sus ciudadanos mediante un
debate abierto. El pensar se desarrolla en el didlogo.

2 Cf. J. HaBerMmas, Conciencia moral y accion comunicativa. Peninsula, Barcelona 1985.
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UNA APROXIMACION AL CONCEPTO DE EXISTENCIA EN EL
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Sumario: Kierkegaard parte de la existencia

para ponerla directamente en relacidn
con el individuo humano concreto. Para
el fildsofo danés existir es ser individuo.
Pero, este “individuo existente”, que estd
en devenir, es decir, que ha de hacerse
mediante actos de libre eleccidn, sola-
mente podrd alcanzar la plenitud exis-
tencial, cuando se apoye de una manera
lucida en el Poder que lo fundamenta, en
Dios. Es un ser que estd en dependencia
respecto a Dios, que existe delante de
Dios y que en Dios ha de buscar su paz y
su reposo. Pero, jcdmo es esta existencia
delante de Dios? Esta serd la pregunta que
el autor del presente articulo pretenderd
responder a partir del camino existencial
propuesto por Sgren Kierkegaard.
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hombre de fe.

Summary: Kierkegaard sets out from existence

to put it directly in relation with the con-
crete human individual. For the Danish phi-
losopher to exist is to be individual. But, this
“existent individual,” who is in the process of
development, that is: who has to become,
through acts of free choice, only then will
he be able to reach existential fullness, when
he rests, in an enlightened manner;, on the
Power that gives him consistency,in God. It is
a being that is on dependency with respect
to God, that exists before God, and that in
God is he due to search for his peace and
his repose. But, how is this existence before
God? This will be the question that the au-
thor of this article shall intend to answer set-
ting out from the existential path proposed
by Seren Kierkegaard.
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1. Introduccién

La filosofia kierkegaardiana surge en contraposicién al sistema hegeliano. Para
el filésofo danés, la filosofia anterior ha considerado la existencia de una manera abs-
tracta e ideal. La gran critica de Kierkegaard al sistema hegeliano es que el individuo,
dentro de dicho sistema, es un momento mds dentro del despliegue del espiritu ab-
soluto. El individuo, para Hegel, no es un individuo visible a los ojos de los sentidos,
tampoco es captable con la percepcidn, ni siquiera por el entendimiento, sino que solo
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es aprehensible para la razén. La antropologia hegeliana es abstracta. Al ser el espiritu
absoluto el tnico origen del hombre, el hombre es tratado como un todo homogéneo
y sometido a las mismas leyes, comunes para todos los individuos. Asi el individuo
concreto desaparecia para dejar paso a la sociedad, a la humanidad o cualquier entidad
supraindividual. Los hegelianos se preocupaban por lo universal menospreciando lo
individual, subjetivo y concreto'.

Al contrario, Kierkegaard, desarrolla toda la concepcién del hombre como posi-
bilidad que existe frente a Dios*. La filosoffa kierkegaardiana va a partir de lo individual,
de lo subjetivo, de lo concreto. Parte de la existencia que hace referencia al ser humano

. . 7 « » . . .
particular, como dirfa Unamuno, “al hombre de carne y hueso”. Para Kierkegaard existir
es hacerse como individuo.

El objetivo de este estudio, es tratar de abordar lo que va a ser el eje y estructura
de todo el pensamiento religioso del filsofo danés: poner al hombre delante de Dios.
Permitiéndome la siguiente analogfa, se puede comparar el pensamiento kierkegaar-
diano con ese laberinto de multiples entradas, pero que todas llevan al mismo sitio, al
centro. Asi, todo el que penetre en su pensamiento, y coja cualquiera de las entradas
del laberinto, siempre va a ser conducido a la misma conclusién: el individuo concreto
alcanza la plenitud existencial cuando se apoya de una manera licida en el Poder que
lo ha creado.

2. La existencia

Kierkegaard parte de una critica a la “inexistencialidad” del pensamiento abs-
tracto idealista, de su no consideracién de la existencia. Hace una defensa del sujeto
concreto como fundamento de todo pensar, contra su disolucién en un puro sujeto
“universal-abstracto”. El “pensamiento abstracto” prescinde de lo concreto, de la tem-
poralidad, del devenir de la existencia, de la miseria de lo existente. Mientras que el
“pensamiento abstracto” es un pensamiento en el que no hay ningin ser pensante, el
“pensamiento concreto” es el pensamiento en el que hay un ser pensante, en el que la
existencia le da al pensador existente el pensamiento, el tiempo y el espacio’.

' “En polémica con el idealismo, sefiala su limitacién fundamental en haber convertido a la humanidad

en una especie, en una totalidad que subordina a si el destino de las partes, segtin el movimiento necesario
del proceso dialectico del que nada se libra. En la concepcién hegeliana la existencia se convierte en una
manifestacién del concepto, y la historia del individuo se resuelve en una fenomenologia del Espiritu Absoluto;
pero de esta manera la originalidad irrepetible del hombre interior queda irremediablemente eliminada y se
pierde todo valor ético, ya que bien y mal no se oponen entre si, sino que se convierten en momentos necesarios
del devenir dialectico de la totalidad”, B. FoRrTE, La eternidad en el tiempo, Ediciones Sigueme, Salamanca 2000,
79-80.

2 “A Kierkegaard le espanta que se esfume la existencia del sujeto y, con ella, la posibilidad de una relacién

viva y verdadera con Dios. Hay que dejar hueco a la paradoja y a esa decisién tnica de donde emerge la fe”, R.
LARRANETA, La lupa de Kierkegaard, Editorial San Esteban, Salamanca 2002, 120.

3 Cf. S. KIERKEGAARD, Post scriptum, Ediciones Sigueme, Salamanca 2010, 299.
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Kierkegaard trata la cuestién de la existencia poniéndola directamente en re-
lacién con el individuo humano concreto, con el sujeto biogréifico. En su opinién, la
filosofia anterior ha entendido la existencia de una manera demasiado abstracta e ideal.
Asi opina de la escoldstica, con su estudio de la diferencia entre esencia y existencia
(distincién “real” en el tomismo, “formal” en el escotismo, “mental con fundamento
objetivo” en el suarecianismo); asi opina del racionalismo, tanto en el de Descartes
(para quien la existencia es una mera deduccién del cogito) como en el de Spinoza
(con su “essentia involvit existentiam”); y asi piensa también del idealismo, ya se trate
del kantiano (con sus condiciones a priori del yo trascendental y su razén universal) o
del hegeliano (con su despliegue dialéctico del Espiritu absoluto). En Kierkegaard, por
el contrario, la existencia hace siempre referencia al ser humano particular “de carne y
hueso”. Existir es ser individuo. Toda existencia es siempre individual.

El concepto principal de la filosofia kierkegaardiana es el concepto de “existen-
cia” (Existenz). Kierkegaard, para ilustrar el sentido del concepto de existencia, utiliza la
siguiente analogfa: «Un cochero lleva las riendas de su carro, pero dormido deja que el
caballo siga el camino habitual sin que el conductor le dirija activamente. Al contrario,
otro cochero es quien guia su caballo activamente»*.

En un sentido, se podrian llamar a los dos hombres conductores. Pero en sen-
tido estricto sélo puede decirse que es conductor el segundo. Asi, aquel hombre que
se deja embaucar por la masa, y se encierra en “uno” anénimo, no puede decirse que
exista en un sentido estricto, ya que no es el “individuo existente”, el que se dirige a su
objetivo decididamente, aunque éste nunca pueda ser alcanzado por completo (lo que
recuerda a Maurice Blondel en la voluntad querida y la voluntad queriente)®. El indivi-
duo verdaderamente existente se encuentra permanentemente en un estado de devenir,
es decir, de irse haciendo a través de sucesivos actos de libre elecciéone.

El individuo existente (el que tiene una existencia auténtica para decirlo en ex-
presién heideggeriana)’ no es el individuo espectador, que se deja arrastrar por la masa
o se hace un ser anénimo, sino que es el actor. Este individuo existente se compromete
a sf mismo, ddndole el sentido y direccién a su vida. Este hombre existe en razén de un
objetivo, al cual se dirige esforzdndose activamente mediante elecciones. Existir es, en
consecuencia, “hacerse” como individuo.

Kierkegaard se aleja asi de la filosofia de la conciencia, la que se despliega desde el
racionalismo cartesiano hasta el pensamiento conceptual hegeliano, con su prejuicio teo-
ricista sobre el ser humano. El filésofo danés parte, en cambio, del “yo”, de su interioridad

4 Cf. Ibid., 309.

> Cf. M. BLONDEL, La accidén. Ensayo de una critica de la vida y de una ciencia de la practica, intr. versién y

notas de J. M2. Isasi y C. Izquierdo, BAC, Madrid 1996, 16. Consultar in extenso en J. L. SANcHEZ NoOGALEs,
Filosofia y fenomenologia de la religién, Secretariado Trinitario, Salamanca 2003, 304-305.

¢ Cf. S. KierkeGAARD, O lo uno o lo otro. Un fragmento de vida I, Editorial Trotta, Madrid 2006, 82.

7" Podemos ver aqui la cercanfa de Heidegger a este pensamiento cuando habla del “47”, del uno anénimo.
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y singularidad tnicas, de sus condiciones y circunstancias particulares, para asi tratar de
vivir, esto es, de configurar su existencia en el mundo desde la interioridad del yo?.

Kierkegaard senala que una visién exclusivamente tedrica del ser humano re-
ducido a puro cogito no hace justicia al verdadero sentido de la existencia. El hombre
puede conocer muchas cosas y no saber qué hacer con su propia existencia personal.
Lo importante para Kierkegaard es esclarecer, es decir, dotar de sentido y definicién a
su propia biografia real, configurar un proyecto (cristiano) de vida personal. En la linea
socritico-agustiniana, el hombre existente ha de cultivar la mirada interior para, desde
ese horizonte introspectivo, descubrir la verdad més intima de si, su “si-mismo”.

En nuestro filésofo, la connotacién del término existencia tiende a ser especifica-
mente religiosa. El abordaje kierkegaardiano de la existencia individual opera en términos
psicolégico-filoséfico-religiosos. La vision psicolégica, desde una dimensién decididamente
abierta a la trascendencia hacia Dios. La existencia humana alcanza su plenitud cuando es
capaz de trascenderse a si misma ligando su proyecto de existencia al concurso de la voluntad
divina. El hombre sélo llega a realizarse espiritualmente mediante su libre autorreligacién al
Absoluto personal. El existente (y s6lo el hombre es ek-sistente) no “es”, sino que ha de “lle-
gar a ser”. Su hacerse como tal existente, empero, consiste en llegar a obtener una “sintesis”
personal entre todas las dimensiones conflictivas y antitéticas de sus posibilidades existen-
ciales. Fundamentalmente, el existente ha de lograr su propia sintesis de finitud e infinitud,
de temporalidad y eternidad, de contingencia y necesidad, de libertad y determinacién,
etc. El existente finito, limitado, contingente, situado, condicionado... es capaz de entablar
relacién dialogal con el Dios infinito y eterno. Mds atn, merced a la experiencia religiosa,
puede llegar a comprender que el devenir y el sentido de su existencia temporal radican en
un permanente esfuerzo, potencialmente infinito, hacia la Persona divina: la existencia nace
desvalida ante la infinitud y la finitud, el tiempo y la eternidad, de ahi que su despliegue se
deba realizar en una permanente esforzada tensién. En este punto, podemos afirmar con
Kierkegaard que la existencia humana comporta dos momentos intimamente imbricados: el
de la separacién o finitud (por su desproporcién ante Dios) y el del esfuerzo continuo e in-
finito en direccién a Dios. Este esfuerzo tiene que ser constantemente un continuo devenir,
porque la autorreligacién con Dios por medio de la fe no puede realizarse de una vez por
todas: ha de tomar la forma de un compromiso repetido, esto es, renovado constantemente a
lo largo del tiempo biografico. Visto asi, el individuo existente por excelencia es el individuo
ante Dios, el hombre que configura a su existencia desde el punto de vista de la fe.

3. Los estadios de la existencia

En su andlisis de la vida humana, Kierkegaard nos habla de tres modos funda-
mentales de existencia, tres estadios diferentes segtin la eleccién realizada por el sujeto:
el estadio estético, el estadio ético y el estadio religioso’.

8 Cf. B. FORTE, La eternidad en el tiempo, o. c., 78-79.
? Cf. SoreN KIERKEGAARD, Etapas en el camino de la vida, trad. de Juana Castro, Editorial Santiago Rueda,
Buenos Aires 1951.
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Cada estadio es una forma de vida en contradicciéon con las demids; asi, cada
estadio o nivel exige una adhesién total y una absoluta y plena “ocupacién” de nuestra
vida. Por lo tanto, estos tres estadios no pueden ser vividos al mismo tiempo.

Estos estadios no son grados de un desarrollo en el que se puedan pasar espon-
tineamente de uno a otro, sino que el paso de un estadio a otro requiere una voluntad
de decision y una cesura cualitativa que, sin embargo, no puede dejar de lado el peso de
la libertad. Cada estadio tiene una forma concreta de vida, que, siempre aparece ante
el hombre como internamente en pugna, y exigié¢ndole el ejercicio de su libertad entre
alternativas excluyentes y no armonizables entre si dentro de una misma fase existencial.

Los tres estadios estin ordenados jerdrquicamente por una plenitud existencial,
que irfa de la vida estética a la ética, y de ésta a la religiosa. Podemos considerar estas tres
etapas como un camino en el que el hombre va caminando hacia su perfeccién. Pero,
realizado el salto de un estadio a otro, el estadio inferior no desaparece por completo, ya
que en todo ser humano hay necesidades estéticas y éticas que no pueden ser borradas.

En los tres estadios o modos de existir, el principio dialéctico es siempre el
individuo. Es el individuo quien, mediante su libertad personal, toma las decisiones
concretas de su vida. Por lo tanto, un hombre puede existir de una forma deliberada,
consciente y decidida en un estadio estético, si actia como un hombre estético, sin al-
ternativas. En este sentido, el individuo existente que tipifica el estadio estético es Don
Juan. Asimismo, el individuo existente que ejemplificaria el estadio ético seria aquel
hombre que por la ley moral universal renuncia a todas sus inclinaciones, luchando por
cumplir un ideal moral que le estimula a superarse. Pero no hay que olvidar que lo que
en definitiva pretende Kierkegaard es poner en relacién al individuo existente finito con
el Dios transcendente. Por eso, los estadios estético y ético quedan trascendidos por el
estadio religioso de la existencia.

El paso entre los tres estadios no es continuo, como si de manera inexorable una
vez experimentadas al mdximo todas sus posibilidades en un estadio, viniera de manera
natural y necesaria otro estadio superior. Cada estadio es una forma concreta de vida en
contradiccién con las demds. El mismo Kierkegaard, en el titulo de su obra O lo uno o lo
otro, resalta la disyuncion, determinando asi la oposicién y la exclusién. Pero, si no hay
un paso continuo entre los tres estadios, ;como es posible el paso de un estadio a otro?
El paso sélo es posible mediante una decisién y eleccién libre que la voluntad humana
puede llevar a cabo.

3.1. El estadio estético

El personaje que tipifica la vida estética es Don Juan el Seductor, encontrando
Kierkegaard su plasmacién mds perfecta en el Don Juan de la pera de Mozart®.

10

Personaje principal de la 6pera Don Giovanni (// dissoluto punito ossia Il Don Giovanni, 1787) de W.
A. Mozart. Mozart compuso esta dpera entre marzo y octubre de 1787, sobre un libreto de Lorenzo da Ponte
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ombre estético es un hombre dominado por la sensualidad, por el goce
El hombre estét hombre d d 1 lidad lg
de los sentidos, por el impulso. Es un hombre hedonista y narcisista que “permanece
referido inmediatamente a si mismo, y busca en el placer y el disfrute, asi como en la
vivencia artistica, la satisfaccién de su anhelo™'".

Su caracteristica principal es la inmediatez, como si el instante fuese la totalidad, lo
supremo. El hombre inmediato es un hombre animicamente determinado, es un ser pasivo:

“... suyo y él mismo no son mds que un simple algo dentro
del conjunto de la temporalidad y la mundanidad, en estrecha
interdependencia con lo otro y solamente teniendo una apa-
riencia ilusoria de que haya algo eterno en él. De esta manera,
el yo se enlaza inmediatamente con lo otro, deseando, anhe-
lando y gozando, etc., pero en definitiva siempre pasivo”?.

Es un hombre dotado de un finisimo sentido para descubrir lo que de inte-
resante hay en la vida, poseedor de una gran inteligencia que le permite analizar cada
situacidn, reflexionar y penetrar la realidad, pero sélo con el fin de encontrar en ella la
suma posibilidad de placer, de goce, para lograr asi el instante placentero®.

La relacién del esteta con el mundo se reduce a la bisqueda del placer en todos
los instantes de la vida, pues se encuentra a merced de las exigencias volubles y siempre
insatisfechas del placer que le empujan de acd para alld en bsqueda del apaciguamiento
de deseos prometedores, un correr de un goce a otro. Aun asi, nunca halla la satisfac-
cidn, corre siempre en pos del instante, del placer, pero éste le resulta fugaz y pasajero,
creandole una insatisfaccién, ya que una vez logrado el instante, éste se desvanece inexo-
rable e inmediatamente. El mismo Kierkegaard, en su obra O lo uno o lo otro, escribe:

“....para él todo es cuestién de un momento [...] su vida es
una suma de instantes contrapuestos que no guardan rela-
cién alguna, su vida es, en tanto que instante, una suma de
instantes, y es el instante en tanto que suma de instantes™ .

“Goza de la satisfaccién del deseo; una vez que ha gozado de
ello, busca un nuevo objeto, y asi al infinito™".

basado en el Don Juan Tenorio de Giuseppe Gazzaniga, y por extensién en E/ burlador de Sevilla y convidado
de piedra de Tirso de Molina. Kierkegaard utiliza la traduccién danesa debida a L. Kruse, Opera i tvende akter
bearbeidet til Mozarts Musik, Copenhague, 1797, del texto de L. da Ponte, Don Juan.

"W E. CoreTH, Dios en la historia del pensamiento filoséfico, Ediciones Sigueme, Salamanca 2006, 276.

12 S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, Trotta, Madrid 2008, 74.

13 “Su vida ha sido un intento de realizar la tarea de vivir poéticamente. Con un érgano desarrollado para

lo que de interesante hay en la vida, ha sabido encontrarlo y, tras dar con ello, ha sabido siempre reproducir lo
vivido de un modo cuasi poético”, S. KIERKEGAARD, O lo uno o lo otro. Un fragmento de vida I, o. c., 312.

Y Ibid., 114-115.
5 Ibid., 117.
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En el hombre estético hay una negacién de la relacién con el otro. El otro no es
mds que un objeto, no obtiene una verdadera consideracién de sujeto. El hombre estético
es un ser egoista, para quien el otro es considerado como un “no yo”, y de esta manera
convierte al otro en un objeto, en un puro medio de satisfaccién personal, como Cordelia
lo es para Johannes. Asi, Johannes, protagonista de la obra Diario de un seductor, seduce a
Cordelia, pero a la vez que la va conquistando se estd preparando para abandonarla des-
pués del triunfo. Cordelia es convertida por Johannes en objeto de satisfaccién erética o
sensual, ya que una vez que ha alcanzado el objetivo de seducirla, la abandona.

El hombre estético vive, asi, en un mundo ilusorio, ya que todos los demds son
objetos, en contraposicién a él, tinico sujeto’. Este hombre no se limita a gozar con los
placeres objetuales en su vida sino que, ademis, llega a deleitarse en la vivencia iluso-
riamente representada de los mismos. Asi, Don Juan vivia todas sus conquistas como
reales, aunque éstas fuesen ilusorias".

La persona que vive en este estadio se crea un mundo luminoso: el esteta en-
cuentra sus ejemplares en el romdntico y el poeta cuyo mundo es una creacién imagi-
nativa —poiésis— en la que encuentran su reino sin rival que lo dispute’. Es un hombre
intelectualmente embriagado, en un estado de euforia permanente. Por lo tanto, la vida
estética desecha la repeticidn, por lo que supone de monotonia y anulacién de lo intere-
sante que tienen las situaciones mds prometedoras. Esta persona realiza su existencia en
el mundo de la apariencia, es un hombre de sensaciones.

Pero en el correr de un gozo tras otro, el hombre estético se percata de la fugaci-
dad de los placeres, de no lograr dar una orientacién firme a su vida, apoderdndose de él
la lasitud, la desazén y el desengafio que acompanan al instante del placer. El esteta es un
desdichado, ya que buscando el placer no halla sino el dolor: carece de recursos para esca-
par del ciclo inexorable a que lo somete el deseo de placer, obligado a sufrir la decepcién
de lo fugaz y efimero de toda forma de gozo sensible”. El esteta se deja llevar, deja que

16

Cf. J. L. SANcHEZ NOGALES, Filosofia y fenomenologia de la religion, o. c., 305-306, en donde se halla
una sintesis de la solucién del diletante y del esteta en M. Blondel, que guarda sorprendentes coincidencias con
el andlisis kierkegaardiano.

17" “Lo poético era ese plus que él aportaba. Este plus era la poeticidad de la que ¢l gozaba en la situacion

poética de la realidad, lo que retomaba bajo la forma de reflexién poética. Era el segundo goce y el goce era aquello
para lo que su vida entera estaba hecha. En el primer caso gozaba personalmente de lo estético, en el segundo
caso gozaba estéticamente de su personalidad. En el primer caso, la clave era gozar egoista y personalmente de
aquello que, por una parte, la realidad le brindaba y con lo cual, por otra parte, él habia prefado la realidad; en
el segundo caso, su personalidad habfa sido volatilizada, y él gozaba entonces de la situacién y de si mismo en
la situacién. En el primer caso, necesitaba indefectiblemente de la realidad como ocasién; en el segundo caso, la
realidad se habia ahogado en lo poético”, S. KIERKEGAARD, O lo uno o lo otro, Un fragmento de vida I, o. c., 313.

18 ... parael poeta la realidad es una mera ocasién que le impulsa a abandonarla para perseguir la idealidad

de la posibilidad. El pathos poético es esencialmente fantasia”, S. KIERKEGAARD, Post scriptum, o. c., 380.

19 «... larealidad no era incentivo suficiente; a lo sumo lo era solo por momentos. No se elevaba por encima de

la realidad, no era demasiado débil para soportarla, no, era demasiado vigoroso, pero este vigor era una enfermedad.
Tan pronto como la realidad habfa perdido su significado como incentivo, él quedaba desarmado, en ello radicaba
el mal en su caso. El era consciente de ello incluso en el preciso instante de la incitacién y en esta consciencia
radicaba el mal”, S. KierRkEGAARD, O lo uno o lo otro, Un fragmento de vida I, o. c., 314.

Proyeccién LXI (2014) 59-84



66 MANUEL PORCEL MORENO

la vida transcurra ficilmente sin intentar tomar las riendas de su propia existencia
personal.

Tras el aburrimiento, al hedonista le acontece, le sobreviene la desesperacion.
El concepto de desesperacién —en la que vive el estético— es un elemento clave en la
obra de Kierkegaard. Principalmente el autor analiza la desesperacién bajo sus malti-
ples formas en su obra La enfermedad mortal. La forma inferior y mds corriente de esta
desesperacion es la desesperacién-debilidad, que estriba en la ausencia de desesperacién.
Caracteriza al hombre inconsciente de su destino espiritual y eterno, y es una desespera-
cién que se ignora. Es el estado de todos los que se han entregado a la sensualidad y no
conocen sino las categorias de lo agradable y lo desagradable, sin preocuparse para nada

del espiritu, de la verdad y del bien.

El esteta es dominado por la desesperacidn, y es a causa de esta desesperacién
como el estadio estético reconoce su fracaso, insuficiencia y miseria. Aqui es donde se le
plantea al sujeto la alternativa, la opcién. O bien elige seguir desesperado en el estadio
estético, o se decide a darse cuenta de esta profunda desesperacién y a desesperar en
verdad, rompiendo el circulo de lo finito y despertando en su conciencia el sentido de su
valor eterno. De esta forma se despoja de la desesperacion, porque ha elegido su propia
persona en su valor eterno. Esta eleccidon de su si-mismo mds auténtico que redunda en
el despojamiento de su desesperacion es siempre un acto de libertad por parte del exis-
tente. La construccién personal exige siempre una eleccién libre por parte de la persona.
Y esta libertad para la eleccién auténtica exige también de la persona un alto grado de
madurez existencial. El salto del estadio estético al estadio ético de la existencia es una
posibilidad auténtica de la libertad humana. Ese salto efectta el trinsito entre ambos
estadios mediante un acto de decision personal y un compromiso existencial. Cuando
el esteta deja de huir de la desesperacién, cuando encara el limite de la desesperacién
misma, se abre el sendero de la existencia ética.

3.2. Estadio ético

La concepcién de la vida ética es descrita y sostenida por el personaje pseudéni-
mo, el asesor o juez Guillermo, en la segunda parte de la obra Etapas en el camino de la
vida, y también a lo largo de la segunda parte de O lo uno o lo otro.

El estadio ético es esencialmente un nuevo modo de vida. A diferencia del hom-
bre estético, que iba tras los goces y placeres del momento, el hombre ético es el que
establece la moral como principio de su conducta y como fin dltimo de su actividad,
encaminando sus esfuerzos al cumplimiento del deber.

Lo que Kierkegaard mienta con el estadio ético de la existencia puede quedar
ejemplarizado a través de la figura tipica de Sécrates. Scrates se adentrd en la senda
del autoconocimiento (afanindose por seguir el “condcete a ti mismo” del ordculo de
Delfos), se esforzé por alumbrar mayéuticamente el si-mismo de sus interlocutores y
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llevé al extremo su compromiso moral mediante la entrega incondicional de su propia
vida en defensa de la justicia y el derecho publicos.

La vida del individuo ético estd comprometida a una forma, adecudndose de
algin modo a lo universal. La situacién que mejor representa el estadio ético es el ma-
trimonio. Los lazos que se establecen mediante el compromiso matrimonial revelan el
esfuerzo de la voluntad ética para estabilizar y equilibrar la vida estética ubicindola en
una situacién de estabilidad y firmeza que persigue una existencia segura y una promesa
de armonia vital. La persona casada renuncia a ser una excepcion, ya que el matrimonio,
segin Kierkegaard, puede ser un objetivo propio de todos®.

Su principal caracteristica es la eleccién que el hombre hace por si mismo. El
hombre ético no es, sino que se hace con sus opciones libres, se construye, toma de-
cisiones, llega a ser algo nuevo. De esta manera, el hombre se convierte en aquello en
que consiste®'. Pero la vida ética exige una continuidad y estabilidad que la vida estética
rechaza. Asi, el esposo, por ejemplo, no sélo elige su mujer en el momento de contraer
matrimonio, sino que dia a dia repite esa opcién, la confirma, viviendo en fidelidad a
ella.

El hombre ético descubre a los demds, forja la relacién con los otros, se afirma
cada vez mds en el amplio tejido de las relaciones humanas: en definitiva, es un ser socia-
ble. Pero no solamente esto, sino que ademds se descubre a si mismo como individuo,
revelando en si su propia historia, en la que encuentra su identidad consigo mismo.

En contraposicién al hombre estético, el cual vive en un mundo ilusorio, rea-
lizando su existencia en el mundo de la apariencia, el hombre ético se encuentra en la
realidad histdrica, vive en la historia, dentro de la temporalidad y de lo mundano.

Este estadio ético integra la categoria de lo general. En la existencia ética, en
efecto, de lo que se trata es de cumplir con lo que es norma para todos. El hombre
ético, concentrado en el cumplimiento de sus deberes, alcanza el dmbito de lo general
y publico, saliendo de las estrecheces de sus aspiraciones egolatricas. En este sentido, el
existente ético es el ser humano que ha llegado a ser “hombre general™>.

20 “La ética le ensefia que la relacién es lo absoluto. La relacién, en efecto, es lo general. Lo priva de la vana

alegria de ser algo extraordinario, para darle la verdadera alegria de ser lo general. Lo pone en armonia con toda
la existencia [...] La consideracién estética del matrimonio tiene, de este modo, varias ventajas con respecto a
cualquier concepcidn estética del amor”, S. KIERKEGAARD, O lo uno o lo otro, Un fragmento de vida II, Editorial
Trotta, Madrid 2007, 268-269.

21 “Quiero recordar aqui la definicién de lo ético que he dado anteriormente, que es aquello por lo cual

un hombre llega a ser lo que llega a ser. No quiere transformar al individuo en otro, sino en él mismo; no quiere
anular lo estético, sino transformarlo”, ibid., 227.

22 “Lo ético es lo general y, de esta manera, lo abstracto. [...] El que considera la vida de manera ética ve

lo general, y el que vive de manera ética expresa en su vida lo general, hace de si mismo un hombre general,
no porque se despoje de su concrecidn, pues entonces se convierte en nada, sino porque se reviste de ella y la
compenetra con lo general”, ibid., 229.
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Aqui es donde surgen las deficiencias y, por lo tanto, la critica del estadio ético.
Ciertamente, la moral da solucién a los problemas comunes de la vida, es decir, a lo que
podemos llamar como lo general. Por esta razén, para Kierkegaard, la ética tiene el peligro
de inducir en el existente una abdicacién de su individualidad y una huida de la propia
insustituible responsabilidad ante sus deberes personales. La ética, por ser la ley de lo gene-
ral, fomenta la tendencia que existe en cada uno de nosotros a perderse en la masa, a llegar
a ser un elemento pasivo entre la multitud. Por causa de ello compromete sus propios
principios, ya que, como defendia enérgicamente Kierkegaard, no hay nada de moral en la
multitud; y su “moral”, la que ella proporciona al individuo, no tiene ya nada que ver con
la Moral. Por ello mismo, la ética se declara incapaz de dar una solucién a aquellos casos
que son excepcionales, resolviendo dichos problemas individuales por las vias comunes.
De ahi que una ética nivelada, es decir, el imperio de unas normas morales codificadas
y fosilizadas por las generalidades de la multitud, plenamente asumidas con la aparente
firmeza del deber, puede llegar a constituirse en una gran tentacién y en un gran peligro
para el propio hombre, como veremos seguidamente en el caso de Abrahdn.

La posibilidad de una alternativa al estadio ético se abre con la experiencia
del arrepentimiento. Justo esta experiencia es la que hace posible la eleccién libre y el
posterior salto cualitativo hacia lo religioso. La ética, que se mantiene en el plano ge-
neral de la exigencia comin, termina en la experiencia contradictoria que surge entre
la aspiracién humana al cumplimiento perfecto de las normas y la constatacién perso-
nal del fracaso moral y del pecado. Siendo esto asi, el estadio ético sélo puede ser un
estadio transitorio que necesita ser lanzado hacia delante por un modo de existencia
ulterior mds completa. La mdxima expresién del momento culmen del estadio ético
lo constituye la experiencia del arrepentimiento que brota de la culpa ante el fracaso
moral. Precisamente en el arrepentimiento, como experiencia del fracaso culpable, se
abre al individuo la posibilidad de una decisién absoluta por y para si mismo. El arre-
pentimiento es a la vez una afirmacién de si, en la medida en que el hombre se torna
responsable de sus actos, y una negacién de si, en tanto que se reconoce culpable®.
Nadie adquiere y cimenta su propia personalidad biogrifica sino a costa de una cierta
negacién parcial de si. De hecho, la ética mds estricta, encerrada siempre en lo general,
no deja espacio a la excepcionalidad de la experiencia religiosa mds auténtica, incluso
forzando al héroe religioso a considerarse y ser considerado como una persona anormal.
Y es que, una vez descubierto el pecado a través del arrepentimiento, la existencia ética
se ve abocada a declararse impotente ante la realidad del mismo, pero sin haber pasado
aun por la experiencia de lo estrictamente religioso, dado que la categoria del pecado
constituye una nocién ajena al riguroso marco de la ética*.

3 “... me he puesto fuera de lo general, me he privado totalmente de la gufa, la confianza y el alivio que

da lo general; estoy solo, sin compasién, pues soy una excepcién. Pero no se acobardard ni desconsolard, seguird
con seguridad su solidaria marcha, ha dado prueba de haber hecho lo correcto, tiene su dolor. [...] Sentird que la
disciplina que recae sobre él es gravosa, pues lo general, cuando se lo tiene fuera de uno, es un amo estricto que
sostiene siempre la espada del juicio sobre uno y dice ;por qué quieres estar fuera?”, Ibid., 290.

% Las ciencias de la religién convalidan esta intuicién al descubrir que el sentimiento de pecado es

especificamente religioso, como “sentimiento de criatura” en R. Otto, y “sentimiento de absoluta dependencia” en
E D. E. Schleiermacher. Se trata del descubrimiento de la “sombra” ante la luminosidad total del “augustamente
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3.3. Estadio religioso

El estadio religioso es el estadio superior de vida segtin Kierkegaard, el estadio
de plenitud existencial. A este estadio van dirigidas la mayoria de sus obras, aunque, de
forma concreta, lo describe en la obra Zemor y Temblor, siendo Abrahdn la encarnacién
perfecta del hombre religioso.

Kierkegaard reflexiona sobre el caso de Abrahdn, quien fue llamado por Dios
para que sacrificara a su hijo Isaac. Abrahdn se encuentra en un momento de contradic-
cién entre lo ético y lo religioso, y es aqui donde Abrahdn da el salto:

“Desde un punto de vista ético, podemos expresar lo que
hizo Abrahdn diciendo que quiso matar a Isaac, y desde un
punto de vista religioso, que quiso ofrecerlo en sacrificio. Se
presenta, pues, una contradiccion, y es en ella precisamente
donde reside una angustia capaz de condenar a una persona
al insomnio perpetuo; sin embargo, sin esa angustia, no ha-
bria sido nunca Abrahdn quien es”>.

Kierkegaard destaca la diferencia entre el estadio ético y el estadio religioso re-
curriendo precisamente al pasaje del sacrificio de Abrahdn. Segtin la ética, habria una
condena tanto del mandato divino, considerdindolo como imposible e irreal, como de
la obediencia de Abrahdn hacia Yahvé. Por lo tanto, la ética de lo general, la justicia y la
moral acabarfan condenando el acto de Abrahdan como un asesinato. Asi, la accién del
principio moral se veria anulada con la afirmacién del principio religioso. Entre estos
dos principios no cabe la posibilidad de conciliacién, ya que su oposicién es radical. Es
en esta contradiccién entre lo que condena la ética y lo que exige la eleccién religiosa,
donde surge una angustia que sélo el hombre religioso es capaz de experimentar?.

Sin embargo, Abrahdn es fiel al mandato de Yahvé, obedece y se somete a la
prueba divina, olvidando la consideracién de su acto como una violacién de la ley moral
y de su obligacién paternal. Abrahdn lo guarda en silencio, aun cuando pueda parecer
un engafo hacia su esposa, su criado y a su propio hijo, pero “el silencio es también
la conciencia del encuentro del Particular con la divinidad”®. En su aislamiento con

santo”. Cf. R. OtT0, Lo Santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios, Alianza, Madrid 2001, 78-85; E
D. E. SCHLEIERMACHER, Sobre la religion. Discursos a sus menospreciadores cultivados, ed. de A. Ginzo, Tecnos,

Madrid 1990, 35-38.
3 S. KIERKEGAARD, Temor y Temblor, Alianza Editorial, Madrid 2009, 79.
% Cf. Gn 22,1-19.

¥ “Lo que siempre se pasa por alto en la historia de Abrahdn es el hecho de la angustia. Porque yo no tengo,

respecto al dinero, ninguna obligacién moral, pero, como padre, si la tengo con mi hijo, y es la mds noble y
sacrosanta’, S. KIERKEGAARD, Temor y Temblor, o. c., 79.

8 Ibid., 152. “En el silencio descubre el individuo el camino hacia Dios. Este sendero pasa por la

confesion, por el dialogo abierto con Dios, por la humillacién, la pena y el temor”, E TorrALBA ROSELLS, Amor
y diferencia. El misterio de Dios en Kierkegaard, PPU, Barcelona 1993, 57.
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Dios, es la fe absoluta en El y sus promesas lo que sostiene a Abrahdn; esta misma fe es
la que conduce a Abrahdn a afrontar su vida y actos como individuo insustituible ante
Dios y, por ello, no confinado a los médrgenes de una moral general no encarnada en la
existencia individual. Por lo tanto, una accién en apariencia criminal, se convierte en
una accién santa y agradable a los ojos de Dios. Al ofrecer a Dios todo lo que posefa, le
fue devuelto todo de nuevo.

Kierkegaard plantea las consecuencias de la historia de Abrahdn desde tres pre-
guntas: ;Existe una suspension teleoldgica de lo ético? ;Existe un deber absoluto para
con Dios? ;Es posible justificar éticamente a Abrahdn por haber guardado silencio ante
Sara, Eleazar e Isaac? La respuesta de Kierkegaard exige un rechazo total de la moral
auténoma. Para el autor danés, la virtud no es un fin en si mismo, sino que toda virtud
y toda ley moral dimana directamente de Dios, creador de todas las leyes. Por eso, las
leyes morales universales, centradas en la dimensién de lo general, dependen intrinseca-
mente de Dios y asi debe reconocerlo el hombre. Ninguna filosofia, incluida la filosofia
moral, que postule cualquier otra finalidad para la existencia humana que no sea su
encuentro personal con Dios se sostiene sobre una teleologia indebida, por lo que debe
ser anulada incluso cuando ello suponga el entero desplome de sus puntales morales.

Kierkegaard recurre a la fe de Abrahdn para ilustrar esta concepcién del deber
que se fundamenta directa y exclusivamente en Dios, mds alld de toda adhesién a una
ley moral universal. Para nuestro filésofo, la fe es una experiencia paradéjica que se fun-
damenta en la gran paradoja del Infinito encarnado en la finitud, del Eterno existente
en la temporalidad. La fe consiste precisamente en la vivencia personal de la irrupcién
del Dios infinito y eterno que se cruza biogrificamente en nuestra existencia temporal
finita. En esa experiencia paradéjica que es la fe, ademds, el “Particular” (esto es, la per-
sona individual, el sujeto biogréfico, el hombre de carne y hueso) se encuentra siempre
por encima en dignidad y valor de toda ley moral general o universal, por muy racional
que ésta sea. La persona es siempre mds que la ley.

Efectivamente, el individuo no adquiere su #élos en la sumisién a lo general, ni
en el respeto de la ley, sino que, como individuo de fe y en relacién con Dios, se encuen-
tra por encima de lo general. Esto no quiere decir que haya una negacién del valor de las
leyes morales generales, pero si una subordinacién de los imperativos morales generales
a la inexcusable y soberana obligacién de permanecer de modo insustituible ante Dios;
ante este deber supremo, la moral de las normas generales queda ubicada en un grado
de obligatoriedad relativo. En definitiva, podemos decir que hay un deber absoluto
para con Dios, y es en esta relacién de deber, donde “el Particular como tal se relaciona
absolutamente con el Absoluto™.

# “La paradoja de la fe consiste, por lo tanto, en que el Particular [...] determina su relacién con lo general

por su relacién con lo absoluto, y no su relacién con lo absoluto por su relacién con lo general. La paradoja se
puede también expresar del siguiente modo: existe un deber absoluto para con Dios, pues en esta relacion de
deber, el Particular como tal se relaciona absolutamente con el absoluto”, S. KIERKEGAARD, Temor y Temblor, o.
c., 130.
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Lo peculiar de este estadio, es que se convierte en una especie de “ética supe-
rior”, capaz de obligar a la ética de lo general a mostrarse como superable. Esta ética
superior o “ética especial” es una suerte de meta-ética que lanza a la ética de lo general
propia del estadio anterior hacia un dmbito mds abarcante y comprehensivo: el hori-
zonte religioso de lo infinito. La perspectiva religiosa de la Existencia infinita y eterna,
la Gnica capaz de otorgar su verdadera significacién a la temporalidad finita humana, es
experimentada inicialmente (como le ocurre al Abrahdn de Zemor y temblor) como una
“tierra de nadie”, como la ausencia de una ética concreta en la que apoyarse y buscar
justificacién para los propios actos, sobre todo ante los ojos de quienes viven en esa
misma situacién histérica.

Como dije antes, en el estadio religioso de la existencia humana surge la expe-
riencia radical de la angustia, sobre todo como el vértigo resultante del riesgo inherente
al uso falible de la libertad propia, pero también como el abismo que conlleva el salto
hacia la fe. Esa angustia ha de cargar asimismo con la condena por incomprensién
proveniente de quienes absolutizan el valor de los cédigos morales vigentes en el plano
histérico-social.

Pero, ;cé6mo puede estar el hombre seguro de que es una excepcidn justificada?
Abrahdn se somete a la prueba de superar sus convicciones morales por la fe incondi-
cional en Dios vivo. Dios parece exigirle que ponga en suspenso, como entre paréntesis,
su entera ética. Y él, a pesar de su vértigo, obedece. ;Cémo pudo estar seguro de que la
suya era una excepcion justificada de lo usualmente normativo, de lo moralmente debi-
do? Kierkegaard no ofrece una respuesta directa a este interrogante, sino mds bien una
respuesta indirecta en la angustia experimentada por Abrahdn ante el requerimiento de
Dios. El elegido por Dios siente el peso angustioso de su incertidumbre y confusién
existencial ante un requerimiento divino que directamente va en contra de su deber
como padre. Justamente esa angustia existencial hace posible en Abrahdn la experiencia
completa de la fe. Su fe es precisamente esa especie de “certeza angustiosa”, esa especial
angustia que tiene certeza de si misma y de una oculta y exclusiva, pero también real y
fundamental, relacién con Dios.

Y es que la fe surge de esta angustia, por la que el individuo debe comenzar a
creer. De este modo, Abrahdn abandona la ética, para convertirse en caballero de la fe.
Sélo cuando Abrahdn, obediente y fiel al mandato divino, levanté el cuchillo para sacri-
ficar a Isaac, dio el gran salto de trampolin, y se convirtié en caballero de la fe.

Por este salto al infinito, el hombre se introduce en el movimiento de la fe, que
se debe hacer en virtud del absurdo, de la paradoja, no olvidando no perder la finitud,
sino, al contrario, recuperarla en su integridad. El caballero de lo infinito saborea la
finitud con toda plenitud, como si no conociese otra cosa mds alta, en realidad, pero
con la seguridad de quien goza de la certeza de lo “cismundano”. Este caballero realiza
continuamente el movimiento del infinito, como el bailarin quien adopta, simultdnea-
mente, una posicion, da el salto, y alcanza la altura.
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El caballero realiza el movimiento, da el salto, pero para ello necesita pasién®,
y la capacidad de saber concentrar todo el contenido de la vida y todo el significado de
la realidad en un dnico deseo. Si por el contrario, carece de esta posibilidad interior, su
alma se hallara fragmentada en la multiplicidad®'.

Pero en este movimiento que realiza el caballero ;debe ignorar el contenido de
la propia vida y caer en contradiccién consigo mismo? No, pues el caballero no cae en
contradiccién consigo mismo, no tiene ninguna inclinacién a convertirse en otro, o, lo
que es lo mismo, desesperar por no querer ser si mismo. Esto solo lo sienten las natura-
lezas inferiores, las cuales se olvidan de si mismas para convertirse en algo nuevo, asi la
mariposa se ha olvidado que, antes que mariposa, fue oruga y por tanto, esta desespera-
cién es propia del hombre estético que se da en la mds pura inmediatez.

Al contrario, las naturalezas profundas nunca se olvidan de si mismas, ni se
convierten en algo distinto de lo que siempre fueron. Sino que el caballero sigue siendo
él mismo, no se olvida ni de lo que es, ni de lo que fue, aunque estos recuerdos sean
precisamente su dolor; pero a pesar de todo, se encuentra reconciliado con la vida, en
virtud de su resignacién infinita. La resignacién infinita es el dltimo paso que antecede
ala fe, de tal modo que quien no haya alcanzado este tltimo estadio no alcanzari la fe.
Solo en la resignacién infinita descubre el hombre su valor eterno®.

La fe no es un movimiento estético, sino que pertenece a un estadio superior. La
fe empieza donde la razén termina, es decir, la fe es la mds alta e indescifrable paradoja,
que ni la razén es capaz de desentranarla. Asi, Abrahdn, con la resignacién a perder lo
que era todo para él, con esa angustia que le originaba, levanté el cuchillo, acepté el
absurdo, la paradoja, y se le aparecié el carnero de la salvacidn, la respuesta que mostré
la certeza de su fe.

3 “A menudo he pensado cémo instigar pasién en una persona. Incluso he considerado la posibilidad

de montar a esta persona a caballo y encabritar al caballo provocando el mds salvaje galope; o quizds mejor,

para provocar la pasién adecuadamente, he considerado la posibilidad de subir a una persona que tiene mucha

prisa en llegar a su destino (y por tanto ya se encuentra con algo de pasién) a un caballo que apenas anda”, S.
ERKEGAARD, Post scriptum, o. c., .

Kx Post script 309

31 “Si carece de esta posibilidad interior, su alma se hallara desde el principio dispersa con tal intensidad

en lo maltiple que nunca dispondrd del tiempo requerido para ejecutar el movimiento, ya que estard siempre
atareada en llevar adelante los negocios de este mundo, sin posibilidad de ingresar jamds en la eternidad, porque
en el mismo momento que se disponga a hacerlo, descubrird, de repente, que olvido algo, y se verd obligado a
dar media vuelta”, S. KIERKEGAARD, Temor y Temblor, o. c., 96.

32 “A partir del instante en el que el caballero se resigna, adquiere la certeza de la imposibilidad, desde

el punto de vista terreno, tal es el resultado del raciocinio que ha tenido la energia de hacer al reflexionar
sobre esta idea. Pero en cambio resulta posible desde el punto de vista de lo infinito —siempre que se dé la
resignacién—, siendo esa posesién al mismo tiempo una renuncia, aunque no por ello, resulte la posesién un
absurdo considerada desde la razén [...] El caballero de la fe tiene una clara conciencia de la imposibilidad; por
tanto, solo le puede salvar el absurdo, y lo aprehende por medio de la fe. De modo que reconoce la imposibilidad
y al mismo tiempo cree en el absurdo, pues si €l, sin haber confesado con toda la pasién de que son capaces su
alma y su corazén la imposibilidad, se imagina estar en posesion de la fe, se engafia a sf mismo y su testimonio
no tendr4 ningtin valor, puesto que ni tan siquiera fue capaz de alcanzar la resignacién infinita”, 7bid., 101-102.
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En definitiva, lo que Kierkegaard quiere mostrar, es que hay un deber absoluto
para con Dios. El hombre de fe o religioso debe definirse estando en relacién absoluta
con el Absoluto. Precisamente, es en la doctrina de Cristo, Dios-hombre, finito-infini-
to, eterno-mundano, donde se puede desarrollar con plenitud el movimiento de la fe,
y donde el hombre descubre su intimidad ante Dios. Solo en la paradoja, cuando el
hombre se autoanonada y se apoya en el poder del que depende, existe delante de Dios.

Dentro de estos tres estadios se desenvuelve la vida del hombre. Segtin en el
estadio en el que se encuentre el hombre, serd distinta su angustia y desesperacion. Pero
solamente en el tercero, cuando el hombre acepta y vive la paradoja, puede realizar su
existencia plenamente, porque solo en este estadio, es donde descubre que estd en rela-
cién de dependencia respecto a un Poder que no es él mismo. Por tanto, el individuo
asume su relacién con el Absoluto. Pero ;Cémo es esta existencia delante de Dios?

4. Fl existente delante de Dios

En el capitulo primero de La enfermedad mortal, Kierkegaard nos ofrece su
definicién de hombre. Este capitulo brevisimo es, acaso, el texto filoséfico mds impor-
tante de toda su filosofia y uno de los que més han influido en los autores posteriores.
El filésofo danés comienza preguntdndose “qué es el yo”.

Kierkegaard responde que el yo es una relacién que se relaciona consigo misma
o, mejor dicho, es lo que hace que dicha relacién se relacione consigo misma. Por tan-
to, el yo no es exactamente la relacién, sino el hecho de que ésta se relacione consigo
misma. Segtin nuestro filésofo, seglin sabemos, el hombre es una sintesis dialéctica de
finitud e infinitud, de temporalidad y eternidad, de libertad y necesidad. Pero el hom-
bre asi considerado no es todavia un “yo”. Entonces, ;qué es lo que le falta para serlo?

Una sintesis es la relacién entre dos términos, siendo la relacién lo tercero como
unidad negativa. Estos dos términos se relacionan con la relacién y estdn en relacién
con la misma. En el hombre, los términos de la relacién vienen dados por los conceptos
alma-cuerpo. Si entre estos dos conceptos sélo se dieran las relaciones anteriormente
descritas, es decir, si solamente existiera relacion entre el alma y el cuerpo, entre éstos y
lo que les relaciona, entonces la relacién entre alma y cuerpo serfa una simple relacién,
relacién meramente en la cual no consiste el hombre®.

Sin embargo, si la relacién se relaciona consigo misma, entonces esta relacién
es lo tercero positivo*. Es el relacionarse de la relacién consigo misma lo que constituye
propiamente el yo del hombre, ese yo que es espiritu. De este modo, el cuerpo y el alma

% “En una relacién entre dos términos, la relacion es lo tercero como unidad negativa y los dos se relacionan

con la relacién y en relacién con la misma; de este modo, y en lo que atafie a la definicién de «alma, la relacién
entre el alma y el cuerpo es una simple relacién”, S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, o. c., 33.

34 “Por el contrario, si la relacién se relaciona consigo misma, entonces esta relacién es lo tercero positivo,

y esto es cabalmente el yo”, idem.
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se relacionan a través del espiritu, espiritu que a su vez también se relaciona consigo
mismo. Esto es precisamente en lo que en verdad consiste esa particular relacién que es
el hombre.

Necesitamos preguntarnos por el fundamento que explica y da razén de que el
ser verdadero del hombre quede constituido como una estructura en la cual la relacién
entra en relacién consigo misma, lo que el propio Kierkegaard expresa como “el rela-
cionarse de la relacién consigo misma” . En este punto es en donde surge la diferencia
radical entre el existencialismo de Seren Kierkegaard y el existencialismo de Martin
Heidegger o Jean Paul Sartre. La respuesta la hallamos en la procedencia de la relacién,
diferente si ésta se ha puesto a si misma o si ha sido puesta por otro: esto tltimo cons-

tituye la especificidad de Kierkegaard.

Kierkegaard plantea que este “yo-relacién” manifiesta su positividad en la capa-
cidad de relacionarse consigo mismo. Asi mismo, llama lo tercero negativo a la relacién
que pone o establece el hombre, siendo éste el argumento para explicar por qué el yo, en
cuanto que ser-relacién, con existencia, no puede ser puesto por él mismo sino por Otro.

En cuanto que existentes, somos conscientes de nuestro cuerpo y nuestra alma.
Sabemos de nuestra existencia singular e individuada, de nuestro yo. Kierkegaard afirma
que ese yo es relacién “ontologizada” y constituida en vinculo entre el alma y el cuerpo.
Sobre esta relacién que podriamos denominar de “primer grado”, existe un “segundo
grado”: la relacién de aquélla consigo misma, una relacién consciente de si y, por ello,
capaz de autorrelacién. Como tal, esta relacién de segundo grado requiere de una alteri-
dad fundante que la “ponga”, pues si el hombre intentase “ponerla” se constituiria como
un tercero negativo que no rebasarfa su naturaleza meramente racional®.

Por tanto, en el relacionarse consigo mismo, la relacién se da cuenta de que
no ha sido ella la que se ha puesto, sino que por el contrario ha sido puesta por otro.
Desde este momento, la relacién se relacionard consigo misma y también con quien la
ha puesto. En el fondo, la relacién consiste, precisamente, en ese estar puesta por Otro.

Recapitulando, nos encontramos: primero, con una relacién que se relaciona
consigo misma; en segundo lugar, que la relacién, relaciondndose consigo misma, se
da cuenta de que ha sido puesta por otro; y en tercer lugar, que la relacién consiste en
estar puesta por Otro. Por tltimo, el cuarto paso es que esta relacién o este consistir en
estar puesto por Otro es, a la vez, una relacién que se relaciona con ese Otro que la ha
puesto a ella y a la relacién entera?”. En definitiva, el yo del hombre es una relacién que

35 dem.

3 Cf. Hicror IeNacio RopriGuez Arvarez, “Preludio del espiritu. Una lectura contempordnea de la

desesperacién en la obra de Seren Kierkegaard”: Naturaleza y Gracia LIX (1/enero-abril, 2012) 87.

37 “Sila relacién, que se relaciona consigo misma, ha sido puesta por otro, entonces la relacién es lo tercero;

pero esta relacion, esto tercero, es por su parte una relacién que a pesar de todo se relaciona con lo que ha puesto
la relacién entera”, S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, o. c., 33.
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se relaciona consigo misma, pero que, en tanto que se relaciona consigo misma, estd
relaciondndose con ese Otro que la fundamenta.

Segtin Kierkegaard, una evidencia de que el yo-relacién no ha sido puesto por
el hombre es precisamente que hay dos modos esenciales de desesperar: uno en el que el
yo busca desesperadamente ser si mismo y otro en el que el yo busca desesperadamente
no ser si mismo, es decir, despojarse de su yo y hacerse a si mismo a su antojo*. De
acuerdo con esto, si el yo del hombre se hubiera puesto a si mismo, no podria desesperar
mds que de la segunda manera, la de no querer desesperadamente ser si mismo; y no
podria hablarse de la desesperacién que consiste en querer uno ser si mismo. Pero, si al
intentar uno ser si mismo, también cae en la desesperacion, en esta situacién se revela
una dependencia del yo-relacién respecto de la postulada alteridad. De este modo, el yo
tiene la posibilidad de ser “si mismo” y superar la “enfermedad”™.

Esta relacién de dependencia expresa la incapacidad que tiene el yo para lograr
por sus propias fuerzas el equilibrio y la paz, o persistir en ellos, a no ser que, mientras
que se relaciona consigo mismo, lo haga también respecto de aquel Poder que lo fun-
damenta.

En definitiva, el yo del hombre sélo podra ser si mismo cuando desaparezca la
desesperacién, y cuando se apoye por completo y de manera licida en el Poder que lo
ha creado y fundamenta®.

Hasta ahora, el andlisis de la desesperacién iba fundamentado en un crecimien-
to gradual en la conciencia del yo, el cual se mantenia dentro de la categoria del yo
humano, siendo el hombre su propia medida. Pero cuando este yo es consciente de
que es un yo delante de Dios, entonces adquiere una nueva cualidad y una nueva ca-
lificacién®. Este yo simplemente humano ha dejado de serlo, para convertirse en lo
que Kierkegaard llama el “yo teolégico”, es decir, el yo que estd delante de Dios. El yo

3% TPara el filésofo danés, la desesperacién de “no querer ser si mismo” consiste en que uno no quiere

ser si mismo, o que no quiere desesperadamente ser un yo, o que quiere desesperadamente ser otro distinto,
anhelando un nuevo yo. Mientras que en la desesperacién de “querer ser si mismo”, el desesperado se da cuenta
de que desesperaba por no querer ser si mismo, ya que no era capaz de ser ese si mismo que hasta entonces
rechazaba. Esta desesperacion se convierte en obstinacién, ya que el yo desesperado no quiere otra cosa que ser
si mismo. Esta es una desesperacién a expensas de lo eterno. Cf. /b7d., 50-99, en donde Kierkegaard desarrolla
en profundidad los diversos modos de desesperacién.

% Cf. Hécror IeNacio RopriGuez Avarez, “Preludio del espiritu. Una lectura contempordnea de la

desesperacién en la obra de Seren Kierkegaard™: Naturaleza y Gracia LIX, o. c., 87.

4 “Porque, cabalmente, la férmula que describe la situacién del yo una vez que ha quedado exterminada

por completo la desesperacién es la siguiente: que al autorrelacionarse y querer ser si mismo, el yo se apoye de
una manera ldcida en el Poder que lo ha creado”, S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, o. c., 34.

41 “Un vaquero —si es que esto no es una imposibilidad— que no fuese mas que un yo delante de sus vacas,

serfa indudablemente un yo muy inferior; y la cosa tampoco cambiarfa mucho aunque se tratara de un monarca
que sélo fuese un yo frente a todos sus esclavos. Tanto el vaquero como el monarca absoluto carecerian en
realidad de un yo, pues en ambos casos faltaba la auténtica medida. [...] Pero jqué rango infinito no adquiere el
yo cuando Dios se convierte en medida suya! La medida del yo siempre es aquello ante lo cual el yo es lo que es
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alcanza una novedosa realidad, la realidad infinita, justo al darse cuenta de que existe
propiamente delante de Dios. La conciencia de su presencia ante Dios se convierte en
él en experiencia de la presencia de Dios. El yo teoldgico es, pues, el yo finito humano
cuya medida es el Dios infinito.

Kierkegaard, en esta obra de La enfermedad mortal, comparte la idea con la an-
tigua dogmdtica, cuando afirmaba que lo terrible del pecado radicaba en que se pecaba
delante de Dios. Esta era la causa en la que se basaba la dogmatica para afirmar y demos-
trar la eternidad de las penas del infierno. En cambio, una dogmadtica mds reciente ha
olvidado este enorme detalle. Asi, no es de extranar que algunos teélogos afirmen que el
pecado es el puro pecado, y que éste no sea mayor por ser contra Dios o delante de Dios.

Por tanto, la mds antigua dogmdtica tenia razén al afirmar que la gravedad del
pecado se acrecentaba por el hecho de que éste fuese contra Dios. Pero, para Kierkega-
ard, el error consistia en la consideracién de Dios como algo exterior, suponiendo con
ello que solamente algunas veces se pecaba contra Dios. Sin embargo, Dios no es nada
exterior. Lo que importa verdaderamente aqui es que el yo tenga la idea de Dios, y aun
asi, no quiera lo que Dios quiere, ni se someta a obediencia. Tampoco es cierto que s6lo
se peque contra Dios alguna vez, ya que todo pecado es cometido delante de Dios o,
dicho de otro modo, una mera falta humana se convierte en pecado en sentido propio
s6lo si el yo tiene conciencia de estar expuesto a la presencia de Dios. El pecado implica,
ademds de la falta, el reconocimiento de la culpabilidad del yo y ese reconocimiento
s6lo puede surgir en la conciencia que se conoce como existente delante de Dios.

La desesperacién aumenta su potencia en proporcion al grado de conciencia que
el yo posea de si. Cuanta mayor conciencia, mds desesperacién. Por su parte, las poten-
cialidades del yo (las posibilidades de su existencia) aumentan en proporcién al grado de
su medida, de aquello con respecto a lo que se mida. Cuando la medida del hombre es
Dios, cuando se deja medir y mediar por Dios, sus posibilidades se incrementan expo-
nencialmente, casi des-medidamente, por ser ahora su medida la infinitud de Dios. Por
tanto, cuanto mayor sea la idea que tenga de Dios, mayor serd el yo que posea; y viceversa,
cuanto mayor sea el yo que posee, mayor serd también la idea que pueda tener de Dios. El
yo individual y concreto llega s6lo a ser un yo infinito cuando es consciente de que existe
delante de Dios, y este yo es precisamente el que se pone a pecar delante de Dios.

Si Dios es la medida del yo, y este yo desespera de diversas formas, toda deses-
peracion lo es delante de Dios; por tanto, se peca delante de Dios, tanto si desespera-
damente no se quiere ser si mismo, como si desesperadamente se quiere ser si mismo.

Por tanto, si toda desesperacién lo es delante de Dios y la desesperacién se re-
sume en querer ser si mismo, todo yo que desespere porque realmente no es si mismo,
peca ya que la desesperacién es pecado, y todo pecado es precisamente delante de Dios.
En efecto, si el yo que desespera es porque no es si mismo, éste estd olvidando o no
teniendo en cuenta, ya sea por falta de reflexion ya sea por un rechazo decidido, que
solamente podrd ser si mismo cuando apropie absolutamente esa faceta de su mismidad,
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la cual consiste en relacionarse con el poder que lo fundamenta. Lo que Kierkegaard
quiere decir es que, si el yo desespera, es porque rechaza, bien de un modo u otro, la
mano que Dios tiende al individuo para sacarle de su estado de desesperacién. En defi-
nitiva, el yo desespera porque rechaza a Dios, siendo justamente esto el pecado®.

La cara opuesta de la moneda es el individuo de fe. Por tanto, lo contrario al
pecado no es la virtud, sino la fe®. Fe que consiste en que el yo, siendo si mismo y que-
riendo serlo, se fundamente licido en Dios. De este modo, si el yo no se refiere a esta
realidad que estd en él y que le transciende, le resulta imposible ser si mismo.

Siguiendo el imperativo socrdtico, cada ser humano a lo largo de su vida tiene
la tarea irrenunciable de conocerse a si mismo. Pero Kierkegaard va aqui mds alld del
filésofo griego, pues no se trata s6lo de tener conocimiento de si mismo, sino de ser uno
mismo en el mundo expresando la propia individualidad.

En el pensamiento del filésofo danés, Dios ha dotado a cada ser humano con
una singularidad propia, pero para darse cuenta de esta gracia, tiene que aislarse de los
hombres y ponerse delante de Dios. Asi, para Kierkegaard, cada individuo estd llamado
a ser un yo anico e irrepetible, a realizar un proyecto de vida y una misién en el mundo.
Como ensenaba san Agustin, autor de tanta influencia en Kierkegaard, el conocimiento
de si necesario para desarrollar la propia existencia y escribir el propio destino es inal-
canzable para el hombre solo. El hombre es un misterio para si mismo. La autocom-
prensién requiere de la escucha del Maestro interior, de Dios mismo morando en el
fondo de la intimidad del hombre. La escucha se realiza en el silencio del corazén. Esta
escucha de Dios en el hombre interior, segin Kierkegaard, resulta fundamental para
iluminar la verdad sobre uno mismo y descubrir qué estamos llamados a ser y a hacer
en nuestra existencia temporal: nuestro proyecto de vida. Pero este descubrimiento de
si mismo requiere la apertura al Tt incondicional de Dios. El yo auténtico solamente se
capta en la relacién con el Absoluto. Existir, por tanto, es existir ante Dios.

Ahora bien, existir ante Dios es también tener conciencia del pecado. Para Kier-
kegaard, el pecado no se refiere solamente a un acto particular, a la desobediencia de
la ley de Dios. También se refiere a la debilidad humana, a su fragilidad moral y a su

en cuanto yo, pero esto es a su vez la definicién de «la medida». De la misma manera que no se pueden sumar
mds que cantidades del mismo orden, asi también una cosa cualquiera es cualitativamente idéntica a aquella con
que se mide. Ahora bien, lo que es la medida cualitativa de algo es también su meta en el sentido ético; medida
y meta expresan, pues, la calidad de las cosas. Sin embargo, en el mundo de la libertad suele transformarse este
orden de cosas, ya que muchas veces el individuo no es de la misma calidad que la que su medida y meta le
exigen, de suerte que se hace responsable de semejante descalificacién. Claro que en este caso la meta y la medida
permanecen las mismas, juzgdndole y poniendo de manifiesto de una manera flagrante que no se ajusta a lo que
cabalmente es su medida y su meta”, i67d., 106-107.

2 “Se peca, pues, cuando delante de Dios y desesperadamente no se quiere ser uno mismo, o cuando,

también de una manera desesperada y delante de Dios, se quiere ser uno mismo”, ibid., 108.

4 “Por eso en la Epistola a los Romanos (14, 23) se nos dice: «Todo lo que no procede de fe es pecado»”.

Aqui Kierkegaard trasluce su fideismo propio de la religién luterana: la %o/z fides” como sentimiento del corazén
ante Dios. Es el acto de la fe, la fuerza con la cual el sujeto se adhiere a Cristo, ibid., 110.
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dependencia, de tal modo que si el individuo quiere ver a Dios, ha de empezar recono-
ciéndose culpable. Vemos que, en la espiritualidad kierkegaardiana, el sentimiento de
culpa constituye una experiencia fundamental.

Quien escucha la Palabra hace experiencia interior de la presencia de Dios
como puro Amor y Luz del mundo. Vivificado por el Dios vivo, puede tomar concien-
cia de su fragilidad moral y de su labilidad ontoldgica. La experiencia de tal contraste le
induce necesariamente a sentirse culpable. El creyente se coloca delante de Dios como
culpable, aunque en la esperanza de ser salvado por Dios. De este modo, la adopcién de
la conciencia de Dios redunda para nosotros en adopcién de la conciencia de la verdad
sobre nosotros mismos*.

Es el pecado quien crea el abismo entre Dios y el hombre. Pero también es éste
quien descubre el camino de acceso al cristianismo: sélo en el pecado, sintiéndose cul-
pable, aparecen la providencia y la redencién. Kierkegaard parte de la idea de salvacién,
para afirmar que solamente el amor posee la capacidad para quitar y destruir el pecado
mediante el don del perdén.

Todo ser humano estd llamado interiormente a ser un individuo singular. A
juicio de Kierkegaard, la gran aportacién del cristianismo es la categoria de la indivi-
dualidad, la cual se opone a la nocién de multitud. Esta categoria de la individualidad
adquiere su méxima plenitud histérica con el cristianismo. Unicamente se puede llegar
a ser uno mismo, si el individuo acoge el reto de retirarse, de hacerse un individuo sin-
gular en medio de la masa, y de entrar en relacién directa con Dios, con ese Dios que
le habla en el fondo de su alma y le comunica su plan, su proyecto para la existencia
concreta y personal.

¢Pero esta individualidad ante Dios nos lleva al aislamiento? Para el filésofo
danés, esta individualidad no conduce al solipsismo®. En un sentido si nos aisla, llegin-
donos al miedo y al vacio. Pero hay otro sentido en el que el aislamiento o retiro del que
aqui hablamos es fundamental para la comunicacién verdadera. En efecto, los sujetos
que se comunican en la existencia son individuos concretos y completos, con nombre
y apellidos, con su biografia situada e irrepetible, y no meros seres nivelados amorfa-
mente en la mediocridad de la masa. El individuo anénimo no es todavia el auténtico
Individuo con rostro. Sélo éste tltimo puede entablar una verdadera relacién dialogal
con Dios. La visién que podemos alcanzar sobre nosotros mismos cobra su mds genuina
perspectiva cuanta mds conciencia tomamos de ella en la experiencia de nuestro estar
s6lo delante de Dios, en el sano aislamiento. La idea de nosotros mismos sélo ante Dios
trasciende y plenifica la idea de nosotros mismos ante sélo nosotros mismos, tan falta
de relacidn, y ante s6lo los hombres, tan atada a las afecciones.

4 Cf. F TorraLBa ROSELLO, E/ camino espiritual de Soren Kierkegaard, San Pablo, Madrid 2008, 38-39.
4 “Para Kierkegaard es la referencia a la Transcendencia, la relacién constitutiva del individuo con el
Dios que lo ha creado, y que lo llama, lo que impide todo triunfo de la soledad aprisionante, todo naufragio

solipsista’, B. FORTE, La eternidad en el tiempo, o. c., 78-79.
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Para Kierkegaard, este aislamiento del hombre religioso cuando se dirige a Dios,
se acrecienta en el cristianismo, ya que no une externamente a los hombres, sino que
por el contrario los separa para unir a cada individuo con Dios. Incluso las condiciones
de la salvacién son individuales®, ya que difieren para cada persona en particular. Cada
individuo tiene que regular su relacién con Dios. Por todo ello, Kierkegaard acaba de-
duciendo que los hombres no pueden ayudarse mutuamente entre si. Si bien es verdad
que un individuo puede reprender, inducir, estimular o criticar, también lo es que nun-
ca podrid colocarse en el lugar del otro en este orden de la salvacién, ya que, en el fondo,
cada individuo tiene que decidir por si mismo individualmente?.

El ponerse delante de Dios, por lo demds, singulariza al hombre y le otorga la
méxima dignidad ontoldgica. Si realmente el hombre supiera quién es delante de Dios,
no tendria por qué preocuparse de aparecer como insignificante para los demds, pues ser
si mismo no depende de la masa, sino que se es lo que se es delante de Dios*.

Este Dios, que nos habla en el fondo del alma y nos comunica su proyecto,
es un Dios personal, un Dios que es capaz de establecer un didlogo de amor y de ma-
nifestarse en la interioridad del ser humano. En la relacién dialogal con Dios, el yo
individual humano se comunica con el Ta infinito divino. El Creador del yo (su causa
eficiente) se comunica con el yo creado. De este modo, sélo existe un yo en comunica-
cién con Dios alli donde el yo finito se deja interpelar dialécticamente por el T infinito.

La persona humana es un ser relacional y teologal. Es un ser de relaciones que
posee una especial relacién con Dios. Por ser persona, todo ser humano cuenta con
la posibilidad de entrar en didlogo con la Persona divina, estando constitutivamente
abierto a la trascendencia personal divina desde el epicentro mismo de su inmanencia
personal humana. Aunque Dios estd siempre a la espera de la entrada en didlogo de la
persona humana, no toda persona humana es igualmente receptiva a la llamada pacien-

te de Dios.

Es la interioridad humana el lugar de encuentro con Dios. El ser humano que
asume su interioridad es un individuo singular. Por tanto, siguiendo esta légica, quien
se evade o rehtsa de si mismo rechaza, en el fondo, a Dios, ya que Dios se encuentra en

4 “El cristianismo, en efecto, obsequia al sujeto con una salvacién eterna, con un bien que no se reparte al

por mayor, sino a cada uno, y a cada uno de una vez”, S. KIERKEGAARD, Post scriptum, o. c., 134.

47 Consultar in extenso en M. SUANCES MARcCOs, Soren Kierkegaard. Estructura de su pensamiento religioso,
Vol. 111, Ediciones UNED, Madrid 2003, 37-39.

4 “Porque un hombre solamente puede aprender de «los demds», naturalmente, a saber lo que los demds

son, y es de esta manera como el mundo pretende engafar al hombre para que no llegue a ser si mismo. «Los
demds», a su vez, tampoco saben lo que ellos mismos son, sino que sélo estdn al corriente de lo que son «los
demds». Exclusivamente hay uno solo que se conoce por completo, que en si y por si mismo sabe lo que es, y
éste es Dios; y El también sabe lo que cada hombre es en sf mismo, ya que el hombre precisamente es si mismo
delante de Dios. El hombre que no lo sea delante de Dios, tampoco lo serd en si mismo, pues no se puede ser
esto sino siéndolo en Aquel que es en si y por si mismo. Y siendo si mismo en cuanto se es en Aquel que es en si
mismo y por s{ mismo, se puede también ser en o para los demds; pero no se puede ser s{ mismo si solamente se
es para los otros”, S. KIERKEGAARD, Los lirios del campo y las aves del cielo, Trotta, Madrid 2007, 109.
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la raiz del si mismo del individuo singular. La finalidad del autoanilisis no consiste aqui
en llegar al yo para quedarse en ¢él, sino en pasar por el yo para llegar al Tt infinito, el
cual se expresa en ese yo y para ese yo, pero que también le trasciende y le llama hacia si.
Para Kierkegaard, el individuo singular es el inico médium entre Dios y la humanidad.
Mis adin, la interioridad personal debe verse y respetarse como un lugar sagrado, como
el lugar privilegiado de la manifestacién de Dios al hombre, como su topos teofdnico
por definicién®.

El individuo singular, el existente concreto, la persona biografica es tal por ser
un s{ mismo ante Dios. Se es verdadero individuo cuando se es uno mismo ante Dios.
Cuando el individuo es de verdad uno mismo ante Dios, se esfuerza infinitamente por
llegar a existir como un yo en verdadera comunicacién con Dios. La relacién auténtica
del hombre consigo mismo conduce necesariamente hacia el encuentro con Dios. A la
inversa, la relacién auténtica con Dios exige necesariamente el encuentro del hombre
consigo mismo.

Existe tal cosa como el camino hacia la individualidad. Ese camino —el de nues-
tras biografias— pasa por el descubrimiento de Dios en el seno de nuestra interioridad.
Es el mismo camino que también transita hacia Dios mediante el descubrimiento de
nuestro propio yo. Aunque Dios es distinto del yo (en un sentido, lo més distinto, por
ser el Ta infinito del yo finito), estd también intimamente unido a él. Dios se manifiesta
privilegiadamente al yo y en el yo. Cuanto mds desciende el hombre hacia las entrafas
de su propio yo, més descubre alli al Misterio que le trasciende completamente. Cuanto
mids se apropia de su inmanencia, mds experiencia hace de la trascendencia. Asi, para
Kierkegaard, el dinamismo de la fe incluye a la vez los dos momentos complementarios
del ser uno mismo y del ser ante Dios, del didlogo consigo mismo y del didlogo con
Dios, del recogimiento en si mismo y de la exposicién a Dios.

Kierkegaard pretende que el lector de sus obras descubra en si mismo lo que en
realidad es: un ser que estd en dependencia respecto a Dios, que existe delante de Dios
y que en Dios ha de buscar su paz y reposo. Esta parece ser la conclusién a la que él
mismo ha llegado en su biografia y en su filosofia, una conclusién sobre la que pivota el
movimiento entero de su profundo pensamiento.

5. Conclusién

Para el fil6sofo danés, el hombre es un ser dialéctico. El hombre estd en devenir,
en proceso, ya que ha de hacerse a lo largo de su existencia. Por tanto, el hombre no es
“uno” desde su inicio, sino que es mds bien un “compuesto” que tiene la tarea propia
de llegar a ser “individuo”, teniendo que poner para ello la sintesis que proporciona la
unidad a los distintos elementos que lo integran. Sin embargo, la sintesis del individuo
es fruto de una propia eleccidn, ya que no se trata de un proceso necesario. Cada indi-
viduo, desde su libertad, ha de elegir libremente ser Individuo. El hombre alcanza esta

4 Cf. F TorraLBA ROSELLO, E/ camino espiritual de Soren Kierkegaard, o. c., 40-43.
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sintesis de su individualidad cuando se elige a si mismo libremente apoydndose en el
Absoluto, esto es, como ser libre pero que al mismo tiempo es dependiente del poder
que lo fundamenta, ya que “al autorrelacionarse y querer ser si mismo, el yo se apoya de
una manera licida en el Poder que lo ha creado™.

El hombre es una sintesis de alma y cuerpo. El hombre, a través del cuerpo y
del alma, descubre las limitaciones y las posibilidades propias de la existencia humana.
La sintesis entre el alma y el cuerpo es denominada espiritu o, mejor dicho, es este
espiritu el que pone en relacién el alma y el cuerpo, siendo aqui donde se despierta la
autoconciencia.

Este yo se constituye en una doble relacién, ya que el cuerpo y el alma entran
en relacién a través del espiritu, pero al mismo tiempo el espiritu se relaciona consigo
mismo, es decir, se autofundamenta. Sin embargo, es cabalmente aqui donde ha de
establecerse si esta autofundamentacién es absoluta o derivada. Para Kierkegaard, esta
estructura relacional del hombre se entiende no sélo en sentido ontoldgico, sino prin-
cipalmente en sentido ético-religioso. Por tanto, una relacién que se relaciona consigo
misma, o ha sido puesta por ella misma o, por el contrario, se trata de una relacién
derivada que ha sido puesta por otro. Pero lo propio que caracteriza a la existencia hu-
mana es que no puede ponerse a si misma, de donde se deduce que ha sido puesta por
otro, que es derivada y dependiente. Precisamente, es en ese doble relacionarse donde el
yo ha de escoger entre fundamentarse en un tercero, es decir, en Dios, en el poder que
lo fundamenta, o autofundamentarse a si mismo. Un yo que se escoge sélo a si mismo
como fundamento de si cae inevitablemente en la desesperacién, pues el yo finito es
por si mismo un yo radicalmente falto de fundamento, un yo desfondado. Por el con-
trario, cuando nuestro yo se trasciende tanto a si mismo que llega a fundamentarse en
Dios, alcanza su verdadera libertad. S6lo un yo libre puede escoger al Absoluto y sélo
la eleccién del Absoluto, origen y fin de la existencia humana, puede conducir a ésta a
su verdad mds intima.

El yo meramente autofundado es el yo correspondiente al hombre que pretende
construir su existencia de espaldas a Dios. Cae en la desesperacién porque, al hacerlo
asi, traiciona su propio ser dialéctico violando lo mds intimo de si: su espiritu. El hom-
bre es un espiritu llamado a alcanzar su propia sintesis fundamentdndose en Dios.

El yo del individuo es, en primer lugar, una sintesis de finitud e infinitud. Si
el hombre no encontrase esta sintesis en su vida, no llegarfa nunca a poseer un yo. La
infinitud del hombre es fruto de la fantasia, la cual hace que el hombre se encuentre
en una existencia idealizada, rechazando asf las limitaciones del mundo concreto finito
y sus circunstancias reales. En un mundo fantéstico, el hombre se convierte en un ser
imaginario. Por tanto, el hombre se pierde a si mismo, reniega de si mismo. Este yo que
ha rechazado lo finito para adentrarse en un mundo infinito de fantasia terminard en
la desesperacién.

50 S. KIERKEGAARD, La enfermedad mortal, o. c., 33.
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Pero el hombre que rehisa del infinito es un hombre mundano, que sélo se
halla en contacto con lo inmediato, ddndole valor infinito a cosas que no tienen impor-
tancia alguna: riquezas, honores, placeres, deseos... El hombre mundano va perdiendo
su subjetividad, se va empobreciendo y empequefieciendo, ya que se ve privado de llegar
a ser un yo delante de Dios.

Esta sintesis de finitud e infinitud no halla su solucién en la eleccién de uno de estos
dos elementos, ya que el yo es la sintesis consciente de finitud e infinitud, la cual se relaciona
consigo misma, y cuya tarea no consiste sino en llegar a ser si mismo, tarea sélo verificable
en la relacién con Dios. Ahora bien, llegar a ser si mismo significa hacerse “concreto”. Pero
hacerse concreto no significa llegar a ser finito o infinito, sino que lo que tiene que hacerse
concreto es la sintesis. Por tanto, el hombre tiene que hacerse concreto, debe llegar a rela-
cionarse infinitamente con Dios desde la finitud de la corporeidad y de la situacién circuns-
tancial. La relacién del hombre con Dios es una relacién personal real y auténtica, y no una
simple relacién potencialmente infinita de nuestra fantasfa. Es la relacién de un ser que se ha
escogido a si mismo fundamentindose en el poder de Dios, y no ya en la voluntad propia.
Al elegirse en Dios con su libertad y su determinacién finitas, establece una relacién concreta
—de carne y hueso—, y no ya puramente abstracta, con el Absoluto personal.

En segundo lugar, el existente auténtico ha de efectuar igualmente su propia
sintesis de temporalidad y eternidad. Deber cruzar, mediante un encuentro personal
con Dios, su irrepetible biografia mortal misma con el Rostro eterno que ilumina y
vivifica a todas las biografias contingentes.

Por ultimo, el hombre también es una sintesis de necesidad y posibilidad. El
yo en si mismo ha de hacerse. Pero, en cuanto que si mismo, es necesidad; y, en cuanto
que ha de hacerse, es posibilidad. Ni la posibilidad ni la necesidad pueden faltar. Si el
yo prescinde de su necesidad, serd un yo desesperado, ya que el yo rehiye entonces de
si mismo para sumergirse en un mar de posibilidades, sin que quede nada necesario a
lo que retornar. Todo se muestra como posible, haciendo del yo un espejismo que ha
perdido el sentido de la realidad. Por tanto, el yo no se acepta a si mismo con sus limi-
taciones y se convierte en un yo irreal.

Con la carencia de posibilidad, todo se convierte en necesario o en trivial. El in-
dividuo ha perdido su propio yo y, por tanto, es un yo desesperado. Esta desesperacién
proviene de la pérdida de Dios y, con ello, de la pérdida de si mismo. El determinista no
tiene Dios, sino que su Dios es la necesidad.

Mientras que para el yo fantasmagérico todo es posible porque ha perdido la
realidad, el yo que pone la sintesis no pierde la realidad, sino que se abre a la posibilidad
que se fundamenta en Dios: “El creyente posee el eterno y seguro antidoto contra la
desesperacion, es decir, la posibilidad; ya que para Dios todo es posible en cualquier
momento”>.

U Ibid., 61.

Proyeccién LXI (2014) 59-84



EL EXISTIR ANTE DIOS 83

El presente estudio ha tratado de dilucidar el camino que recorre, segin Kier-
kegaard, el hombre a lo largo de su existencia para llegar a ser si mismo. Concluye
sosteniendo que ese camino s6lo conduce hacia el si mismo cuando el hombre decide
libremente apoyarse en el Poder que lo fundamenta.

El hombre que no se no se elige a si mismo y que no se apoya en el Poder que lo
fundamenta es un ser que desespera. Segtin el estadio en el que se encuentre el hombre,
asi serd su angustia y desesperacién. Pero solamente en el tercero, cuando el hombre
acepta y vive la paradoja, puede realizar su existencia plenamente, porque sélo en este
estadio es donde descubre que estd en relacién de dependencia respecto a un Poder que
no es ¢l mismo. Por tanto, el individuo por fin asume plenamente su relacién con el

Absoluto.

El claro ejemplo, para Kierkegaard, es Abrahdn, el caballero de la fe. Abrahdn
abandoné el pais de sus antecesores para seguir el camino que le indicaba Yahvé. Aban-
doné todo lo que tenia por algo que ni siquiera tenfa la certeza de que iba a poseer.
Dejando su razén, se acogié a su fe. La recompensa era que seria bendecido por todas
las estirpes. Pasaba el tiempo y la posibilidad se hacia tan remota como absurda, pero
Abrahdn tenia fe. Los anos cada vez hacfan mds mayor a su esposa Sara y, atin asi, ¢l se-
gufa esperando su linaje prometido por Yahvé. Abrahdn no vacilé en la promesa y siguié
fiel al mandato divino. Y nacié Isaac. Sin embargo, Dios puso nuevamente a prueba a
Abrahdn y le pidié que le ofreciera a Isaac en sacrificio. Tenfa que sacrificar a Dios a su
deseado unigénito. De modo que el absurdo estaba ahora en todo su esplendor y era
hora de creer en verdad. Parecia que no sélo no iba a tener linaje, sino ni siquiera el hijo
que esper6 hasta su ancianidad y que, cuando llegd, fue el mayor consuelo y bendicién
a tanto tiempo esperado. Pero ahora Yahvé le ordena que se lo ofrezca en sacrificio en
el monte Moriah. Sin sentido, sin razén, lo tnico que le quedaba a Abrahdn era su fe.
Sin embargo, Abrahdn no dudé de Dios y levanté el cuchillo. Por su fe, Dios salvé a su
hijo del sacrificio y le dio, junto con la descendencia prometida, una larga ancianidad.

Es importante matizar que lo que Kierkegaard quiere subrayar de la historia de
Abrahdn no es sélo la virtud que representa dar a Dios lo mds preciado, sino la impor-
tancia de la fe absoluta en Dios para la salvacién, hasta la fe en el absurdo. Kierkegaard
quiere en su obra mostrar que quien llega a la fe se estd jugando el sentido mismo de la
existencia.

En conclusién, el pensamiento existencial de Kierkegaard le conduce al conven-
cimiento de que el tnico posible modo de realizar en autenticidad la existencia es reco-
nociendo la masa, sea ésta consciente pero vivida de forma autocrdtica, lo que ocluye
el horizonte individualidad del yo como espiritu y que éste encuentra su fundamento
ultimo en una alteridad que lo pone en soledad ante Dios. Es sélo asi como puede supe-
rarse la situacién de angustia y de desesperacion, sea ésta inconsciente, lo que conduce
a una vida anénima en la de la existencia y ubica al individuo consciente de su angustia
y desesperacién en un limite a la postre insostenible (un limite que puede resolverse en
distintas situaciones: la locura, el suicidio, el fanatismo...).
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En suma, la autenticidad de la existencia se realiza delante de Dios, en donde
no puede ser sustituida ni por la masa anénima social, ni por la mdscara de la incons-
ciencia, sino que se ve en la “ineludible libertad” de tener que acogerse a si misma como
maravilloso don de Dios. El individuo, en conclusién, es para Kierkegaard la persona
biogréfica y la persona biografica auténtica es fundamentalmente un yo teologal.
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Ava, Abdelmumin, E/ arameo en sus labios. Sabo-
rear los cuatro evangelios en la lengua de Jesis.
Fragmenta Editorial, Barcelona 2013, 139
pp.» 15,50 €

El autor de este libro es musulmdn y se muestra

interesado por el didlogo interreligioso. Prueba de

ello es su colaboracién con Xavier Pikaza, al que
dedica este libro, en la elaboracién del Dicciona-
rio de las tres religiones. En este contexto podemos
entender la pretensién de este libro. La vuelta al
arameo, la lengua de Jests, puede convertirse en
un puente de encuentro entre cristianos y musul-
manes. El uso del arameo es mds connatural para
el musulmédn que para el cristiano, por la obvia
cercanfa con el drabe. Pero, al mismo tiempo, el
recurso a los Evangelios, y no al Cordn, hace que
el cristiano se pueda sentir mds comodo. De ahi el
objetivo del texto: la lengua de Jestis como puen-
te de encuentro. Por tanto, ;qué podrian evocar
en nosotros palabras como Dios, misericordia,
mundo, salvacién, santidad, corazén, amor, ben-
dicién, poder, gloria, cuerpo... siendo escuchadas
de labios de Jestis en su propia lengua? De hecho,
el autor nos recuerda que, aunque los Evangelios
fueron escritos en griego, desde el comienzo del

cristianismo hubo un vivo interés en retornar a

la lengua de Jests. Prueba de ello es el Diatessa-

ron de Taciano en el siglo II, una vida de Jests
compuesta en arameo, o la versién aramea de la

Biblia, editada en Egipto por Tomds de Heraclea

en el siglo VIL. El autor va a recurrir a la Peshirta,

una traduccién aramea que se sigue usando en las

Iglesias cristianas orientales de rito sirfaco. El tex-

to reproduce palabras de Jesus agrupadas en cinco

bloques, que dan lugar a los capitulos del libro: El

Dios de Jests, ;Salvacién o sanacién?, El Paraiso

es donde ya estamos, La dimensién cdsmica de

Jests y La propuesta mistica de Jests.- S. BEjar.

BerToLINI, Alejandro, Empatia y Trinidad en
Edith Stein. Fenomenologia, teologia y ontolo-
gia en clave relacional. Secretariado Trinitario,
Salamanca 2013, 630 pp., 30 €

Alejandro Bertolini, sacerdote argentino, profesor

de teologia en diversos centros de América, co-

mienza esta obra sefialando que lo mds especifico
del cristianismo se ha visto desde siempre oculta-
do y a causa de ello no se ha explotado adecuada-
mente la fuerza de su mensaje. Eso especifico es la
presencia de la alteridad en el seno de su misma
concepciéon de Dios. La intersubjetividad como
caracteristica ontolégica de la Trinidad: creemos
en un Dios que es alteridad, que es didlogo y, sin
embargo, la violencia, la represién del otro o su ne-
gacién, ha sido con frecuencia una de las maneras
de actuar del cristiano. Una buena parte de la res-
ponsabilidad de este modo de actuar en el cristia-
nismo se atribuye al horizonte conceptual sobre el
que se construyd su propia interpretacion. Desde el
inicio, la filosofia y la teologfa cristiana abandoné
su esencia biblica, en favor de un aparato concep-
tual extrafio a ella misma, una ontologfa, estdtica
y esencialista, que no se correspondia con lo mds
auténtico del cristianismo. Por ello, desde hace
afios se viene sugiriendo la necesidad de volver al
corazén de la fe y recuperar desde él unas nuevas
categorfas filoséficas que ayuden a entender mejor
el cristianismo, que reclama esta época. Este libro
pretende abordar esta necesidad de vuelta a las
fuentes més originales desde un lugar muy deter-
minado: desde el pensamiento de Edith Stein. Se
trata de mostrar cémo en el pensamiento de ella se
da una circularidad entre intersubjetividad y Trini-
dad, a partir de su andlisis fenomenoldgico, filosé-
fico y teolégico, que permite recuperar una imagen
de Dios que rompe con la violencia del esencialis-
mo helénico. La obra es una tesis doctoral, bien es-
crita, bien articulada, con el detalle y minuciosidad
investigadora que un trabajo de este tipo requiere.
Por eso, el texto no tiene un cardcter divulgativo,
pero ciertamente vale la pena dedicarle un tiempo
de lectura, si uno estd interesado en el pensamien-
to de Edith Stein o en la reflexién teoldgica actual
sobre la Trinidad. La edicién de la obra por parte
de la editorial del Secretariado Trinitario estd muy
cuidada y es realmente gratificante para el lector.
Por tltimo habria que destacar tanto el prélogo,
de Piero Coda, como el epilogo, de Angeles Ales
Bello, que son dos complementos muy adecuados
para entender el atractivo de la tesis que se defiende
y las implicaciones que conlleva el planteamiento
del autor.- P. Ruiz Lozano.
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Branco, Carlos Alberto, Filosofia, teologia y el
sentido de la historia: Reflexiones a la luz del
pensamiento de Wolfhart Pannenberg. Funda-
cién José Antonio Castro, Madrid 2011, 452
pp» 22 €

El presente libro es la edicién de la tesis doctoral

del autor. Este dato es importante por la densidad

que todo trabajo de investigacion de este tipo tie-
ne. Una tesis doctoral no suele ser escrita pensando
en el lector medio, ni siquiera en el especialista en
la materia. En el planteamiento de una tesis sue-
le predominar la basqueda de la rigurosidad en la
investigacion y en el método, por encima de la di-
vulgacién o la claridad de la exposicién. Por ello, lo
primero que hay que decir sobre este libro es que,
pese a su origen doctoral, es un texto denso, por
la especializacion de la materia que estudia, pero
claro en su estilo y exposicion. El tema de estudio
es el papel del concepto de “historia” en la filosofia

y teologia de Pannenberg. Para ello, el autor analiza

y estudia la filosoffa que influye en el pensamiento

del tedlogo alemdn. Y a partir de esta clarificacién,

busca entender cémo la concepcién filoséfica de
la historia le conduce a la concepcién teoldgica de
la misma. La tesis que se defiende en el trabajo es
que “en el pensamiento de Pannenberg, el trinsito
de la reflexién filoséfica sobre la historia a la teo-
16gica, mediante la introduccién de Dios como
fundamento dltimo del acontecer histérico...vie-
ne motivado por una necesidad interna a la propia
consideracién filoséfica” (pag. 399). Como hemos
indicado, este libro es un texto de especializacién,
pero es una interesante aportacién a la literatura
teoldgica castellana sobre Pannenberg, autor que
no se ha trabajado mucho en nuestro contexto.- P.
Ruiz Lozano.

JuaN DE Damasco, Sobre las imdgenes sagradas.
Eunsa, Pamplona 2013, 331 pp., 23 €
Las noticias que poseemos sobre la vida de San
Juan Damasceno son escasas e imprecisas, a no ser
las que se refieren a la tltima etapa de su vida, que
pasé en el monasterio de San Sabas, cerca de Jeru-
salén. Si conocemos su extensa produccion litera-
ria de esa etapa que vivié como monje, desde que
tuvo que abandonar su Siria natal a comienzos
del siglo VII cuando arreciaron las persecuciones
contra los cristianos. Sus tres discursos sobre las
imdgenes sagradas es la obra que tuvo una reso-
nancia mayor. Son posteriores a 726, afio en que
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comenzd la polémica sobre las imdgenes. Esta po-
lémica alcanzé dimensiones politicas puesto que
el emperador bizantino Ledn III lleg6 a prohibir
la veneracién de las imdgenes y su exclusién de
los templos en ese ano 726. Los seguidores de la
iconoclasia alegaban que al venerar una imagen
se veneraba un objeto material; los defensores de
la iconodulia la justificaban desde la encarnacién
del Hijo de Dios, en la que el Dios incorpéreo e
ilimitado asumfa un cuerpo material y se encerra-
ba en sus limites. La edicién de esta obra, de ca-
rdcter polémico, estd precedida de una excelente
introduccidn, del profesor José B. Torres Guerra.
El se ha encargado también de la edicién: el texto
se publica en doble pdgina, con el original griego
y la versién espafiola en paralelo.- B. A. O.

Laparia, Luis E, Jesis y el Espiritu: la uncion.

Monte Carmelo, Burgos 2013, 212 pp., 16 €
En la teologia postconciliar se han impuesto dos
tendencias de signo aparentemente contradicto-
rio: por una parte, la afirmacién de la humanidad
de Ciristo a partir de los datos de los evangelios,
como camino para una auténtica cristologia,
superando la vision tradicional, demasiado des-
cendente; por otra, la dimensién invisible de la
Iglesia, que remite a la presencia en ella del Es-
piritu Santo. Con esta constatacién comienza el
primero de los trabajos (data de 1976) recogidos
en este volumen, del actual Secretario de la Con-
gregacién para la Doctrina de la Fe, profesor emé-
rito de la Universidad Gregoriana de Roma. Y ello
da una buena clave para entender el conjunto de
nueve articulos aqui recopilados, que reflejan bien
el trabajo del autor durante mds de treinta afios.
En ellos destaca la capacidad de sintesis de Lada-
ria, pero también su conocimiento de la teologia
patristica. Son varios los articulos en que se estu-
dia el tema en autores de la antigiiedad cristiana,
como son Gregorio de Elvira, Hilario de Poitiers

0 Atanasio de Alejandrfa.- B. A. O.

LourINK, Gerhard, Jesis de Nazaret. Qué quiso,
quién fue. Herder, Barcelona 2013, 604 pp.,
39,80 €

El autor fue profesor de exégesis del Nuevo Testa-

mento en la Universidad de Tubinga, y es herma-

no del reconocido biblista, especialista de Antiguo

Testamento, Norbert Lohfink. A mi juicio, este

libro es un monumento de una teologfa biblica
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centrada, integradora, teoldgica, y al mismo tiem-
po, creible histéricamente. Asi, después de una pri-
mera parte que contextualiza la problemdtica de la
densidad histérica de los evangelios —en linea con
la propuesta de Ratzinger en su jesis de Nazaret,
donde el Jests de los evangelios es el Jests hist6ri-
co-, el autor va repasando los grandes temas de la
vida de Jests con una densidad teoldgica, grévida
de judaismo, que al tiempo muestra su potencial
de credibilidad en el momento presente. Ejemplos
de lo dicho pueden percibirse a cada instante. El
purismo historicista se torna en historia interpre-
tada. El “ya” de Dios es “todavia no” en la negativa
de la libertad humana. Asi, la primacfa del “don”
se convierte en “crisis” para el ser humano y, por
tanto, en auto-juicio. El Reino de Dios reducido
a sentimiento de dependencia con Dios en el in-
terior del ser humano, se torna en una realidad
que tiene un “topos” y un “kairds”. La vocacion
de Israel como “privilegio” es un “servicio” que Is-
rael realiza en orden a lograr la comunién de los
pueblos. La muerte de Jestis como “expiacién” para
cancelar una deuda, en “vida donada” para hacer
real la incondicionalidad del amor de Dios a toda
la humanidad. Del Antiguo Testamento como es-
torbo para abrirse a la novedad del Dios de Jests, a
las Escrituras como atmésfera que posibilita otor-
gar su verdadera medida y comprensién al mensa-
je de Jestis. En definitiva, una reflexién teolégica
sobre la vida de Jestis que merece tenerse muy en
cuenta.- S. BEJAR.

Martin ORtEGA, Elisa £/ Cantar de los Cantares.
Simbolos y motivos de la livica amorosa popu-
lar. PPC, Madrid 2013, 112 pp., 12 €

Elisa Martin es especialista en literatura semitica

y, ademds, hija del escritor Gustavo Martin Gar-

z0 —que prologa la obra-, de ahi que este pequefio

“libro-joya” nos brinde ciertas garantias de encon-

trar en é| buena y bonita literatura. Porque lo que

la autora nos ofrece es una hermosa traduccién del

Cantar de los Cantares, acompanada de una expli-

cacién de lo que emprender la empresa de traducir

esta obra —una de las mds breves de la Biblia hebrea,

y también una de las mds traducidas-, ha supuesto

para ella. No sélo eso; Elisa Martin brinda al lec-

tor también una serie de imdgenes que invitan a la

reflexién sobre los poemas. La condicién lirica y

profana de esta obra le ha sugerido a la traductora la

necesidad de considerar con seriedad el estudio des-

de una perspectiva filolégica y literaria, “proponien-
do y analizando versiones del poema biblico que lo
entronquen con formas de la lirica popular” (p.
15). Se apuntan, asf, las dificultades de vocabulario,
por ¢jemplo la gran cantidad de «érminos que solo
aparecen en este libro de la Biblia y que suponen
un reto para el traductor que ha de tener en cuen-
ta el contexto, las traducciones que se han hecho a
lo largo del tiempo, el mismo momento en que se
traduce...; las opciones que han de tomarse en rela-
cién a la métrica; la identificacién de las voces del
poema etc. Con todo, el libro no es una obra para
especialistas, sino que estd pensado para acercar al
lector la sensibilidad del traductor y sus inquietu-
des, abriéndole perspectivas a la hora de utilizar
el poema. La riqueza de las imdgenes del texto se
profundiza con una seleccion de fotografias, graba-
dos y pinturas que invitan a considerar una serie de
términos que se sugieren desde el mismo titulo de
la obra, El Cantar de los Cantares, como si fuera un
acrostico: E de espera; L de lienzo; C de cedro; A de
ave..., y asi sucesivamente. Una obra para disfrutar
de la literatura y de la experiencia religiosa que la
poesia favorece; una obra para introducir a otros en
este poema biblico; una obra para regalar literatura,
arte y espiritualidad.- J. GUEvARA.

MonTova VILLEGAS, Victoriano, Cur Deus homo?
Una respuesta desde la soteriologia espariola
contempordnea. Instituto de Estudios Alme-
rienses, Almerfa 2013, 440 pp., 13 €

El titulo latino (Cur Deus homo?) escogido para este

libro —que es una tesis presentada en la Universi-

dad Gregoriana de Roma por quien hoy es archive-
ro diocesano de Almeria y profesor en el Centro de

Estudios Eclesidsticos de aquella ciudad- es el que

us6 San Anselmo en una de sus obras mds conoci-

das, en la que dio un giro importante a las ideas del
tiempo sobre la salvacién realizada en Cristo. An-
selmo recurrié al concepto de satisfaccién, un con-
cepto de fuerte carga juridica, que fue el que marcé
la soteriologfa durante siglos en la tradicién cristia-
na. Fue al partir del Concilio Vaticano II cuando
se produjo una vuelta a las fuentes cristianas para
profundizar desde otras categorias en la propuesta
salvifica, categorfas que fueran mds acordes con la
busqueda de sentido del hombre actual. Esto ha
supuesto una renovacién de todo el tratado de la
cristologfa, que es lo que el autor investiga en su
tesis. El trabajo se limita al 4mbito geogréfico es-

Proyeccién LXI (2014) 85-116



88 BOLETIN BIBLIOGRAFICO

panol y a los principales manuales utilizados en los
centros teoldgicos de nuestro pafs. Los manuales
escogidos son cuatro: J. I. Gonzdlez Faus (cristo-
logfa ascendente, aunque en el indice, por error, se
dice “descendente”); E Ocdriz, L.E. Mateo-Seco y
J.A. Riestra (cristologia descendente); J. A. Sayés
(cristologfa apologética); O. Gonzélez de Carde-
dal (cristologfa trinitaria). El método empleado
es riguroso: se parte siempre de la antropologia,
se aborda después la cristologfa, se concluye con la
soteriologfa propiamente dicha.- B. A. O.

ReGaL LEDO, Manuel, Los salmos hoy. Version ora-
cional a la luz del evangelio. Desclée de Brou-
wer, Bilbao 2013, 440 pp., 19 €

De arriesgada podemos calificar la iniciativa em-

prendida en este libro por Manuel Regal, que es

animador del Movimiento Cultural Cristiano
en Galicia. Ha querido reescribir el libro de los

Salmos, que ha sido y seguird siendo libro de

oracién por excelencia, pero tiene un estilo y es

deudor de una mentalidad no siempre adecuada a

la mentalidad de hoy. Los mismos salmos fueron

reinterpretados ya en el Antiguo y en el Nuevo

Testamento... hoy puede hacerse, pero no sin

cautelas y siempre con una gran veneracién. En

esta adaptacién se ha modificado, ante todo, el
tema de la violencia, ya como caracteristica de un

Dios demasiado antropomérfico, ya como pricti-

ca humana. Se han eliminado también ciertas ex-

presiones miticas, se ha modificado el tono de la
oracion de peticién, se han suavizado expresiones
en torno al pueblo de Israel como elegido. Estos

y otros matices, que tienen su tltima inspiracién

en el Evangelio, sirven para revalorizar los salmos

como vehiculo privilegiado para la oracién hoy,
capaces de expresar: nuestro deseo de felicidad,
la conviccién de que la verdadera felicidad resi-
de Gltimamente en Dios, la experiencia de que la
felicidad humana estd continuamente amenazada

y de que la fe estd sometida a innumerables pro-

vocaciones; todo eso nos hace vivir a Dios en un

contexto no exento al conflicto social.- B. A. O.

SARANYANA, Josep-Ignasi, Tres lecciones sobre la fo
con un epilogo acerca de la libertad religiosa.
Eunsa, Pamplona 2013, 115 pp., 10 €

Como el titulo indica, se han reunido aqui tres

conferencias sobre la fe y una cuarta sobre la liber-

tad religiosa. Las dos primeras pueden considerarse
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unidas: ambas fueron impartidas en IESE en el
marco del Afio de la Fe y quieren ser una respuesta
a preguntas que se hacen en el medio universitario
sobe la razonabilidad de la fe y su recepcién en la
Iglesia. La tercera también tiene un marco univer-
sitario, en este caso la Universitat Internacional de
Catalunya: se comentan en ella cuatro discursos de
Benedicto X VI sobre las relaciones entre fe y razén
que fueron pronunciados en Ratisbona, La Sapien-
za (Roma), Londres y Berlin. A este conjunto, que
tiene una temdtica muy homogénea, se afiade un
cuarto texto, ahora sobre la libertad religiosa: tam-
bién se comentan en él textos de Benedicto XVI
en distintos discursos pronunciados entre 2006 y
2011. El autor es profesor emérito de Historia de
la Teologia en la Universidad de Navarra.- B. A. O.

VIDE, Vicente — VILLAR, José R. (eds.), E/ Concilio
Vaticano II. Una perspectiva teoldgica. San Pa-
blo, Madrid 2013, 571 pp. 23 €

Con motivo del cincuenta aniversario de la inau-
guracién del Concilio, la Junta de Decanos de las
Facultades de Teologia de Espana y Portugal orga-
nizaron un congteso en Salamanca, que se celebré
del 15 al 17 de noviembre del 2012, con el titulo
A los 50 anos del Concilio Vaticano II. El presente
libro recoge las actas de dicho encuentro eclesial.
Después de una primera parte introductoria mds
breve, dedicada a desgranar la significacién que
tuvo este evento, eclesial y teolégicamente, tene-
mos un segundo bloque que presenta las lineas de
recepcién del Concilio. Es interesante hacer notar
que la orientacién de este congreso no versé tan-
to en volver a comentar las lineas maestras de la
teologfa conciliar, cuanto en poner de manifiesto
las repercusiones, acogidas y resistencias, que tales
lineas han tenido en la Peninsula Ibérica. Por tan-
to, se trataba de ofrecer un andlisis de la situacién
eclesial actual, teniendo en cuenta las temdticas
mds significativas del Concilio: Sagrada escritu-
ra, revelacién, antropologia, liturgia, eclesiologia
y ecumenismo, el ministerio ordenado, laicado,
vida consagrada, la actividad misionera, Cristo
y las religiones, la Iglesia en el mundo actual y
la doctrina social, la educacién y el desafio de la
nueva evangelizacion. Es de destacar la riqueza
de las distintas intervenciones, que pretendieron
abarcar especialistas de todas las facultades de teo-
logia que componen dicha Junta en el territorio
de la peninsula.- S. Bjar.
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Vitoria CORMENZANA, Francisco J., Una teologia
arrodillada e indignada. Al servicio de la fe y
la justicia. Sal Terrae, Santander 2013, 318
pp- 15 €
En este libro Francisco Javier Vitoria se propone
sistematizar la teologfa implicita en el trabajo he-
cho en el Centre d’Estudis Cristianisme i Justicia
de los jesuitas en Cataluna desde su creacién en
1981. El autor se ha esforzado por repasar la mayor
parte de las publicaciones de este centro y exponer
ordenadamente sus intuiciones segtin un plan teo-
légico (Antiguo Testamento, Nuevo Testamento,
Ciristologfa, Eclesiologia, Antropologia teoldgica,
moral). La tesis de fondo de Vitoria es que el traba-
jo hecho en Cristianisme i Justicia es una expresién
de un nuevo paradigma para la fe del siglo XXI que
él denomina “cristianismo liberador” o “cristianis-
mo al servicio de la fe y la justicia”. En ocasiones se
percibe una interpretacién excesiva de este progra-
ma. Creo que el autor da un salto demasiado rdpi-
do de la experiencia de la injusticia en que quiere
inspirarse, a toda una visién socio-politica-eclesial
preconcebida desde la que se relee toda la teologia.
En cualquier caso se trata de una muy interesante
recepcién en el entorno espafol y europeo de la
inspiracién de la corriente de la teologfa de la libe-
racién.- G. VILLAGRAN.

ETICAY MORAL

CaaMAaRoO LOrEz, José Manuel, Autonomia moral.
El ser y la identidad de la Teologia Moral. San
Pablo - Universidad Pontificia Comillas, Ma-
drid 2013, 455 pp., 21,50 €

Puede considerarse que fue Descartes quien puso

las primeras bases para la autonomia moral, pero

no cabe duda que fue Kant quien la desarroll6 de
forma mds sistemdtica. Por otra parte, en el con-
texto moderno de la secularizacién la autonomia
moral se plantea en relacién con Dios. José Ma-
nuel Caamafo, que es profesor de Teologia Moral
en la Universidad Pontificia Comillas, se propone
en esta obra abordar la autonomfa moral desde
la perspectiva de la teologia moral fundamental.

Cree que puede ser esa una via para encontrar la

identidad de la moral cristiana en medio de tanta

inseguridad como afecta hoy a los temas morales;

y estd convencido, ademds, de que esta via puede

ayudar a superar una moral demasiado encerrada

en cuestiones pricticas y tal vez excesivamente

concretas. La obra se basa en un fecundo didlogo
entre filosoffa y teologfa. El primero de los tres
capitulos que la integran estudia tanto el proceso
de la secularizacién como las principales corrientes
filoséficas que han generado el giro antropoldgico
que marca al pensamiento moderno, especialmen-
te Descartes y Kant. El segundo capitulo estudia
cémo fue abordada la autonomf{a moral tras el Va-
ticano I y el agrio debate que se generé en torno
a la alternativa entre moral auténoma y ética de
la fe. En el tercer capitulo el autor nos propone
su propia sintesis haciendo de la autonomia moral
del cristiano el eje vertebrador de la teologfa moral.
Esta autonomia moral para el cristiano no puede
conllevar el prescindir de Dios, pero la relacién con
Dios ha de ser vivida, no como imposicién sino
como llamada a la salvacién definitiva. La teologfa
moral se convierte asi en una reflexién de la liber-
tad ante Dios.- I. CaMacHO.

MoreNo ORTEGA, Resti, Voces de bioética y ex-
celencia. San Pablo, Madrid 2013, 576 pp.,
34 €
Son muchos los términos que se utilizan en el
mundo de la bioética, cuyo significado preciso se
desconoce para los que no son especialistas en la
materia. El autor ha recogido en esta obra unas
106 voces més utilizadas para informacién del
lector. Como se indica en la Introduccién, la elec-
cién de temas y su desarrollo posterior es siempre
una seleccién subjetiva. Esto hace posible que
algunos echemos en falta algunos problemas con-
cretos que no se tocan, o la extensién excesiva de
otros que no parecen tan importantes. Después
de cada punto tratado ofrece una pequena biblio-
graffa. En algunas ocasiones, propone también
una reflexién ética. A veces, la brevedad inevita-
ble de su exposicién es posible que no satisfaga a
todos. Lo de excelencia, que aparece en el titulo, es
para indicar que no se conforma con una ética de
minimos, sino que aboga por otras mayores exi-
gencias. En cualquier caso, se trata de una publi-
cacién muy Gtil e interesante para los que deseen
un conocimiento mayor de tantos problemas que
afectan a la vida.- E. LOPEZ AZPITARTE.

Notario, Luis Miguel, Etica para ser persona.
CCS, Madrid 2013, 296 pp., 22 €

Como educador y periodista, el autor se ha pre-

ocupado de hacer fcil lo complejo. Este criterio
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es el que preside un libro que quiere ser util para
todos, porque educar y educarse no es patrimonio
de ninguna edad concreta. Hablar de ética exige
comenzar hablando de la persona, porque la ética
es un componente esencial de todo ser humano.
Desde ese primer capitulo el autor pasa a analizar
el proceso que nos lleva a dotarnos de unos prin-
cipios o conciencia, favoreciendo una capacidad
critica que nos ayude a juzgar nuestros propios
actos. Los valores humanos bdsicos, concretados
en los derechos humanos tal como fueron reco-
nocidos en 1948, expresan lo que tenemos que
respetar como seres humanos. De esta visién de
conjunto se pasa al estudio del acto humano, que
no puede ser el punto de partida como ocurre
en algunos manuales al uso, para no caer en una
excesiva fragmentacion del comportamiento mo-
ral. Y es interesante que el autor complete esta
presentacién con una panordmica de las distintas
corrientes de la ética. Todavia dos tltimos capitu-
los se ocupan de la diddctica de la moral y de lo
que podemos aprender en este campo a partir de
la literatura.- I. CamacHo.

SANDEL, J. Michael, Lo que el dinero no puede
compray. Los limites morales del mercado. De-
bate, Barcelona 2013, 253 pp., 19,90 €

Catedritico de Harvard, J. Michael Sandel se estd

convirtiendo en una figura de referencia por sus

atinados andlisis sobre economfa y politica hoy.

El titulo de este libro responde a la experiencia

de que en nuestra sociedad son cada vez mds las

cosas que se compran, hasta las mds inverosimiles.

Lo que ¢l pretende demostrar es que alguna vez

hay que romper esa tendencia para que la eco-

nomifa de mercado no se torne en una sociedad
de mercado, donde la légica mercantil domine
todas las relaciones humanas y sociales. Y para
ello es preciso un diagnéstico de los caminos que
nos han conducido hasta aqui, y no limitarse a
achacarlo todo a la codicia humana como una
tendencia irresistible de la persona. Su preocupa-
cién consiste en repensar el papel de los mercados
en nuestra sociedad para ponerlos en su sitio, lo
que implica establecer sus limites morales. Sandel
refleja mucho el ambiente de su pais, donde esta
tendencia a comprarlo todo ha llegado a extremos
que entre nosotros quizds no se dan todavia: sus
ejemplos, que son innumerables y continuos en
el texto, no solo facilitan la lectura del libro, sino
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que ilustran perfectamente sus ideas. En resumen,
estamos ante un libro que merece la pena leer.- I.
CamacHoO.

Sovs, Josep, Cinco lecciones de pensamiento so-
cial cristiano. Trotta, Madrid 2013, 128 pp.,
12,50 €

No pretende ser un tratado completo y sistemdti-

co, segun advierte desde el principio el autor, que

es director de la Catedra de Etica y Pensamiento

Social Cristiano en el Instituto Quimico de Sarria

(Universidad Ramon Llull). En su origen fue un

curso impartido en la Santa Clara University de

Berkeley. Y tiene la gran ventaja de ofrecer cinco

claves del pensamiento social cristiano que ayu-

dan a situar e interpretar cualquier otro tema. Ese
es el contenido de las cinco lecciones. La primera
plantea el sentido personalista de lo social, que es
rasgo distintivo del pensamiento social cristiano.
La segunda estudia la antropologia cristiana en re-
lacién con los derechos humanos, cuestién tanto
mds importante cuanto es frecuente subrayar que
estos nacieron al margen, si no con la oposicién,
del pensamiento cristiano. El destino universal de
los bienes como marco de la propiedad privada es
el tema de la tercera leccién: una relacién también
clave por la tendencia que a veces se observa de
presentar la propiedad privada como un derecho
sin restricciones. La cuarta leccién estudia la con-
frontacién capitalismo/socialismo, tan cldsica en
los debates del siglo XX, y su posible superacién
gracias a la economfa social de mercado. Por fin
la quinta leccién plantea la relacién entre violen-
cia estructural y paz. Las cinco lecciones quedan
enmarcadas por una Introduccién y una Epilogo:
en la primera se establecen la distincién entre la

doctrina oficial (Doctrina Social de la Iglesia) y

la reflexién teoldgica (pensamiento social cristia-

no), mientras que el segundo deja constancia de
la aportacién del pensamiento social cristiano al
pensamiento social contempordneo.- 1. Cama-

CHO.

IGLESIA

BenepicTto XVI, Benedicto XVI en el Aro de la
Fe. Ediciones Cristiandad, Madrid 2013, 211
pp-» 14,90 €

En estas pdginas se puede comprobar que, al con-

vocar el Ano de la Fe, Benedicto XVI no cafa en
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la tentacién de buscar cosas nuevas; simplemente
ponia el acento en el retorno a lo esencial. Bus-
caba, como él mismo confesd, que la Iglesia re-
novara el entusiasmo de creer en Jesucristo como
unico salvador del mundo. Esto, unido a la fuerza
transformadora de la propia fe, que da esperan-
zas para lograr mejorar ese mundo. Su valentia,
fundamentada en su fe, a la hora de renunciar
al pontificado por razones de responsabilidad y
de conciencia, da especial valia a los documentos
emanados de su persona durante los siete afios de
su gobierno al frente de la Iglesia. En este libro
se retinen todos sus mensajes en las audiencias
tenidas por ¢l durante las audiencias de los miér-
coles a lo largo del Afio de la Fe, mientras todavia
era papa. La editorial considera esta publicacién
como un homenaje a su persona, por su testimo-
nio, tanto al gobernar la Iglesia, como al dimitir
por cuestiones de conciencia. Todos sus mensajes
tienen el aura de la sencillez, ya que su calidad
como tedlogo no le impide expresarse al nivel de
la gente corriente, debido a que es un excelente
pedagogo. El propio papa se planteé como meta
el ayudar a los fieles, con estas catequesis, a “re-
tomar y profundizar en las verdades centrales de
la fe acerca de Dios, del hombre, de la Iglesia, de
toda la realidad social y cdsmica, meditando y
reflexionando en las afirmaciones del Credo” tal
y como expresan estas palabras suyas.- A. Navas.

CaLLEjo DE Paz, Rufino, La funcién de enseniar en
el derecho y en la vida de la Iglesia. Universidad
Pontificia Comillas, Madrid 2013, 188 pp.

Nos felicitamos de tener entre manos la tercera

obra publicada por la “Biblioteca Comillas” en la

coleccién de “Derecho Canénico”, cuyo conteni-
do desarrolla el munus docendi de la Iglesia. Con-
cebida a modo de manual o tratado, el primero
en lengua castellana sobre la materia, el profesor
de la U. P. Comillas Fray R. Callejo, OD, presen-
ta una propuesta sistemdtica para el estudio del
Libro III del CIC 1983: después de desglosar los
principios fundamentales en cuanto a la labor
evangelizadora de la Iglesia (cc. 747 y 748), abor-
da las distintas responsabilidades de los diferentes
sectores del Pueblo de Dios en la misién docente
de laIglesia (cc. 756-761), para pasar luego al ma-
gisterio (cc. 749-754 y 833), continuando a partir
de ahi con el orden sistematico del Libro: ecume-
nismo (c. 755), predicacién y catequesis (cc. 756-

780), derecho misional (cc. 781-792), educacién
catdlica (cc. 793-821) y libros y medios de comu-
nicacién (cc. 822-832). La presentacion concisa
y clara del contenido resultard de gran utilidad
tanto a estudiantes de Derecho Candnico, como
a todo fiel, en cuanto protagonista de la funcién
de evangelizar o ensefar en la Iglesia. Sencillez en
la exposicidn que, como el propio autor sefiala, a
algunos privard de encontrar un desarrollo doctri-
nal mds amplio de algunas cuestiones, o una ma-
yor profundizacién en las buenas intuiciones que
en la materia viene ofreciendo el autor en diver-
sos foros académicos, y que en esta obra quedan
apuntadas como lineas de avance. No podemos
sino felicitar al prof. R. Callejo por este tratado de
la funcién de ensesiar de la Iglesia, en su esfuerzo
por hacer accesible a todos los fieles el contenido
de los 87 cdnones del Libro III; su lectura resulta
sin duda recomendable para quienes deseen hacer
una aproximacién global a la materia.- R. PErez.

GARcia, Rafael D. - Branco, Pablo (eds.), Bene-
dicto XVI habla sobre cultura y sociedad. Pala-
bra, Madrid 2013, 194 pp., 14,90 €

“Lejos de ser ‘el ultimo ilustrado’ por su decidida

defensa de la razén, Benedicto XVI se convertiria

asi en ‘el primer posmoderno’, por su propuesta
de ampliar los limites de la razén moderna” (pdg.

6): asi resume Pablo Blanco en la introduccién la

conviccién que ha presidido la edicién de estos

textos de Benedicto XVI. Son siete discursos los
que se recogen aqui y que fueron pronunciados
por este papa en distintos lugares, siempre en am-
bientes universitarios o similares: Universidad de

Ratisbona, Universidad de La Sapienza, Asamblea

General de la ONU, Catholic University of Ame-

rica, College des Bernardins, Westminster Hall,

Bundestag alemdn. El volumen se completa con

tres estudios sobre el tratamiento de Benedicto

XVI a la razén: dos de los editores de la obra, y

un tercero de David Walsh.- B. A. O.

LaBoa, Juan M2 - VIDE, Vicente - MATE, Reyes,
El valor de una decisién. De Benedicto XVI a
Francisco. PPC, Madrid 2013, 176 pp., 12 €

Si sorprendente fue la renuncia de Benedicto

XVI, no menos sorprendentes por inusuales han

sido los primeros pasos de Francisco. La editorial

PPC tuvo la iniciativa de pedir a un historiador,

un teblogo y un filésofo que reaccionaran ante
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esta doble sorpresa. Juan M2 Laboa lo hace como
historiador, estudiando la historia de las renuncias
de otros papas y haciendo un andlisis de los pon-
tificados que se han sucedido desde el Vaticano II
y la aportacién de cada uno a la interpretacion y
puesta en prictica de dicho concilio. Vicente Vide
se acerca a la renuncia de Benedicto XVI como
tedlogo, mds concretamente desde la cristologia
y desde la eclesiologia, para destacar lo que dicha
renuncia ha supuesto para hacer creible la Iglesia
a través de un testimonio que facilita la fe. Reyes
Mate es filésofo: como tal analiza la renuncia des-
de la filosofia del tiempo, que es una dimensién
esencial de la existencia; y subraya el contraste en-
tre lo que ¢él califica como la atemporalidad de la
teologfa de Ratzinger y su renuncia como expre-
sién de la temporalidad.- I. CamacHo.

Pourarp, Paul, 15 dias con Pablo VI. Ciudad

Nueva, Madrid 2013, 128 pp., 9 €
El cardenal Paul Poupard trabajé entre 1959 y
1971 en la Secretaria de Estado del Vaticano, desde
donde conocié de cerca a Juan XXIII y a Pablo VI.
Su aprecio por este Gltimo se muestra en el cono-
cimiento que tenia de sus escritos, de los que hace
una seleccién en este libro siguiendo la linea de esta
serie “15 dias con...”, que lleva adelante la editorial
Ciudad Nueva. Se seleccionan quince temas, que se
ilustran con sendos textos de Pablo VI: cada uno de
ellos es comentado luego por Poupard, afiadiendo
con frecuencia otras citas de escritos del mismo Pa-
blo V1. Pero los escritos de este que sirven de base
no son solo los de su pontificado (1963-1978), sino
también otros de su época de arzobispo de Mildn.
Son homilfas, discursos, alocuciones, incluso un
pasaje de la enciclica sobre el desarrollo, Populorum
progressio. Muestran la riqueza del pensamiento de
Montini, su profundo humanismo cristiano, pero
también su fe, su espiritualidad y su sensibilidad
humana y cristiana. Conciencia, renovacién, didlo-
go con el mundo: he ahi los tres términos en que
Poupard sintetiza el programa de Giovanni Battista
Montini.- I. CaMacHoO.

RosLes, Manuel, Papa Francisco. Una vida llena
de anécdotas. San Pablo, Madrid 2013, 232
pp-> 12,90 €

Uno de los atractivos principales del papa Francisco

es su rica personalidad y sus manifestaciones de cer-

cania a la gente. Este libro responde a ese interés que
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el papa actual ha despertado. Ha sido escrito por un
sacerdote ovetense, que trabajé como periodista de
informacién religiosa en los diarios ABC y La Razén.
Consta de tres capitulos, desiguales en extensién.
Los dos primeros, bastante breves, recogen datos de
su biograﬁ'a, anterior y posterior a su nombramiento
como obispo. El tercero, mucho mds extenso (pags.
35-221), ha reunido muchas anécdotas a partir de
testigos directos, cartas, noticias aparecidas en un si-
tio y otro, pero sobre todo intervenciones suyas que
nos revelan su personalidad a través, no solo de sus

palabras, sino sobre todo de sus gestos.- B. A. O.

VIDA RELIGIOSA

CLAVERIE, Pierre, jQué suerte ser creyente! Vida re-
ligiosa en tierras argelinas. San Esteban, Sala-
manca 2013, 286 pp., 18 €

Argelino de origen, Pierre Claverie fue dominico

y, desde 1982, obispo de Ordn. Después de una

vida intensamente dedicada al mundo islémico

y al didlogo intercultural e interreligioso, muri6

asesinado en 1996. El texto que se publica ahora

reproduce unos ejercicios espirituales que dirigié

a religiosas dominicas de diferentes congregacio-

nes en 1983, y probablemente en otras ocasiones

a religiosos, sacerdotes y obispos. Los estructura

en nueve etapas, que arrancan de la vocacién cris-

tiana y de lo que es su consecuencia, la vocacién
apostélica. La parte més extensa la dedica a expo-
ner cinco aspectos del mundo musulmén a través
de los cuales confiesa haber ido descubriendo su
propia vocacién de cristiano y de apdstol. Todo
esto le lleva descubrir la felicidad que implica el
ser cristiano (experiencia que se refleja en el titulo
escogido para este libro). En el volumen se han
incluido otros textos (homilfas, cartas...): entre
ellos destaca la homilfa que pronuncié en el mo-
nasterio de Prulla dos meses antes de ser asesina-
do, que es una especie de testamento espiritual
donde explica las razones que le movieron a vivir
y a arriesgar su vida en Argelia.- B. A. O.

GRUN, Anselm, Solteros y felices. El celibato, una
vida en plenitud. Ciudad Nueva, Madrid
2013, 112 pp., 12 €

Aunque la versién espafiola de este libro llega con

algin retraso (la edicién alemana es de 2003), su

contenido no ha perdido actualidad, més bien al
contrario. Griin ha reflexionado desde su propia
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experiencia de vida mondstica, pero pensando
también en las personas que, por diferentes ra-
zones, viven en solterfa. Su propuesta es que el
celibato puede llevar a vivir humanamente en ple-
nitud siempre que se viva como celibato activo,
no desde la pura renuncia o desde la resignacién.
Las reflexiones de Griin encuadran el celibato en
el marco de los tres consejos evangélicos. No le
satisface el enfoque que derivé del Concilio Vati-
cano II de ver en ellos signos escatoldgicos: pre-
fiere buscar en ellos un sentido y un significado
por si mismos. Su propuesta va en la linea de ver
en los tres votos religiosos tres fases del desarrollo
humano que él identifica como: aceptar, liberarse
y acoger. En una época donde se hace tan dificil
entablar relaciones autenticas, el celibato es capaz
de desarrollar una cultura de la relacién humana
y del amor reciproco, una cultura que mostraria la
apertura a Dios y la posibilidad de llenarse com-
pletamente de El-B.A. O.

QuinzA, Xavier, El influjo de lo débil. Vida religio-
sa en medio del mundo. Sal Terrae, Santander
2013, 160 pp., 12,50 €

Quinzd, jesuita, profesor de teologia en la Facul-

tad de Teologia de la Universidad Comillas, es

bien conocido por sus reflexiones sobre la vida re-
ligiosa y sobre la necesidad de articular una nueva
cultura para la vida consagrada. En esta pequenia
obra, que el autor dice “es un ajuste de cuenta
personal después de casi cincuenta afios de vida
religiosa” (p. 13), encontramos un intento de eva-
luar el camino recorrido desde la aprobacién de
Perfectae caritatis hasta hoy. El autor destaca mu-
cho, precisamente, el valor del camino; de haber
hecho camino a lo largo de estos afios, y en nueve
capitulos desgrana los momentos fuertes de ese
recorrido: la pasién que constituyen para la vida
consagrada Dios y su Reino; el desafio que viene
de nuestro mundo; los desconciertos y el desierto;
el valor del don... No se olvida de la necesidad
de una reformulacién del trabajo vocacional: “el
enfoque individual, local, integrado” (p. 107); la
flexibilidad (p. 108); la necesidad de acciones sig-
nificativas (p. 108); el acompafamiento formal e
informal (p. 108). El poso final de este “ajuste de
cuentas” es gozoso, aunque el autor afirme que “la
vida religiosa tiene hoy un lugar privilegiado: vivir
en el exilio” (p. 153), y por eso necesite vigilancia,
discernimiento y conviccién de ser “huesos secos

a los que se profetiza con la fuerza del Espiritu
desde los cuatro puntos cardinales para que revi-
van por su vigor, y salgan de ese campo calcina-
do para servir a los designios del Dios Vivo” (p.
155). No vamos a encontrar en esta obra nuevas
ideas sobre la vida religiosa, o propuestas revolu-
cionarias. Vamos a encontrar una jugosa reflexion
sobre el propio itinerario del autor, sobre sus luces
y sombras. Vamos a encontrar, sin duda, algo mds
que meras palabras.- J. GUEVARA.

LITURGIA

Bouver, Luis - ORaTiBIA, Ignacio, Los frutos de
la reforma litiirgica. Centre de Pastoral Litar-
gica, Madrid 2013, 101 pp., 9,50 €

El 4 de diciembre de 2013 se han cumplido los

cincuenta afios de la aprobacién en el Concilio

Vaticano II de la Constitucién sobre la Sagrada

Liturgia. Este librito (de la coleccién “Cuadernos

Phase”) quiere hacerse eco de este cincuentenario

con la publicacién de dos trabajos, algo antiguos,

pero que siguen siendo relevantes. El primero es
un comentario de liturgista francés Louis Bouyer,
que fue consultor sobre liturgia en el Concilio:
en dicho articulo ofrece lo que él considera los
pilares del texto conciliar. El trabajo es considera-
do una referencia obligada entre los comentarios
a la constitucidn conciliar. El segundo trabajo
publicado es una conferencia de otro reconocido
liturgista, el Ignacio Ofiatibia, que también fue
consultor del Concilio para temas litdrgicos: la
conferencia quiso conmemorar los veinte afios de
la constitucién: en ella se hace un balance de los
logros y problemas en el periodo transcurrido y
un andlisis de las tareas pendientes.- B.A. O.

Rapcuireg, Timothy, El paso decisivo. La importan-
cia de vivir el Bautismo y la Confirmacién. Des-
clée de Brouwer, Bilbao 2013, 256 pp., 28 €

Todo ritual escenifica una historia. Esta conviccién

es la que sirve de base al autor, para ofrecernos en

este libro un recorrido por el ritual del Bautismo,
mostrando cémo en él se encarna la historia de una
persona desde que es nifio hasta que alcanza su ma-
durez. Final de este proceso es el sacramento de la

Confirmacién, que el autor (que fue Maestro Gene-

ral de la Orden de Predicadores nueve afios en Roma

y desarrolla hoy una intensa actividad pastoral en su

pais de origen, los Estados Unidos), considera como
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un complemento del Bautismo, cuyo proceso ben-
dice y “confirma’”. Este recorrido se apoya en un es-
tudio muy elaborado y que tiene detrds una extensa
bibliografia, recogida al final del volumen. El afén
ecuménico del autor se percibe también detrds de
esta obra, ya que los dos sacramentos estudiados se
celebran con rituales casi idénticos en todas las con-
fesiones cristianas.- B. A. O.

ESPIRITUALIDAD

ALBURQUERQUE, Eugenio, La santidad para rodos.
Cartas de San Francisco de Sales a seglares. Edi-
torial CCS, Madrid 2013, 488 pp., 26,50 €

La obra mds conocida de san Francisco de Sales

(1567-1622) es su Introduccion a la vida devo-

ta (1604). “Devocidn” equivale en el lenguaje

de aquel tiempo a santidad o perfeccién. Por eso

Eugenio Alburquerque —salesiano y especialista

en el santo, que es patrono y titular de la Fami-

lia Salesiana, y sobre el que ya publicé Direccion y

amistad espiritual. Cartas de san Francisco de Sales

a santa Juana Francisca de Chantal (CCS 2008)-

emprende ahora la publicacién de otras 201 cartas

espirituales, que dirigié a muy distintos grupos de
personas. El mensaje de fondo es que la santidad

(devocidn, en terminologfa del autor de este epis-

tolario) es para todos los cristianos. Esta cuidada

seleccién ofrece una muestra bastante completa

y variada del que fue acompafiante espiritual de

muchas personas, incluso en la dltima etapa de su

vida, cuando fue nombrado obispo de Ginebra (en

1602). A la edicién de las cartas sigue un estudio de

su pensamiento hecho en clave salesiana (pp. 363-

467). La obra se cierra con algunos indices que

ayudan a manejar el conjunto de cartas.- B. A. O.

CovLins, Thomas, Camino a nuestros corazones.
Lectio divina. Cristiandad, Madrid 2012, 177
pp-» 17,60 €

El autor es actualmente cardenal arzobispo de To-

ronto (Canadd) desde 2006. Como indica en el

subtitulo, lo que ofrece en este libro es una inicia-
cién a la lectio divina, pero basada en su praxis en
la catedral de Toronto, donde convoca a los fieles
una vez al mes para la préctica de esta forma de
orar. Porque estd convencido que la lectio divina
es una forma de orar, que no puede confundirse
ni con la predicacién ni con una clase de teolo-
gia biblica. En la Introduccién expone lo que es
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la lectio divina y da sugerencias para practicarla.
Luego ofrece nueve sesiones. Cada una se centra
en la lectura de un pasaje de evangelio de Ma-
teo, siguiendo el sermén del monte (caps. 5-7): le
preceden algunas recomendaciones preparatorias
y siguen los comentarios sobre el texto. Natural-
mente no es un libro para la lectura, sino un ins-
trumento para ayudar a orar.- B. A. O.

DurLerx, André, Orar con Pierre Teilhard de
Chardin. Sal Terrae, Santander 2013, 160
pp-» 12,50 €

La figura de Teilhard de Chardin (1881-1955) se

ha acrecentado después de su muerte, cuando se

difundieron sus escritos, que durante afios fueron
considerados sospechosos de heterodoxia. Si en vida

Teilhard fue reconocido como una autoridad en

geologia y paleontologia, gracias a sus investigacio-

nes de campo sobre todo en China y a su trabajo en

Paris y Nueva York, después de su muerte pudimos

descubrir al mistico, que supo unir accién y con-

templacién, ciencia y fe, para experimentar a Dios
en la existencia cotidiana y en la realidad césmica.

Eso es lo que constituye el objetivo de este libro. An-

dré Dupleix, sacerdote francés, hizo esta seleccién de

sus textos hace ya unos afios (en Francia se public6
en 1994), pero este retraso en la edicién castellana
no significa que la obra haya perdido actualidad. Al
contrario, los escritos de Teilhard ganan aprecio con
el paso de los afios. Dupleix ha leido con detencién
la extensa obra del jesuita francés. Su profundo co-
nocimiento de ella le ha permitido escoger, organi-
zar sistemdticamente y comentar textos breves, que
ordena en torno a cinco ejes: revelacién, mistica, ac-
cién, presencia, esperanza. A través de ellos Teilhard
nos contagia esa fuente tltima que alimenté su vida
de cientifico y de sacerdote n una sintesis vital, y que
no puede ser sino el Dios csmico.- B. A. O.

GonzALEZ BUELTA, Benjamin, La pascua de los
sentidos. Sal Terrae, Santander 2013, 208 pp.,
13,50 €

Vivimos sumergidos en una cultura de la seduc-

cién, donde se fabrican modos cada vez mds so-

fisticados para provocar sensaciones que entren
por nuestros sentidos. Todo ello nos lleva a una
percepcién muy superficial de la realidad. En este
libro el jesuita Benjamin Gonzdlez Buelta quiere
ayudarnos a que nos abramos a una dimensién
miés profunda de la realidad, alli donde “traba-
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ja constantemente el Espiritu de Dios haciendo
nuevas todas las cosas desde dentro” (pdg. 13).
Este descubrir a Dios en todas las cosas es una
de las preocupaciones de Ignacio de Loyola en
sus Ejercicios Espirituales, donde se quiere que el
ejercitante vaya afinando su sensibilidad al tiem-
po que contempla la vida de Jestis. Con “la pascua
de los sentidos” se refiere el autor a esa transfor-
macién que nos dota de fortaleza y creatividad
para servir a la Iglesia y a la sociedad. Con este fin
Gonzélez Buelta ofrece en su libro una colecciéon
de mds de 140 salmos que ilustran otros tantos
pasajes del libro de los Ejercicios, siguiendo paso
a paso el proceso ignaciano de las cuatro semanas.
Son una ayuda para la oracién personal, y una
guifa incluso para hacer los Ejercicios.- B. A. O.

JAcer, Willigis, Contemplacion, un camino espi-
ritual. Narcea, Madrid 2013, 148 pp., 13 €
Segtin el propio autor, este libro contiene una in-
troduccién a la contemplacion cristiana. En este
campo estd considerado como un verdadero exper-
to, que une su propia formacion cristiana a la capa-
citacién que le viene de ser maestro Zen. Afirma,
con razdn, que el saber intelectual es limitado y no
explica por si solo el significado de nuestra vida.
Considera que el desarrollo espiritual es una tarea
urgente que debe acometer la humanidad, especial-
mente ahora, en que los conocimientos cientificos
desestabilizan la comprensién de nuestra propia
existencia y del cosmos en el que vivimos. Alude
a los tres pasos cldsicos relacionados con la oraciéon
en la espiritualidad cristiana (oracién, meditacion
contemplacién), para invitar al nivel de experiencia
de la contemplacién, que es el que puede respon-
der con plenitud a nuestros anhelos mds intimos.
Con la contemplacién no se llega a ver con los
ojos corporales, sino que se llega hasta el fondo del
propio ser, en donde nos encontramos con Dios.
Como no podia ser de otra manera, aporta como
testigos a grandes misticos como Evagrio Péntico,
el maestro Eckhart, Margarita Porete, el autor ané-
nimo de la Nube del No-Saber y San Juan de la
Cruz, cuyas ensefianzas y experiencias valoran tam-
bién algunas escuelas budistas, como es el caso del
Zen. Se estudia también el hecho de la direccién
espiritual y el papel de los padres espirituales en el
acompafamiento espiritual. Se comparan la mis-
tica oriental con la occidental y se termina el libro
con un capitulo sobre el ejercicio de la contempla-

cién, en el que brilla mds la contemplacién Zen
que la cristiana, aunque también podria asociarse
a lo que entre los tratadistas cristianos se describe
como contemplacion adquirida. Si hay escuelas bu-
distas que aceptan la ensefianza de San Juan de la
Cruz, aqui parece que es el cristiano Willigis Jager
el que se adhiere a las ensefianzas del budismo
Zen.- A. Navas.

Magrrini, Carlo M., ;Qué debemos hacer? Descon-

cierto e inquietud del hombre contempordneo.

Sal Terrae, Santander 2013, 197 pp., 14 €
Este libro de la editorial Sal Terrae es la traduc-
cién de una obra italiana de 2011 del mismo ti-
tulo. El origen del libro son las notas de un retiro
que Martini dio en 1994 a los sacerdotes de la
didcesis de Mildn. La particularidad de este reti-
ro fue que se basé en un comentario a los cinco
grandes discursos del Evangelio de Mateo. En el
retiro Martini buscaba profundizar en la com-
prension del “hacer” del cristiano en la Escritura.
Esta dimensién de la accién es particularmente
importante en Mateo, evangelista con una clara
preocupacion ética. Martini quiere profundizar
en el sentido del “hacer” en la vida cristiana ac-
tual como respuesta al activismo desbordante en
el que tantas veces nos vemos sumergidos todos
en la Iglesia y en el mundo de hoy. La autoridad
de Martini y la honda raiz escrituristica de las re-
flexiones las hacen muy significativas. En definiti-
va un libro inspirador e inspirado, de lectura facil
y amena, que ayuda a aunar una vida de entrega
al trabajo esforzado por el Reino con la escucha a
Dios y a su Palabra.- G. VILLAGRAN.

MELLONI, Javier, Sed de ser. Herder, Barcelona
2013, 150 pp., 13 €

Este es un libro nacido de la necesidad, pero es-
crito lento y pausadamente. Como el titulo es-
cogido sugiere, estas pdginas responden al “deseo
de anegarse en el Ser que nos da el ser” (pdg. 11).
Se estructura en cuatro partes, cada una con siete
capitulos. Las cuatro partes responden a: los po-
sibles puntos de partida; las acciones para trazar
el camino; las interrupciones y caidas; los frutos
de pasar por la oscuridad. El género empleado no
es tanto la poesfa como la “prosa poetizante”. La
lectura es tan sugerente que requiere volver una y
otra vez para degustar este camino de interioridad
que lleva al Ser (;a Dios?).- B. A. O.
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ParRDO FERNANDEZ, Rafael, Orar con el papa
Francisco. Desclée de Brouwer, Bilbao 2013,
64 pp., 6 €
Una ayuda para orar personalmente, pero también
para conocer al papa actual: ese es el sentido de este
librito, que ha preparado Rafael Pardo, que es pi-
rroco de varios pueblos rurales de Navarra. No dis-
tingue entre el cardenal Bergoglio y el papa Fran-
cisco. De los escritos de ambas etapas de su vida
ha entresacado multitud de textos breves (muchas
veces, solo frases), que ofrece clasificadas siguiendo
los temas mds queridos por el papa actual: la fe,
la alegria y la esperanza, la nueva evangelizacion
como “callejear”, el amor a los necesitados, la mi-
sericordia y la apertura, la vida diaria, la oracién...
El libro concluye, como es costumbre en casi todas
las intervenciones del Papa, con un breve capitulo
sobre la figura de Marfa.- B. A. O.

PASTORAL

ANNUNZzZIATA, Enza - PacanNerni, Rinaldo, Un
hombre bajaba de Jerusalén a Jerico. Gestos de
misericordia. Sal Terrae, Santander 2013, 152
pp-> 15 €

Este libro ha sido escrito en Roma para relatar

experiencias vividas en Pachacamac, una aglome-

racion de chabolas en la periferia de Lima. Esta
dualidad da sentido a lo escrito, porque se preten-
de sensibilizar al mundo occidental desarrollado

(Roma) ante la riqueza humana que se esconde

tras tanta pobreza y carencia material en el barrio

limeno. Enza Annunziata, médico perteneciente

a la Institucion Teresiana, vivié alld durante anos;

Rinaldo Paganelli, sacerdote dehoniano y profe-

sor de Catequética en la Universidad Salesiana

de Roma, conoce también esa realidad peruana

y lo que representa. Se ha tomado como hilo

argumental la pardbola del buen samaritano: el

relato evangélico sirve para hilvanar experiencias
vividas, que se van narrando en el marco de las

reflexiones de los propios autores.- B. A. O.

BerGoGLio, Jorge M. - Para Francisco, Que-
ridos catequistas. Cartas, homilias y discursos.
PPC, Madrid 2013, 96 pp., 9,50 €

Es reconocida la atencién que prest6 Jorge M. Ber-

goglio a la actividad catequética y a los catequistas

en sus anos al frente de la didcesis de Buenos Aires

(desde 1998). Desde el afio 2000, ademds, dirigia
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una carta anual a todos los catequistas con ocasién
de la festividad de San Pio X (21 agosto), patrono de
los catequistas. Once de estas cartas son las que se
recogen en este volumen. Se trata de textos breves,
con el estilo sencillo y directo que caracteriza al au-
tor. Van tocando distintos temas sobre la persona del
catequista (su vocacion, sus cualidades, sus exigen-
cias) y sobre la catequesis. La edicién de estas cartas
va acompafada de una “Propuestas de trabajo”, que
ayudarfan a profundizar en el contenido y aplicacio-
nes de cada una de ellas. Un discurso y una homilia
que dirigié al Congreso Internacional sobre cateque-
sis siendo ya papa completan el volumen.- B. A. O.

Biemmi, Enzo, El segundo anuncio. La gracia de
volver a empezar. Sal Terrae, Santander 2013,
168 pp., 15 €

La gran oportunidad de nuestro tiempo es el paso

de un cristianismo sociolégico (amparado en la tri-

ple matriz de la familia, la escuela y el ambiente)

a un cristianismo de gracia y libertad. Y este es el

horizonte de trabajo propuesto a tantos catequis-

tas que se siguen entrcgando con pasién a su tarea,
pero que no logran muchas veces superar un cierto
clima de cansancio y de falta de confianza. Enzo

Biemmi, de los Hermanos de la Sagrada Familia,

recoge aqui el fruto de sus muchos contactos con

catequistas, que le llevan a ofrecer pistas para lo que
él presenta como el “segundo anuncio”: es el que se
dirige a personas que ya fueron iniciadas en la fe
pero que ahora tienen que renovarla en este nuevo
contexto. Este segundo anuncio encuentra muchas

oportunidades dentro de la parroquia, en torno a

ella e incluso lejos de ella. Estamos abocados a una

nueva inculturacién de la fe, a una nueva forma de
estar en el mundo con la gracia del Evangelio, un
mundo en el que la fe ya no se considera necesaria

para vivir humanamente.- B. A. O.

BoNNIN BARCELO, Eduardo, La ley perfecta de la
libertad. Obra Nacional de la Buena Prensa,
México 2013, 118 pp.

El titulo de este librito estd tomado de la Carta

de Santiago (1,25). El contenido estd formado

por breves articulos que ha ido publicando el
autor, que es escolapio, en las revistas Signo de
los tiempos y Familia Cristiana. El tema de fondo
es la moral. Los textos se agrupan en cuatro blo-
ques: moral fundamental, moral de la religion,
moral de la vida y moral social. Las pretensiones
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del autor son inequivocamente divulgativas: de
ahi, su estilo sencillo y al alcance de todo lector.-

B. A. O.

Manicarol, Luciano, Para madurar la fe. Edito-
rial CCS, Madrid 2013, 228 pp., 12,50 €
Objetivo de este libro: “situarse en la linea de la
doctrina del Vaticano II y nutrirse de la genui-
nidad del evangelio para afirmar la sencillez y la
radicalidad de la fe en una perspectiva esencial-
mente prctica’ (pdg. 5). Vaticano II y evangelio
son como las dos fuentes inspiradoras de estas pé-
ginas, que quieren ser una respuesta al Afio de la
Fe proclamado por Benedicto XVI. Se establece
una estrecha relacién entre vivir la fe y transmitir
la fe. Si el Afo de la Fe ha insistido en la nueva
evangelizacién, Luciano Manicardi, que es miem-
bro de la comunidad mondstica de Bose (Italia),
estd convencido que no hay transmisién sin vi-
vencia. A profundizar en esta vivencia -lo que él
entiende por “madurar’- dirige esta breve sinte-
sis, que parte de la Palabra de Dios, analiza luego
lo que es la fe y la radicalidad que esta exige, para
desembocar en la oracién como elocuencia de la

fe y en la praxis de cada dfa.- B. A. O.

PirEZ ALvaREZ, José Luis, Vivimos y transmitimos
en comunidad el evangelio de Jesiis. Desclée de
Brouwer, Bilbao 2013, 247 pp., 16 €

Este libro responde al impulso recibido por el tes-

timonio y el servicio del papa Francisco. Por otra

parte, quiere responder también a la celebracion

del Afio de la Fe, que convocara Benedicto XVI, y

a la invitacidn de que este fuera una oportunidad

para la renovacion de los cristianos en su segui-

miento al Senor y en el servicio a los hermanos.

Esto supuesto, lo que ofrece en sus pdginas es un

itinerario de actualizacién y profundizacion en lo

que significa ser cristiano. El primer capitulo nos
pone delante lo que son las coordenadas funda-
mentales del Evangelio, para pasar en el segundo

a las comunidades cristianas primitivas. Ambos

capitulos ofrecen un recorrido por el Nuevo Tes-

tamento. A continuacion se nos presenta el Con-
cilio Vaticano II y su eclesiologfa (capitulo 3), lo
que da pie para desarrollar en los restantes capitu-
los (4 a 11) los distintos aspectos de esta eclesio-
logfa: comunidad peregrina, fraterna, entranable,
profética, itinerante, samaritana, evangelizadora,
fermento del Reino en el mundo.- B. A. O.

RELIGIONES

A1GAZEL, El salvador del error. Confesiones. Trotta,
Madrid 2013, 94 pp., 10 €

Estamos ante una obra bien conocida en el mun-
do 4rabe-islimico, escrita en el paso del siglo XI
al XII, en el contexto de califato fagimi, que se
proclamé en el siglo X y se extendi6 hasta Egip-
to. Su autor, Abit Himid al-Gazali (1058-1111),
fue llamado Algazel por los latinos medievales. El
editor de esta obra, Emilio Tornero, especialista
en el pensamiento drabe-isldmico, explica en una
cuidada introduccién las circunstancias que ro-
dean su concepcién y publicacién. Nacido en el
noroeste de Persia, Algazel es considerado como
uno de los musulmanes mds auténticos después
del Profeta, Mahoma. En este libro pretende res-
ponder a cémo ha sido su busqueda de la verdad
en medio de las diferentes corrientes culturales de
aquella época y sus expresiones juridicas, teold-
gicas y misticas. Algazel recurre a la mistica sufi,
que no habia sido bien recibida por las corrientes
musulmanas més rigoristas, para responder a esa
laxitud y relajacién que se estaba produciendo en
aquel tiempo en cuanto al cumplimiento de la
Ley, porque encuentra en la escuela del sufismo el
complemento de profundizacién y de calor emo-
tivo que ayuda para reforzar esa Ley que muchos
encuentran dificultades para observar.- E L.

DatLAt Lama, La mente despierta. Cultivar la sabi-
duria en la vida cotidiana. Kairés, Barcelona
2013, 166 pp., 15 €

El Daldi Lama es el supremo lider espiritual del

budismo tibetano. El actual es Tenzin Gyatso, el

que hace el nimero 14, siendo a su vez lider del
gobierno tibetano en el exilio desde que el Tibet
fue ocupado por China en 1950. El budismo ti-
betano ha sido mal comprendido y el Daldi Lama
quiere explicar lo més esencial de él, aprovechan-
do dos invitaciones que recibié para sendas in-
tervenciones en Nueva York en 2003 y 2007. Es
tipico del budismo la negacién de la existencia del
alma o si-mismo. Precisamente la afirmacién del
alma es considerada la fuente de nuestra desdicha.

Frente a ello el Daldi presenta los conceptos de

vacio y de originacién dependiente. A partir de

esa inexistencia esencial del si-mismo se nos pro-
pone un camino que lleva a una auténtica trans-
formacién en la forma en que nos percibimos.
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Lo que somos es resultado de nuestra vida. De
ahi la ensefianza de Buda de que somos nuestros
propios maestros. El Daldi Lamai estd convencido
que esta propuesta ofrecerd un camino, también
en el mundo occidental, a tantos como buscan el
sentido de su vida.- E L.

Tamavo, Juan José, Cincuenta intelectuales para
una conciencia critica. Fragmenta, Barcelona
2013, 528 pp., 29 €

“Biografia religiosa colectiva del siglo XX”. Asi

presenta el autor este trabajo, que ilustra lo que

entiende por un intelectual: con espiritu critico,
riguroso en el andlisis, exigente en los juicios éti-
cos, inconformista en el fondo con el orden esta-
blecido... Estos cincuenta retratos corresponden

a personas de distintos continentes y de orienta-

ciones ideoldgicas diferentes también. Entre ellas

abundan las personalidades del mundo religioso,

los tedlogos y las tedlogas, pero pertenecientes a

distintas tradiciones religiosas. La presentacion

de cada una se hace preferentemente como una
sintesis de su vida, actividad y pensamiento; en
aquellos casos en que el autor la conocié personal-
mente (José M2 Gonzélez Ruiz, José Saramago,
etc.) se usa un estilo mas coloquial que refleja un
contacto mds directo con ella. El criterio de selec-
cién (son todos los que estén pero no estdn todos
los que son, reconoce Tamayo) puede relacionarse
con el concepto de intelectual ya indicado y con
el compromiso de los elegidos por una mayor
justicia en el mundo frente al modelo cientifico-
técnico de la modernidad.- E L.

Wirriams, Paul, Una conversion del budismo al
catolicismo. Ediciones Cristiandad, Madrid
2013, 331 pp., 19,50 €

El libro narra en clave biogrdfica la inesperada

conversién en 1999 al catolicismo de una autori-

dad académica mundial en el budismo mahayana,
después de haber dedicado veinte afios de su vida
al estudio, practica y ensefianza del budismo ti-
betano en Gran Bretana. El profesor inglés Paul

Williams, nacido en 1950 en una familia angli-

cana, tras su conversién del budismo, es hoy un

seglar casado vinculado a la Orden de Predicado-
res. Profesor emérito de filosofia india y tibetana
en la Universidad de Bristol, ha sido director del

Centro de la Universidad de Estudios Budistas y

Presidente de la Asociacién Britdnica de Estudios
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Budistas, siendo autor de ensayos sobre budismo,
filosofia asidtica y filosofia de las religiones. El
texto combina la exposicién filoséfica con el re-
lato en primera persona, reconstruyendo los hitos
biograficos y argumentando las razones de fondo
que han llevado al autor a convertirse, casi a su
pesar, a la fe catdlica. Original ensayo de apolo-
gética contempordnea, de especial interés para los
lectores versados en el didlogo entre el budismo
y el cristianismo o en el didlogo interreligioso en
general, con resonancias agustinianas y pinceladas
de humor britdnico, la obra cuenta la historia de
esa conversién enlazando la profundidad de los
argumentos racionales con la sorpresa del autor
ante el descubrimiento de la novedad de la verdad
cristiana. En el caso del Prof. Williams, su acep-
tacion del cristianismo no responde a un anhelo
largamente acariciado, sino a la irrupcién de una
verdad viva —el encuentro personal con Jesucristo
y la contemplacién de la resurreccién— que termi-
na por dislocar los pilares de su existencia entera.
No hace falta ser budista ni tener formacién en
budismo para seguir o compartir los argumentos
expuestos por este experto en el estudio compara-
tivo entre budismo y cristianismo. El ejemplo de
esta conversién, ademds, puede llegar a constituir
tanto un acicate como un desafio para algunas
de las convicciones de los lectores.- A. MARTIN
MORILLAS.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

Castro, Manuel de, Dénde y cémo introducir la
educacion para el desarrollo en los centros edu-
cativos. Oportunidades y retos que la actual
regulacion del Sistema Educativo ofrece a la
Educacion para el Desarrollo y la Ciudadania
Global. CCS, Madrid 2013, 162 pp., 16 €

Estamos ante un libro con un enfoque muy préc-

tico, como se desprende del extenso subtitulo que

se le ha puesto. Su origen es la memoria final de
un méster de “Cooperacion internacional al de-
sarrollo” que realizd en la Universidad Pontificia

Comillas su autor, que es salesiano y tiene una

larga experiencia en el dmbito educativo. En los

primeros capitulos se ponen las bases: los concep-
tos de desarrollo y de educacién para el desarro-
llo, asi como la préctica de las ONG en “Educa-
cién para el Desarrollo y la Ciudadania Global”.
Luego se exponen las competencias que habria
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que desarrollar en esta materia y se encaje dentro
de los actuales planes educativos, con una cierta
flexibilidad para adaptarse a los continuos cam-
bios que caracterizan la politica del Ministerio de
Educacién espafiol. Todavia se afiaden algunas
experiencias pricticas, que muestran caminos ya
recorridos por otros. En resumen, un libro préc-
tico y concreto, util como instrumento para la
docencia.- I. CAMACHO.

DiEz, José Marfa - MARTIN, Angel - ANDRES,
Eugenio de, Recupera el optimismo. Doce
cuentos sobre motivacion y compromiso. Esic,
Madrid 2013, 158 pp., 15 €

Los tres autores de este libro, junto con Gema

Valiente que se encarga de las ilustraciones, son

profesionales que se han especializado en recursos

humanos y se interesan por las nuevas tendencias
que van apareciendo en este campo. Lo que han
recogido en este libro es fruto de esa busqueda,
por la via del recurso al valor pedagégico de las
historias o los cuentos como vehiculos para trans-
mitir ideas. Como sugiere el subtitulo, en este
caso se trata de combatir la pandemia de pesimis-
mo que sufre nuestra sociedad. Los doce cuentos
seleccionados, que tienen una cierta extension,
acaban con una moraleja y algunas consideracio-
nes complementarias. Siempre se trata de ofrecer
recursos para motivarnos o para motivar a otros;
en otras palabras, para encontrar resortes para el
compromiso.- F L.

DomiNGo MoraTaLLA, Agustin, Educacion y re-
des sociales. La autoridad de educar en la era di-
gital. Encuentro, Madrid 2013, 224 pp., 17 €

La era digital no solo supone nuevos instrumen-

tos y técnicas para comunicarse y manejar la in-

formacién: plantea también problemas culturales

y de sentido. Todo esto avanza ademds a un rit-

mo tan acelerado que todos, pero especialmente

los destinatarios de este libro que son los padres

y los educadores, nos sentimos completamente

desbordados. El libro se articula en tres partes: la

primera ofrece pistas para educar en la responsa-
bilidad y la verdad, que quiere concretar en una
pedagogia que sea realista con este entorno vy, al
mismo tiempo, critica con él; la segunda parte
busca aplicar estas nuevas coordenadas al tema de
la ciudadanfa, hasta poder hablar de una ciudada-
nfa digital; la tercera aborda un tema tan delicado

en este nuevo escenario como es el de la autoridad
en el espacio educativo, que es un espacio publi-
co, donde el liderazgo tiene que ser entendido
como autoridad moral. Siete de los nueve capi-
tulos que componen este libro fueron publicados
previamente en distintos lugares, lo que revela
que su autor, que es profesor de Filosoffa Moral
y Politica en la Universidad de Valencia, se viene
ocupando hace tiempo del tema; ahora participa
ademds de un proyecto de investigacidn, donde se
inserta este libro.- I. CamacHo.

FIpALGoO, José Manuel, Educar a fondo. Una mira-
da cristiana a la posmodernidad. Eunsa, Pam-
plona 2013, 157 pp., 10 €

Después de casi veinte afios de profesor y forma-

dor en colegios, el autor ensefia ahora en la Fa-

cultad de Teologia de la Universidad de Navarra.

Esa experiencia es la que queda recogida aqui a

través de lo que él presenta como “breves ensayos,

apuntes, esbozos de ideas” (pdg. 12). Con ellos
pretende responder a la cultura de la posmoder-
nidad, que caracteriza como desencantada de si
misma, desorientada, sin referencias, cargada de
escepticismo e ironfa, fragmentaria, basada en los
sentimientos, falta de racionalidad. El educando,
que llega imbuido de esta cultura, necesita una
formacién integral, que ayude a rescatar el centro
de la propia existencia, que no es otro sino la per-
sona humana. Estas reflexiones, muchas de ellas
publicadas previamente en algunas revistas, son
agrupadas aqui en su doble perspectiva humana y
cristiana.- B. A. O.

GRUN, Anselm, Fluir. Cémo superar el burnout y
los blogueos. Sal Terrae, Santander 2013, 184
pp» 12 €

Ya el filésofo griego Herdclito y el maestro chino

Lao-Tsé usaron en la antigiiedad la categoria de

fluir para expresar el ser en movimiento. Recien-

temente ha sido el psicdlogo hingaro Mihaly

Csikszentmihalyi el que retomé el término para

referirse al ser humano cuando ejecuta su trabajo

de buena gana, con entrega y atencion. Se trata
de un principio vital, una situacién o estado que
puede alcanzar la persona, una especie de movi-
miento sin esfuerzo en una corriente de energfa.

Lo contrario del fluir es el burnout, una situacién

que puede describirse como de sequia o aridez to-

tal, de falta absoluta de dinamismo. El sindrome
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del burnout se deja entrever en los bloqueos. Y este
fenémeno del burnout es lo que se pretende des-
cribir en la nueva obra de Griin, sugiriendo ade-
mds ayudas concretas para combatir esta forma de
agotamiento duradero. Griin se inspira no solo en
el psicélogo hiingaro, sino también en la Biblia y
el antiguo monacato cristiano. Por eso sugiere una
alternancia entre movimiento y quietud, porque es
en el silencio cuando nos vemos confrontados con
nuestra propia verdad.- B. A. O.

FILOSOFIA

ARenDT, Hannah, Sobre la revolucion. Alianza

editorial, Madrid 2013, 480 pp., 12,50 €

AReNDT, Hannah, Sobre la violencia. Alianza edi-
torial, Madrid 2013, 144 pp., 8,50 €
Filésofa politica y considerada como una de las
personalidades mds influyentes del siglo XX,
Hannah Arendt (1906-1975) tuvo que huir en
1933 de su Alemania natal como consecuencia
de su ascendencia judia para terminar en Estados
Unidos donde le fue concedida la nacionalidad
norteamericana. Estos dos ensayos, cercanos en el
tiempo (se publicaron respectivamente en 1962
y 1969), se enmarcan en el contexto de la guerra
fria, cuando el mundo vive bajo la amenaza de la
aniquilacién total debido a la carrera armamen-
tista, pero también cuando el peligro de guerra
nuclear comienza a controlarse mediante la es-
trategia de la disuasién; tiempo también en que
la experiencia de las dos guerras mundiales estd
demasiado presente, asi como los regimenes tota-
litarios que las marcaron. El punto de partida de
Arendt es que, si guerra y revolucién son dos con-
ceptos hoy muy relacionados (como fenédmenos
que se salen de la normalidad de la politica), no lo
fueron en su origen: en efecto, si la guerra ha exis-
tido a lo largo de toda la historia, la revolucién es
propia de la Edad Moderna y siempre estd en rela-
cién con la libertad. En su primer ensayo analiza
tres grandes revoluciones de la época moderna: la
norteamericana, la francesa y la rusa. Busca en su
escrito descubrir la esencia del fenémeno revolu-
cionario, que encuentra plasmado sobre todo en
la revolucién americana. Sobre la violencia es un
ensayo mucho mds breve, que complementa al
anterior: la estudia en su relacién con el poder po-
litico, para distinguirla de ¢él, a través de un and-
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lisis de sus formas mds extremas en los regimenes
totalitarios del siglo XX.- I. CamacHo.

AYLLON, José R., Antropologia paso a paso. Pala-
bra, Madrid 2013, 256 pp., 14,90 €

En un anterior boletin (2011) ya dimos la bienve-
nida a una obra del profesor Ayllén. Entonces era
una antropologia que surgfa de sus ensefianzas en
las aulas universitarias. En la presente obra el reto
se podria decir que es mayor, pues se trata de un
texto mds divulgativo y pedagdgico que preten-
de acercar las grandes cuestiones de filosoffa de
manera sencilla, clara y abriéndola a la reflexién.
La obra consta de nueve capitulos en los que se
presenta las grandes cuestiones que tienen que
ver con el hombre: origen, inteligencia, conoci-
miento, conducta ética, sentimientos, familia y
sociedad, justicia y politica, trabajo y economia,
cultura, Dios y, lo que llama de manera original,
mutaciones. Este tltimo capitulo estd dedicado a
las grandes cosmovisiones que a partir del siglo
XIX intentan ofrecer una interpretacién de la
historia humana y transformarla. Cosmovisiones
que han ejercido en los dltimos siglos una gran
influencia. Cada uno de los capitulos se completa
con un texto escogido de algiin autor que sirva de
referencia y con un grupo de cuestiones, que pue-
den servir para la reflexién o para el trabajo con
alumnos, si se utilizara en el aula. El enfoque de
la obra tiene un claro tono humanista y cristiano.
Ademis la obra es completada con un indice de
materia y de autores. Como dijimos en la anterior
resefia, es de agradecer las aportaciones que ayu-
den a actualizar y presentar la actual situacién de
esta disciplina.- P. Ruiz Lozano.

BeNjamiN, Walter, Obras - Libro V, vol. 1: Obra
de los pasajes. Abada, Madrid 2013, 864 pp.,
41 €
La edicién espafiola de las Obras completas de
Walter Benjamin representa un hito para el co-
nocimiento de un autor que ha vivido un pro-
gresivo proceso de reconocimiento y prestigio y
cuyas obras en espafiol eran fragmentarias y muy
dispersas. El Libro Quinto, volumen primero,
Obra de los pasajes, traducido por Juan Barja, estd
precedido de una introduccién del editor alemédn
(Rolf Tiedemann) y abarca dos partes principales.
La primera, “Memorias”, contiene los dos conoci-
dos estudios de Benjamin sobre Parfs, capital del
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siglo XIX y del siglo XX, en los que se establecen
las continuidades y diferencias entre dos épocas
claves de la historia europea. La segunda parte es
la mds amplia, “Notas y materiales”: en ella vuel-
ve a reflexionar sobre el significado del Paris an-
tiguo, sobre sus calles, exposiciones y carteles, la
moda y los almacenes y las ensonaciones sobre la
ciudad sonada, de claro trasfondo jungiano. Es-
pecial interés tiene su estudio sobre “Teorfa del
conocimiento, teorfa del progreso”, que completa
sus reflexiones sobre la historia y el significado de
la revolucién y el progreso, visto desde la doble
perspectiva de la Ilustracién y del comunismo.
Un lacido andlisis es el que ofrece de Baudelaire,
asi como el tedio y el eterno retorno. Anécdotas y
pasajes intrascendentes, como el de prostitucion
y juego, “el Flaneur”, el interior y la huella y la
lucha en las barricadas, ofrecen perspectivas im-
portantes sobre su concepcién de la cultura, del
ser humano y de la vinculacién entre la filosofia
y la literatura. La obra se completa con distintas
ilustraciones del Paris de la época. A pesar de la
fragmentacién y dispersién de los escritos, se pue-
de captar en ellos la concepcién de la cultura y de
la filosofia que defendié Benjamin hasta el final.-
J. A. ESTRADA.

CHoOzA, Jacinto, Filosofia de la cultura. Editorial
Thémata, Sevilla 2013, 266 pp., 18 €
El doctor Jacinto Choza es catedritico de Antro-
pologia Filoséfica en la Universidad de Sevilla.
Es también fundador de la Sociedad Hispdnica
de Antropologia Filoséfica, ademds de prolifico
escritor. En esta ocasion, el profesor Choza re-
flexiona sobre el fenémeno histérico de la cultu-
ra, a la cual entiende como todo “lo que organiza
la vida de los sapiens social y personalmente”.
Conﬁgurar un sistema cultural signiﬁca, asu jui-
cio, definir lo que la comunidad y los individuos
de referencia entienden que es el verdadero ser y
valor de las cosas. Extendiendo la mirada desde la
era paleolitica hasta el presente (al que denomi-
na ‘post-neolitico’), el autor explica las etapas del
desarrollo cultural como un proceso acumulativo
que sigue acaeciendo y lanzdndose adelante en
nuestro tiempo. Los origenes de la cultura occi-
dental se pueden trazar hoy en dia més alld de sus
raices greco-romanas y judeo-cristianas hasta sus
inicios hace m4s de 80.000 afos. Un tratamiento
transversal recibe en este estudio la cuestién del

lenguaje, ligada a la percepcién temporal del si-
mismo. Tras los cambios en las formas primitivas
de rito y la aparicién del lenguaje puramente per-
formativo que se dieron entre el paleolitico y el
mesolitico, en el neolitico surgen nuevas formas
de lenguaje, pensamiento y autocomprension
que se han venido desarrollando y diversifican-
do durante los tiempos histéricos. Es posible es-
tudiar el ‘alma paleolitica, el ‘alma neolitica’ y,
aunque sdlo sea de manera virtual y prospectiva,
el ‘alma de la era post-neolitica que acabamos
de inaugurar. Llama la atencién la capacidad
que demuestra el investigador de emplear cono-
cimientos de antropologia cientifica, de historia
de la filosoffa y de la cultura occidentales y de
filosoffa hermenéutica contempordnea para hilar
una reflexién profunda, original y abierta que, en
sus tltimas lineas, llega a hacerse eco de las me-
ditaciones heideggerianas sobre el hombre como
‘pastor’ y el lenguaje como ‘casa’ del ser.- A. MaRr-
TIN MORILLAS.

Légaut, Marcel, Llegar a ser uno mismo. Buscar el
sentido de la propia vida. Asociacién Marcel
Légaut, San Sebastidn de los Reyes (Madrid)
2012, 260 pp.

De “cristiano insélito y raro” lo califica Domin-

go Melero en el largo estudio sobre su obra que

acompafa a la reedicién de este libro, inicial-

mente publicado en 1981. Marcel Légaut (1900-

1990) es, sin duda un hombre singular. Profesor

universitario de matemdticas en su juventud, fue

movilizado en la segunda guerra mundial. El fra-
caso de Francia y su propio fracaso en el puesto
de mando que se le confié le llevaron a abando-
nar la cdtedra y a retirarse, primero solo y después
con la familia que constituyd, para hacerse pastor
y vivir en el campo cerca de los Alpes. Alli rees-
tructurd su vida, vivié una verdadera conversién
existencial y religiosa. De estos afios sumidos en el
silencio surgié, tres décadas después, una obra en
dos tomos que fue muy leida: E/ hombre en busca
de su humanidad (1970-1971). Alli ofrecié sus re-

flexiones basadas en su experiencia de bisqueda y

de redescubrimiento de su fe y de su humanidad.

Todavia en 1981 veria la luz este otro libro, que

ahora se reedita, donde profundiza en el sentido

de la vida, como un esfuerzo de apertura a los
otros y a lo real, pero ademds de aproximacidn al

misterio de Dios.- E L.
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LeNoir, Frédéric, Sdcrates, Jesiis, Buda. Tres maes-

tros de vida. PPC, Madrid 2013, 270 pp., 20 €
Vivimos en un contexto de crisis globalizada con
hondas raices econdémicas y financieras, pero que
exhibe también destacadas dimensiones filosofi-
cas y espirituales. Es cada vez mds necesaria una
educacién para la vida. Sobre ese doble trasfondo,
el filésofo, novelista y dramaturgo francés Frédé-
ric Lenoir, director del suplemento religioso del
periédico Le Monde, desarrolla un estudio com-
parativo acerca de tres grandes ‘maestros de vida’
cuyo mensaje ha atravesado los siglos y sigue sien-
do significativo hoy: Sécrates, Jestis y Buda. Segtin
declara, “Sécrates, Jestis y Buda han sido mis tres
principales educadores. Lejos de oponerse, no han
cesado de remitirme el uno al otro a lo largo de
mi vida”. El autor sostiene que, por encima de las
diferencias, los tres maestros convergen en su de-
fensa de la existencia humana, de la busqueda de
la verdad, del conocimiento de uno mismo, del
valor de la libertad y de la promocién de la paz y la
justicia. Pese a ciertas apariencias de concordismo
en algunos pasajes, el discurso va poniendo habili-
dosamente en paralelo a estas tres grandes figuras
en una serie de puntos divididos en dos secciones:
la primera sobre su vida, identidad y personalidad,
y la segunda acerca del contenido de sus respecti-
vos mensajes. Junto a cuestiones dispares como el
conocimiento y dominio de si o la justicia, desta-
can los capitulos dedicados al triple contraste en
lo relativo al arte de ensefar y el arte de morir, a
la cuestién de la inmortalidad y a la busqueda de
la verdad (mayéutica socrética, cuatro nobles ver-
dades budistas, revelacién y testimonio cristianos).
Resultan especialmente relevantes las distinciones
y reflexiones finales acerca del eros socrdtico, la
compasion budista y el amor cristiano. No obstan-
te la reciente caida de los grandes relatos, hoy sigue
sorprendiendo, como en detalle muestra Lenoir, la
actualidad de la persona, la vida y la sabiduria de
individuos como Sécrates, Jesus y Buda para una
pedagogia de la comunidn entre todos los seres hu-
manos.- A. MARTIN MORILLAS.

Lérez Atanes, Francisco Javier - Garcia Robri-
GUEZ, José Miguel, £/ cardenal Pole. De la politi-
ca como virtud en tiempos de El principe. Unién
Editorial, Madrid 2013, 155 pp., 12,50 €

Reginald Pole (1500-1558) era primo del rey Enri-

que VIII de Inglaterra, que le ayudé en sus estudios
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eclesidsticos. Sin embargo, el complicado problema
del rey en relacién con la nulidad de su matrimo-
nio con Catalina de Aragén para poder unirse con
Ana Bolena le llevé a enfrentarse con su primo. Este
conflicto, que atravesé por diferentes fases, le obligd
a vivir mucho tiempo en el exilio, sobre todo cuan-
do hubo de oponerse también a la pretensién de
Enrique VIII de convertirse en primado de la igle-
sia anglicana. Pole, que habifa alcanzado la ptrpura
cardenalicia y desempefié funciones importantes
como legado pontificio, se opuso a su primo, al que
criticd por seguir los criterios de E/ principe de Ma-
quiavelo. Esto es lo que desarrollé en su obra Pro
Unitate Ecclesiasticae Defensiones (1536) en que res-
pondia a los dos problemas que planteaba Enrique
VIII. Més tarde elabord una introduccién para esta
obra y que terminé siendo un libro independiente,
que resumia las tesis expuestas alli: Apologia Regi-
naldi Pole ad Carolum V Caesarem super quattuor a
se scriptis de Unitate Ecclesiae (1539). Esta obra es
la que se publica en este volumen, aunque €l titulo
que se ha escogido para él no lo refleja suficiente-
mente. La Apologia esté considerada como un tra-
tado de politica representativo de una época, que
reflexiona sobre problemas decisivos en la concep-
cién del poder politico y en sus relaciones con los
poderes eclesidsticos.- I. CamacHo.

MOSTERIN, Jests, Ciencia, filosofia y racionalidad.
Gedisa, Barcelona 2013, 360 pp., 27,90 €
“Queremos tener éxito en nuestras acciones,
conseguir nuestros objetivos, satisfacer nuestros
valores. En definitiva, queremos ser felices. La
racionalidad es precisamente la estrategia de opti-
mizacién que conduce a esa consecucién de nues-
tras metas” (pdg. 10). Estas palabras del autor en
la introduccién de la obra reflejan el presupuesto
que sostiene este libro: no somos indiferentes ni
a valores, ni a actuaciones ni a intereses. Nuestras
preferencias en la vida proceden y se articulan a
partir de nuestra racionalidad, por ello es nece-
sario conocer qué dice la filosoffa actual sobre la
racionalidad y cémo se integra en su ineludible
relacién con la ciencia. Porque para el autor una
filosoffa actual tiene que ser capaz de someter
la ciencia a la critica epistemoldgica y al andlisis
conceptual. Puesto que la ciencia es uno de los
referentes actuales mds importantes para esta-
blecer nuestra propia cosmovisién, desde la que
adquirimos esos valores e intereses y desde donde
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elegimos muchos de nuestros actos. Jestis Moste-
rin, catedrdtico de Ldgica y Filosoffa de la Ciencia
en la Universidad de Barcelona, ha sido uno de
los referentes en el campo de la reflexién sobre la
ciencia en el 4mbito espafiol. Su investigacion ha
estado centrada en buena medida en las relacio-
nes entre filosoffa y ciencia. En esta obra recoge
algunos articulos publicados con anterioridad, en
algunos casos tras una actualizacion y puesta al
dfa. Pero el libro no es tan sélo una reedicién de
textos sueltos. En €l hay unidad en la presenta-
cién temdtica y en el desarrollo de la reflexién. De
hecho el conjunto resulta una elaborada respuesta
a muchas de las inquietudes, problemas persona-
les y colectivos del hombre de hoy. El estilo de la
obra, dentro de su especializacién, resulta claro
y atractivo. Una obra imprescindible para todos
aquellos que buscan respuestas ante los retos del
mundo y la cultura actual.- P. Ruiz Lozano.

NUREz, José Miguel, A vueltas con Dios en tiem-
pos complejos. Conversaciones con G. Vattimo.
Khaf, Madrid 2013, 283 pp., 14 €

El autor del presente libro constata que el oca-

so de la modernidad estd dando a luz una nueva

forma de racionalidad, cuyo suelo radica en una
razén que se va haciendo mds humilde y en unos
argumentos fuertes que se van tornando en débi-
les. Indudablemente, este abrirse de la razén deja
espacio al retorno de lo religioso y a la apariciéon
de Dios. Sin duda, el italiano G. Vattimo es un
digno representante del pensamiento posmoder-

no y de su renovada atencién a lo religioso; y

especificamente, al cristianismo. De hecho, es co-

nocida la propuesta de relectura que realiza, este
representante del pensamiento débil, acudiendo

a la “debilidad” cristiana propia de la kénosis de

Dios y de su encarnacién. En esta estela se sittia

el presente libro, que no pretende una discusion

beligerante ni apologética, en el sentido negativo
del término. La pretensién del autor es “conver-
sar” desde la debilidad que supone el recurso al
relato humilde y a la evocacién de un Misterio
que ya no ciega, sino que ilumina. De alguna for-
ma, el lugar del encuentro podria ser el espacio
de una pobreza compartida. Asi, se nos proponen
cinco capitulos para disfrutar de dicha conversa-
cién: el retorno de la religién en la cultura con-
tempordnea, la experiencia religiosa en la tarda
modernidad, el concepto de Dios tras el ocaso de

la metafisica, y el sentido que tiene “creer” en el
horizonte de esta nueva racionalidad. El dltimo
capitulo pasa de lo expositivo a lo sistemdtico,
con una propuesta donde se explicita los retos
que supone esta vuelta de lo religioso en el 4mbi-
to especifico del cristianismo; un cristianismo al
que también apela el propio Vattimo.- S. BEjAR.

UReTa, Alberto, Discurso para un método econd-
mico. Por una economia humanista. Editorial
Creacién, San Lorenzo del Escorial (Madrid)
2013, 219 pp., 14 €

Limeno de nacimiento y abogado de profesién,
Alberto Ureta ha dedicado mucho de su tiempo
a estudiar y a pensar sobre temas de economia, de
filosoffa y de musica. De esta mentalidad polifacé-
tica ha resultado este ensayo, al que el autor llama
“Discurso”. Su preocupacién la cifra en la pregun-
ta: 3c6mo humanizar la actividad econédmica? Y su
punto de partida es la historia: concretamente la
teorfa del mercado y de la mano invisible de Adam
Smith, a la que criticard por hacer de la avaricia y el
propio interés el movil fundamental de la actividad
econdmica. Porque hay, para él, otras motivaciones
igualmente efectivas. Entre ellas se va a fijar, por
la importancia que le atribuye, en la creatividad,
que abrirfa las puertas a una economia con fun-
damentos espirituales. El descuidar esta dimension
de la economia llevé a la humanidad a una fuerte
crisis, que se pretendid resolver echando mano de
las doctrinas democriticas e igualitarias. Esta solu-
cién condujo -segun el parecer del autor- a una
igualdad que terminé sofocando a las minorfas
refinadas. Por eso la propuesta de Ureta para una
economfa humanista tiene como eje una revalori-
zaci6n del hombre que potencie sus virtudes més
altas (entre las que exalta “la sublime virtud del re-
finamiento”), porque las doctrinas igualitarias han
destruido la calidad creadora de la personas y han
empobrecido a las sociedades.- I. Camacho.

HISTORIA

ALvAREZ DE MIRaNDA, Fernando, L« Espana que
s07ié. Recuerdos de un hombre de consenso. La
Esfera de los Libros, Madrid 2013, 335 pp.,
22 €

Un libro como este, escrito ya en el ocaso de la

vida, puede considerarse un regalo, y mds si su

autor es una personalidad con una vida tan di-
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latada y con una participacién tan decisiva en la
historia reciente de Espafia. Fernando Alvarez de
Miranda nacié en 1924 en Santander. Sus prime-
ros recuerdos se refieren a la Republica y a la gue-
rra civil. El manifiesto de Don Juan de Borbén en
1945 fue para ¢l un aldabonazo que marcé toda
su vida. Mondrquico convencido, se alisté pronto
a las juventudes mondrquicas y llegd a pertenecer
al Consejo privado de Don Juan. La democracia
cristiana fue la otra coordenada de su vida, de la
que formé parte desde 1960 a través de la De-
mocracia Social Cristiana de Gil Robles y de la
Izquierda Democrdtica de Ruiz Giménez. Distan-
ciado desde siempre del franquismo participé en
la oposiciodn, lo que le costd casi un afio de destie-
rro en la isla de Fuerteventura como consecuencia
de su participacién en lo que se conocié como
el Contubernio de Munich (1962). Las pdginas
en que analiza desde su experiencia la transicion
son de especial interés, ya que él protagonizé la
formacién de la UCD como partido y su desa-
rrollo, asi como su crisis y su desaparicién. Fue
Presidente del primer Congreso (1977-1979),
embajador en El Salvador en los dificiles afos de
la guerra (1986-1989), miembro del Consejo de
Estado y finalmente Defensor del Pueblo (1994-
1999). La lectura de estas paginas no solo acerca
al lector a los entresijos de estos afios de la historia
de Espana, sino que permite descubrir la persona-
lidad de su autor y su evolucién, como él mismo
reconoce, dentro de una admirable coherencia.- I.
CAMACHO.

ANzA Y BECERRA, Juan Bautista de, Diarios de las
expediciones a la Alta California (1774,1775-
1776). Miraguano Ediciones, Madrid 2013,
344 pp., 26 €

La frontera septentrional del Virreinato de Nueva

Espana fue durante siglos una zona de inestabi-

lidad y de frecuentes conflictos. Estas tensiones

se fueron acrecentando entre 1680 y 1786. Sobre
esta etapa tan tormentosa informa detenidamen-
te, en su extenso Prélogo, Angel Luis Encinas,
que es profesor de la Universidad Complutense

y que ha editado otro texto semejante al presen-

te: Diario de la expedicion de Fray Junipero Serra

desde la Mision de Loreto a San Diego en 1769 (pu-
blicado en esta misma editorial en 2011). Estos
dos diarios que ahora ven la luz, se refieren a la

Alta California (costa oriental de Norteamérica)
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y fueron escritos por un personaje poco conocido
en la actualidad pero que desempené una impor-
tante carrera militar y diplomdtica en aquellos
territorios coloniales en la segunda mitad del si-
glo XVIII, concretamente en el reino de Nuevo
México donde nacid, vivié y murié (1736-1788).
Si la primera expedicién (enero-mayo 1774) sir-
vi6 para abrir una nueva ruta desde la provincia
de Sonora hasta la Alta California, la segunda
(octubre 1775-junio 1776) le llevé hasta San
Francisco, lo que constituye el nivel médximo de
penetracién de Espana en la zona norte del con-
tinente americano. Estamos ante un documento
esencial para conocer las dificiles relaciones entre
el poder politico y el poder militar, as{ como con
los franciscanos, principales protagonistas de la
evangelizacién de estas tierras.- F. L.

Bret, Pierre, Pio XII y la segunda guerra mundial.

Cristiandad, Madrid 2004, 428 pp., 21,80 €
El autor, jesuita y profesor de la Pontificia Uni-
versidad Gregoriana de Roma, fallecido en 2009,
se encargd de coordinar al equipo que publicé
los 12 volumenes de las Actas y documentos de la
Santa Sede relativos a la sequnda guerra mundial,
que fueron apareciendo entre 1965 y 1982, gra-
cias a una decisién que tomé Pablo VI en 1964:
abrir, antes que se cumpliera el plazo establecido,
los archivos de la Santa Sede de los afios de la
guerra y ponerlos a disposicién de los investiga-
dores. El cardenal Montini, que fue Sustituto de
la Secretarfa de Estado en los afios de la guerra,
conocié bien el proceder de Pio XII durante ellay
crefa oportuno contrarrestar con los documentos
conservados en dicho organismo las acusaciones
que, terminada la contienda, se levantaron con-
tra el papa Pacelli. Lo que se conservaba en los
archivos vaticanos complementaba lo que se iba
publicando en estos afios posbélicos con base en
los archivos de los Estados que mds directamente
intervinieron en la guerra (Italia, Estados Unidos,
Alemania, Inglaterra). La publicacién de esta obra
monumental, que hoy estd ya accesible en la pé-
gina web del Vaticano, ha sido complementada
mds tarde por este libro, mds breve y asequible.
En él se recogen, convenientemente adaptadas,
las introducciones a esos voltimenes: su lectura
ofrece una visién, equilibrada y respaldada por
documentos hoy accesibles aunque a veces no fé-
ciles de valorar, de la posicién de la Santa Sede
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y del papa Pacelli durante la dltima contienda
mundial.- I. CamacHo.

CastiLra Ursano, Francisco, El pensamiento de
Juan Ginés de Sepiilveda. Vida activa, huma-
nismo y guerra en el Renacimiento. Centro de
Estudios Politicos y Constitucionales, Ma-
drid 2013, 313 pp., 18 €

Nacido y muerto en Pozoblanco (1490-1573),

este humanista cordobés ha pasado a la histo-

ria por su controversia en la Junta de Valladolid

(1550-1551) con fray Bartolomé de las Casas a

proposito del trato a dar a los indios de los te-

rritorios conquistados en el Nuevo Mundo, con-
troversia en la que representé la posicién mds
reaccionaria y favorable al sometimiento de las
poblaciones indigenas. Esa postura es la que que-
dé recogida en su obra Demdcrates segundo o de
las justas causas de la guerra contra los indios: esta
obra, que estaba lista en 1545, no pudo publicar-
se sino tras su muerte por la oposicién que desatd
en los circulos restringidos en los que se difundid.

Francisco Castilla, que es profesor titular de Fi-

losoffa en la Universidad de Alcald y especialista

en el pensamiento contempordneo, ha querido
en este estudio ofrecer una visién mds completa
del pensamiento de Ginés de Sepulveda, que no

se circunscriba a la obra citada sino que ayude a

contextualizarla y a interpretar mejor su conteni-

do. Para eso hace una sustanciosa presentacion
de su biograffa y recorre después su produccién
literaria mostrando la aportacién de cada una de
sus obras, la evolucién de su pensamiento y las
principales constantes que aparecen en él.- I. Ca-
MACHO.

CeaMaNOS LLORENs, Roberto, ILidro Goma
i Tomas. De la Monarquia a la Repiiblica
(1927-1936). Sociedad, politica y religion. Pu-
blicaciones del Rolde de Estudios Aragone-
ses, Zaragoza 2012, 264 pp., 21 €

El cardenal Isidro Goma (1869-1940) represen-

t6 el ala mds conservadora de la Iglesia espafola

en los tiempos de la II Republica y de la guerra
civil. Su nombramiento para la sede primada de

Toledo (1933), dos anos después de la renuncia

del cardenal Segura por presiones del gobierno

republicano y de la propia Santa Sede, puede ser
interpretado como el giro de esta hacia una politi-
ca mds dura frente al nuevo régimen espanol, que

contrasta con la postura mds posibilista que pro-
tagonizé en los afios anteriores el cardenal Vidal
i Barraquer. Entre 1927 y 1933 Goma habia sido
obispo de Tudela y Tarazona. Desde el comienzo
de su ministerio episcopal Goma se caracteriz6
por su orientacién integrista, por su alianza con
las fuerzas politicas de derecha, por su indiscu-
tible influencia en la Iglesia y en la sociedad, por
sus iniciativas en el apostolado social. Todas es-
tas dimensiones son ilustradas por el estudio de
Roberto Ceamanos, que es profesor de Historia
Contempordnea en la Universidad de Zaragoza y
especialista en este periodo donde queda enclava-
da la figura de Goma. Para desarrollar su estudio,
que se limita al periodo anterior a la guerra, el
autor ha manejado diversos archivos, tanto civiles
como eclesidsticos, como puede comprobarse por
las numerosas referencias incluidas en el texto.- I.
CamacHo.

EscoHoTADO, Antonio, Los enemigos del comercio.
Historia de las ideas sobre la propiedad privada
- Vol. I: Antes de Marx. Espasa Libros, Madrid
2008, 615 pp., 26 €

EscoHoTADO, Antonio, Los enemigos del comercio.
Historia de las ideas sobre la propiedad priva-
da - Vol. II. Espasa Libros, Madrid 2013, 750
pp-» 34,90 €
Como jurista, filésofo y soci6logo es presentado
el autor: una buena base para emprender inves-
tigacién tan ambiciosa como esta. Reconoce el
autor que le ha llevado muchos afios (mds de
15). En su origen estd el deseo que sintié de in-
dagar aquello de que “la propiedad privada es un
robo, y el comercio es su instrumento”. Aunque
tal afirmacién procede del siglo XIX (de Proud-
hon, concretamente), sus raices son mucho mds
antiguas. Es cierto que Grecia y Roma nunca dis-
cutieron la propiedad privada, pero esta pronto
comenz6 a considerarse perniciosa, y la tradicién
cristiana tuvo aqui un papel relevante. Posterior-
mente la propiedad privada se va protegiendo y
afianzando, con el apoyo ya en la época moderna
del liberalismo, pero al mismo tiempo empieza
a recibir criticas con el resurgir del comunismo.
Si el primer volumen llega hasta este resurgir, el
segundo se detiene en el siglo XIX y comienzos
del XX: ahora el punto de partida es la industria-
lizacién porque en este nuevo escenario la propie-
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dad adquiere aspectos indudablemente nuevos.
La investigacién estd inacabada, y no estarfa mal
asomarse también a otras tradiciones y culturas
distintas de Occidente. En todo caso, es mds que
una historia de la propiedad lo que se nos ofrece:
es una verdadera historia politica ya que es en ese
marco donde se entiende el alcance verdadero de
la doctrina y la praxis sobre la propiedad.- I. Ca-
MACHO.

FuGUET, Joan — Praza, Carme, Los templariax, gue-
rreros de Dios entre Oriente y Occidente. Rafael
Dalmau, Barcelona 2013, 317 pp., 20 €

La motivacién para la publicacién de este libro

sobre los templarios nos la dan sus propios auto-

res, recorddndonos que la Orden fue suprimida

en 1312, con lo que en 2012 se celebré el 700

aniversario de este hecho. También han querido

poner al dfa la historia de la Orden, aprovechan-
do la gran cantidad de nuevas publicaciones re-
cientes sobre los caballeros templarios. Pretenden
presentar el Temple, no como una singularidad
dentro de su época, sino precisamente como un
producto propio de ella, centrindose ademds de
manera particular en las tierras pertenecientes a la
provincia catalanoaragonesa de la Orden. Como
nacié especificamente para hacer un servicio en
Tierra Santa, las relaciones que mantuvieron los
templarios permiten a los autores describir una
dialéctica real entre Oriente y Occidente en to-
dos los campos, aunque con especial atencién al
campo de la arquitectura. Se da cuenta, por tanto,
de una comparacidn real entre los castillos de Tie-
rra Santa y los castillos catalanoaragoneses, que
muestran paralelismos muy acusados entre ellos.

En la investigacién les ha importado tratar al

Temple como un elemento integrado en los acon-

tecimientos histdricos en los que se vio envuelto,

con lo que consiguen una mayor comprension de
sus particularidades, al no tratarlo como un pro-
ducto de desviaciones esotéricas y subjetivas, sino
como algo nacido de un contexto econémico, po-
litico, religioso y cultural concreto. De entre lo
que ellos legaron a la posteridad, nuestros autores
se han fijado especialmente en sus manifestacio-
nes concretas: arquitectura y arte, vida cotidiana,
utilizacién de la lengua. Los inventarios utilizados
han aclarado puntos deformados por las confesio-
nes obtenidas bajo tortura. Los autores han pre-
ferido renunciar a las notas a pie de pdgina, salvo
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excepciones, para hacer més llevadera la lectura,
y con la certeza de que se pueden suplir con el
recurso a obras anteriores que ellos también han
utilizado.- A. Navas.

GARRIGUES, Eduardo - Lorez VEGa, Antonio
(eds.), Esparia y Estados Unidos en la era de
las independencias. Editorial Biblioteca Nueva
- Fundacién José Ortega y Gasset / Grego-
rio Marafién - Fundacién Consejo Espana-
EEUU, Madrid 2013, 368 pp., 26 €

La contribucién de Espafia a la independencia de
los Estados Unidos es un tema, no solo poco co-
nocido, sino frecuentemente malinterpretado. Y
el objeto de esta obra es profundizar en dicha con-
tribucién, y ayudar a difundir su conocimiento
en el mundo anglosajén. Con este fin se organizé
en 2007 una exposicién en la National Portrait
Gallery de Washington sobre “Legado: Espana y
los Estados Unidos en la era de la independencia,
1763-1848”., coincidiendo con la inauguracién
de la exposicién, se convocé un simposio sobre
“La contribucién espafiola a la independencia de
los Estados Unidos: entre la reforma y la revo-
lucién (1763-1848)”. Las ponencias presentadas
en este simposio constituyen el contenido de
este volumen. El lector encontrard en sus pdginas
informacién suministrada por un grupo de espe-
cialistas sobre: la presencia hispdnica en aquellos
territorios antes de la independencia, la ayuda
financiera y militar de Espafa a las colonias britd-
nicas, la evolucién de las fronteras de los Estados
Unidos como consecuencia de la Paz de Paris de
1783, el reflejo de toda esta realidad en el arte
de uno y otro pais. Los editores creen que uno
de los frutos del simposio en la conciencia de lo
mucho que queda por investigar, no solo sobre
la contribucién de Espafa a la independencia de
los Estados Unidos, sino mds atn sobre lo que ha
sido el legado hispdnico a la formacién de aquel
pais.- I. CamacHo.

GOMEZ ACEBO, Isabel, Francisco, el panero de Asis.
Khaf, Madrid 2013, 311 pp., 14 €
Algtin lector habrd pensado en el papa actual al
ver el titulo de este libro. Pero lo de “El pafero de
Asis” no deja dudas: el protagonista de este libro
es san Francisco de Asis. Isabel Gémez Acebo es
miembro fundador de la Asociacién de Tedlogas
Espafiolas y licenciada en Ciencias Politicas y en
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Teologfa. Ya jubilada de su docencia, ha consa-
grado parte de sus energfas a esta reconstruccién
de la vida del santo de Asis, en la que destacan
dos rasgos: por una parte, la obra se lee con gusto
porque el relato es 4gil y los didlogos que la autora
imagina estdn cargados de viveza; pero lo que més
hay que valorar de este trabajo es el esfuerzo por
contextualizar lo que va contando describiendo lo
que era la sociedad medieval de finales del siglo
XII'y comienzos del XIII. Miembro de una fami-
lia acomodada que se dedicaba a la produccién
de pafios, vivié una juventud disoluta hasta que
se vio sorprendido por una experiencia religiosa
profunda que le llevé a la capilla de San Damia-
no. El relato se detiene en las dificultades que pre-
cedieron a la fundacién de la Orden Franciscana
en el seno de su familia, pero también en las difi-
cultades no menores que siguieron a la fundacién
entre los hermanos que le habian seguido. En re-
sumen, estamos ante un libro que nos familiariza-
rd con la figura del santo de Asis y nos hard gustar
de su persona y de su obra.- B. A. O.

HERNAN CorrtEs, Cartas de relacion. Informes al
Emperador Carlos V sobre a conquista de Mé-
xico - Ordenanzas de gobierno de la Nueva Es-
pasa. Biblioteca Castro - Fundacién José An-
tonio de Castro, Madrid 2013, 476 pp., 50 €

La carrera militar de Herndn Cortés (que vivié

entre 1485 y 1547) fue dilatada. Los territorios

actuales de Cuba, México y California fueron su
escenario: no solo participé en la conquista de
aquellas tierras, sino que contribuyd a la conso-
lidacién del dominio espafiol sobre ellas. Llegd

a ser Gobernador y Capitdn General de Nueva

Espana. En esta época fueron muchas las crénicas

que daban noticia de lo que ocurria en los nuevos

territorios dominados: en ellas se ofrecfan tam-
bién descripciones e interpretaciones, no siempre
coincidentes, de lo que alli encontraban los espa-
fioles. La Cartas de relacidn que se reproducen en
este volumen estdn dirigidas al Emperador Carlos

y fueron escritas entre 1519 y 1526: en ellas se ex-

plica (y se intenta justificar) la conquista de Mé-

xico, que no estaba libre de controversias. Entre

la segunda y la tercera cartas se produce (1522)

el nombramiento de Cortés como Gobernador,

Capitdn General y Justicia Mayor. Por eso en las

tltimas cartas expone sus planes sobre el ordena-

miento y la politica social del Reino en el que él

representa al Emperador. La publicacién de estas
cartas se completa con las Ordenanzas de gobierno
(pdgs. 431-476), que concretan cdmo sus teorfas
politicas se pueden aplicar en este mundo, tan
distinto del europeo, y que se pretende integrar
en el Occidente cristiano.- I. CaMACHO.

JiméNez PEDRAJAS, Rafael, Historia de los mozdra-
bes en Al Andalus. Almuzara - Cabildo Cate-
dral, Cérdoba 2013, 306 pp., 25 €

Las relaciones entre mozdrabes cristianos y mu-
sulmanes durante los siglos de presencia del islam
en Espafia han sido objeto de muchas interpre-
taciones y controversias. Este trabajo, cuyo autor
es sacerdote y estudié Historia de la Iglesia en
la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma,
se cific a Cérdoba y a un periodo muy delimi-
tado de tiempo (desde mitad del siglo IX hasta
comienzos del siglo XI): eso le permite trabajar
con fuentes muy concretas en las que ha busca-
do informacién directa (pdgs. 29-32). Las bases
de estudio son el tratado o pacto que Omar ben
al-Jattab establecié para Naymar (Yemen), pero
que fue aplicado también en Al Andalus. Dicho
pacto se resume en doce puntos, que van desde la
prohibicion de culto fuera de las iglesias cristianas
hasta la posibilidad de contar con una cierta or-
ganizacién auténoma de la comunidad cristiana,
pasando por regulaciones relativas al modo de
vestir, el comercio o los tributos a pagar o la pro-
hibicién de todo proselitismo. Los doce puntos
del pacto son estudiados en sus capitulos ilustran-
do cémo se aplicaban seglin se desprende de las
fuentes utilizadas. Se concluye con un capitulo
sobre las sanciones para quienes no cumplieran
lo establecido. Como conclusién se constata en
el periodo estudiado una creciente injerencia del
gobierno musulmdn en la iglesia cordobesa y una
progresiva islamizacién de las costumbres de los
mozdrabes.- I. CamacHo.

LaBoA GALLEGO, Juan Maria, Historia de los Pa-
pas. Entre el Reino de Dios y las pasiones te-
rrenales. Edicion actualizada. La Esfera de los
Libros, Madrid 2013, 659 pp., 19 €

La historia del papado estd indisolublemente uni-

da a la historia de Roma, que el autor caracteriza

como la ciudad imperial, la urbe medieval domi-
nada por bdrbaros y bizantinos, renacentista y go-
zosa, barroca y contrarreformista, estrechamente
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vinculada a Europa y a Occidente... Este es el
escenario histérico en que se ha desarrollado el
papado, que no siempre se ha podido liberar de
las contradicciones entre el mensaje cristiano y las
miserias del poder y la ambicién. Esta historia es
la que relata aqui Juan M. Laboa, actualizando la
obra que ya publicara en 2005 para llegar asi has-
ta la renuncia de Benedicto XVI y las expectativas
suscitadas por los comienzos del papa Francisco.
La historia del papado, que es de algiin modo re-
flejo de la historia de Roma y de la historia de la
Iglesia, estd dividida en trece etapas, que abarcan
2.000 afos. Laboa une el andlisis (ha tenido la
paciencia de recorrer, uno a uno, los 266 papas y
decir algo sobre cada uno de ellos, deteniéndose
naturalmente mucho més en los mds recientes) y
la sintesis (es lo que demuestra c6mo la erudiciéon
del autor se condensa en grandes visiones que
ayudan a comprender el conjunto). Es, por eso,
una obra de madurez, objetiva en sus apreciacio-
nes, sin cerrarse a las sombras ni ignorar las luces
de la institucion papal. La bibliografia del final es
abundante: no solo con obras generales, sino con
otras para cada uno de los papas.- I. CamacHo.

Lanzi, Fernando - Lanzi, Gioia, Los Santos y los
Patronos. Cémo reconocerlos en el arte y en las
imdgenes populares. Edibesa, Madrid 2013,
264 pp., 39 €

La parte fundamental de esta obra lleva por titulo:

“Atlas histérico de los santos”. Este titulo expresa

bien lo que han pretendido sus autores, que son los

fundadores del Centro de Estudios de Cultura Po-
pular, una asociacién cultural italiana para el estudio

y la investigacién sobre las expresiones de lo sagrado.

En una documentada introduccién se explica el sen-

tido de la santidad en la tradicién cristiana, asi como

el valor de las imdgenes, que en diferentes etapas fue

objeto de agrios debates. Los mapas de las pdgs. 28-

39 ofrecen una panordmica visual de los patronos de

las naciones, ciudades y pueblos que son presenta-

dos después en un orden cronolégico: en total 114,

entre los que se cuentan 25 advocaciones marianas.

La presentacién de cada uno de ellos ofrece los datos

esenciales y al menos una reproduccion grifica, por-

que los autores quieren facilitar el reconocimiento
de las imdgenes. Para eso se da mucho relieve a los
atributos que la tradicion ha ido asignando a cada
santo, atributos que luego se esquematizan en el
“Diccionario Iconogréfico” (pdgs. 244-257), al que
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acompana el correspondiente indice de atributos

(pdgs. 258-261).- B. A. O.

Mara, Santiago, Holocausto catdlico. Los mdrtires
de la Guerra Civil. La Esfera de los Libros,
Madrid 2013, 646 pp., 23 €

El autor ha escrito este libro con el propésito de
hacer oir el mensaje que, con hechos o palabras, de-
jaron los mértires de la guerra civil espafiola, en los
ultimos momentos de sus vidas, los decisivos preci-
samente. Luego deja que cada lector saque sus pro-
pias conclusiones. Puntualiza que, mds que mdrtires
del siglo XX o de la guerra civil espafiola, habria que
llamarlos mdrtires de la revolucion espasiola. Revolu-
cién que ya empez6 con la sublevacién de Asturias
en 1934. Intenta superar las posturas extremas, de
los que piensan que los revolucionarios no hicieron
més que responder adecuadamente al alineamiento
politico de la Iglesia con los ricos o con la derecha, o
de los que intentan presentar una Iglesia sin defec-
tos, victima de una ataque totalmente injustificado.
Ninguna de estas posturas da cuenta adecuada-
mente de cdmo era la Espana de los afios treinta.
Subraya también que el mértir es el que muere por
quienes tienen odio a la fe, sin que eso signifique
que el mdrtir sea intachable o politicamente asépti-
co, sino que sea asesinado por el hecho concreto de
ser un cristiano. De hecho la propia Iglesia, ya en
tiempos de Nerén, siempre consideré como auto-
ridades legitimas a las mismas que persegufan a sus
fieles y no conspiré contra ellas. Por ello deja claro
que haber causado martirios no descalifica de por s
a una autoridad civil, ni el mértir que muere por su
fe tiene por qué ser un modelo en sus ideas politi-
cas. También queda patente que hubo mdrtires en
los dos bandos, aunque el nimero no fuera parejo
en los dos sitios, con lo que confirma todo lo que
ha expresado en la introduccién a los datos que lue-
go nos presenta en su libro. Con esta introduccion
consigue evitar los tan frecuentes planteamientos
maniqueos en este tema.- A. NAvAs.

MIraNDA, Francisco Xavier, E/ fiscal fiscalizado.
Una apologia de los jesuitas contra Campoma-
nes. Universidad de Alicante, Alicante 2013,
743 pp., 29 €

La expulsién de Espafia de los jesuitas, en 1767, dio

lugar a una abundante literatura a favor y en contra

de la medida llevada a cabo por el rey Carlos I1I. En

este volumen ve la luz por primera vez el manuscrito
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de un jesuita de la provincia del Paraguay, Francisco
Javier Miranda, destinado a demostrar que la medi-
da fue fruto de lo que é consideraba una cdbala in-
fernal, destinada a destruir la Iglesia. El manuscrito
original se conserva en el Archivo de Loyola. Su fina-
lidad era la de refutar las acusaciones contra la Com-
pafia de Jests del fiscal Campomanes, calificadas en
su conjunto por €l como /libelo infame. En todo el
escrito se advierte una fuerte animadversién hacia
el fiscal Campomanes, al que trata con términos
despreciativos, cuando no claramente injuriosos. El
autor da por supuesto que el rey Carlos III ha sido
engafnado por sus consejeros, con lo que lo exonera
de los cargos que aplica sin miramiento alguno al
fiscal Campomanes y a toda la camarilla de pérfidos
traidores, como ¢él los llama. También lo considera
un agente al servicio de Portugal, convencido de que
los jesuitas formaban un cuerpo de sediciosos peli-
grosos para el estado. El texto que se edita aqui es el
que se contiene en el manuscrito redactado por el
propio Miranda, con la ortografia actualizada, desta-
cando en cursiva las palabras que el autor subrayé en
el manuscrito. También se han incorporado a pie de
pdgina las mismas notas que puso el autor, comple-
tadas con algunas notas indispensables, por parte del
editor, para aclaraciones necesarias. Con todo ello el
presente volumen constituye una excelente aporta-
ci6n a la historia de Espana, de la Iglesia Catdlica y
de la Compania de Jests.- A. Navas.

Moa, Pio, El derrumbe de la sequnda repiiblica.
Historia de un proceso trdgico. Encuentro, Ma-
drid 2013, 386 pp., 24 €

Nuestro historiador tiene claro que un libro nue-

vo sobre la Guerra Civil y la Segunda Republica

debe justificar su existencia, para no convertirse en
una publicacién més sin nada nuevo que afiadir. El
mismo se preocupa de presentar las novedades de
su estudio: los sucesos espanoles los enmarca den-
tro de las corrientes politicas en la Europa de los
afos 30; el andlisis de las ideologfas en pugna en la
época también lo considera esencial para descubrir
la influencia que tuvieron en los distintos aconte-
cimientos; la influencia de la campafa contra la
represién derechista de la insurreccién de Asturias,
que situd a la derecha a la defensiva y exacerbé los
odios que se desataron a partir de julio de 1936; el
hecho de la bolchevizacién del PSOE a partir de
1933, que llev a las puertas de la guerra, por haber
abandonado la moderacién; la cadena de errores e

intrigas de Alcald-Zamora para expulsar de poder a
la derecha, llegando hasta la vulneracién de la lega-
lidad y del cardcter parlamentario del régimen, con
una convocatoria de elecciones en febrero de 1936,
que resultaron fatidicas; las votaciones ampliamen-
te fraudulentas del Frente Popular en febrero de
1936, hecho poco destacado por los historiadores;
mejor explicacién del periodo entre dichas eleccio-
nes y el golpe del general Mola. El libro termina
con un epilogo dedicado al problema de la demo-
cracia en Espafia, que contribuye de manera certe-
ra a entender de manera esencial los desgraciados
acontecimientos de nuestra historia contempord-
nea. En la primera parte del libro se incluye otro
del mismo autor, de 2001, pero revisado y matiza-
do. Es de suponer que el libro no guste a los here-
deros de los doctrinarios que llevaron a la ruina a
la Segunda Republica, incapaces de reconocer sus
propios errores o los aciertos del adversario. La vi-
sién del libro respecto al futuro de Espafa puede
parecer pesimista pero me temo que tiene sobradas
razones para no ser optimista, visto lo visto después
de la transicién democritica.- A. Navas.

MORELLO BaGert, Jordi (ed.), Financiar el reino
terrenal. La contribucion de la Iglesia a finales
de la Edad Media (siglos XIII-XVI). Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, Ma-
drid 2013, 407 pp., 24 €

Existen no pocos estudios sobre los sistemas que ha

utilizado la Iglesia alo largo dela historia para cobrar

contribuciones. Pero no a la inversa, como ocurre
con el libro que tenemos entre las manos: ahora se
trata de estudiar a la Iglesia como sujeto contribu-
yente. El tema es complejo y sus aspectos son varia-
dos, como muestran los estudios recogidos en este
volumen, que fueron presentados en una jornada
celebrada en Barcelona (3 junio 2011) en el marco
de un proyecto de investigacién de la Institucion

Mila i Fontanals del CSIC. Es complejo porque son

distintos los sujetos eclesidsticos a los que se impo-

ne una contribucién (obispados, parroquias...), asi
como la entidad que la impone (la misma Iglesia

a través del papado, la institucién mondrquica, los

municipios...). Distintas son igualmente las figu-

ras impositivas (décimas, diezmos, responsiones,
anatas, subsidios de galeras. ..), incluidas entre ellas
las que tienen un objetivo concreto (financiacién
de campanas bélicas, por ejemplo). En la evoluciéon
histérica del periodo estudiado se observa una con-
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centracién creciente de los subsidios demandados
por los monarcas. Lo que casi nunca faltan son las
polémicas y las dificultades subsiguientes para hacer
efectiva la contribucién, sobre todo en el caso de
los municipios. Los estudios recogidos despliegan
ademds un amplio abanico geogréfico, siempre en
Europa: Francia, Portugal, Provenza, Catalufa,
Castilla, la didcesis de Calahorra-La Calzada, el rei-
no de Granada.- E L.

PEARCE, Joseph, Por los ojos de Shakespeare. La cla-
ve catdlica oculta en su literatura. Rialp, Ma-
drid 2013, 288 pp., 20 €

Para comprender la obra de un autor hay que

comprender su pensamiento, su filosoffa y su

teologfa: solo asi podremos verla con sus propios
ojos. Esto es lo que intenta Joseph Pearce, conver-
so desde 1989 y profesor de Literatura en Thomas

More College of Liberal Arts (New Hampshire),

cifiéndose a tres de los mds conocidos textos de

Shakespeare: El mercader de Venecia, Hamlet,

El rey Lear. Pero lo original de esta lectura que

hace Pearce es que parte del presupuesto de que

Shakespeare era catélico, y en un tiempo en que a

los catdlicos se les perseguia en Inglaterra, e inclu-

so se les daba muerte. En el Apéndice ofrece Pear-
ce algunas pruebas, que para él son irrefutables de
esa circunstancia: la fe de su padre, bien reflejada
en su testamento; los amigos del propio Shakes-
peare, entre ellos el jesuita Robert Southwell, que
fue ejecutado en 1595; su cercania y su apoyo a la
obra de Tomds Moro.- E L.

Ribrugjo, Dionisio, Cuadernos de Rusia. Diario
1941-1942. Fércola ediciones, Madrid 2013,
443 pp., 24,50 €

La rica personalidad de Dionisio Ridruejo (1912-

1975) queda muy bien reflejada en estas pdginas,

consideradas como cumbre de la literatura memo-

rialistica sobre la Divisién Azul, empresa que el
propio Ridruejo ayudé a disefiar y en la que se alis-
t6 como un voluntario més. Pero su participacion
fue breve (4 julio 1941-21 abril 1942), aunque
aquella experiencia por tierras de Polonia, Litua-
nia, Bielorrusia y Rusia fue muy fecunda para él.

En aquel tiempo Dionisio Ridruejo seguia siendo

un falangista convencido, que apoyaba con entu-

siasmo la causa del fascismo. Pronto, sin embargo,
comenz6 a decepcionarse y a alejarse de Franco,
debido a la estrategia que este venia siguiendo de
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desactivacién de la Falange en el nuevo régimen.
Una carta que le dirigié en julio de 1942, criticdn-
dole la forma de proceder, le valié una especie de
confinamiento por orden gubernativa en Ronda
(Mélaga). Fue alli donde se sospecha que procedié
a reelaborar los siete cuadernos manuscritos que
habfa traido de Rusia, probablemente con vistas
a una publicacidn; pero esta no llegé a producirse
sino después de su muerte. Quizds fue su progre-
sivo alejamiento del régimen franquista lo que ex-
plica este retraso. A pesar de su inequivoca ruptura
con el franquismo y de su compromiso con las
fuerzas que se fueron oponiendo al régimen, Dio-
nisio Ridruejo siempre consider6 su paso por el
frente ruso como “una experiencia digna y limpia,
una suerte de redescubrimiento del mundo, de si
mismo y de su propia biografia politica” (pdgs.
47-48): asi lo resume Xosé M. Nufez Seixas en el
estudio introductorio que antepone a este diario
de guerra.- I. CamacHo.

Ruiz RopRIGUEZ, José Ignacio — Sosa MAYOR, Igor
(dits.), Identidades confesionales y construcciones
nacionales en Europa (ss. XV-XIX). Universidad
de Alcald de Henares, 2012, 271 pp., 15 €

La construccién de los Estados modernos se inicia

entre finales del siglo XV y comienzos del XVI en

una Europa marcada por el proceso de seculariza-
cién, que va unido a la ruptura de la unidad de la

Cristiandad y el nacimiento de la Reforma. Cémo

se fueron construyendo las identidades nacionales

en este marco fue el objeto de un proyecto de in-
vestigacién dirigido desde la Universidad de Alcald
de Henares. Los textos recogidos en este volumen
fueron presentados en un seminario internacional
sobre el tema, celebrado en dicha universidad en
noviembre de 2010, en el que participaron espe-

cialistas de diferentes universidades espafolas y

europeas. Un primer grupo de estudios se centran

en dreas geogrdficas determinadas (Rusia, Suecia,

Francia, Inglaterra). El segundo grupo, mds exten-

so, aborda aspectos concretos del proceso: entre

ellos, la Restauracién espafiola, el pensamiento
de algunas personalidades destacadas, las figuras
del héroe o el caballero, el mundo universitario, el
problema de los conversos, el carlismo... No se ha
pretendido un estudio sistemdtico, pero los estu-
dios presentados permiten acercarse a un aspecto
de nuestra historia europea y espafola y captar
toda su complejidad.- E L.
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SANCHEZ GOMEZ, Luis Angel, Dominacién, fe y es-
pectdculo. Las exposiciones misionales y coloniales
en la era del imperialismo moderno (1851-1958).
CSIC, Madrid 2013, 531 pp., 31,20 €
Con motivo de interesarse por la Exposicién de
Filipinas, organizada en Madrid en 1887, el au-
tor pasé a interesarse por la Exposicién Misional
Espafiola organizada durante la Exposicién Inter-
nacional de Barcelona de 1929. Segtn el propio
autor, la causa de este cambio de enfoque pudo
deberse a la presencia del misionero catélico, una
presencia que él considera como uno de los pro-
cesos mds dramdticos y fascinantes de la historia
universal. De ah{ pas6 a redactar una monografia
basada en las exposiciones etnolégico-misionales
de las iglesias cristianas en general, ya que incluyé
también a las iglesias protestantes. El plazo ini-
cial a considerar era de pocos afos, pero lo fue
ampliando sucesivamente hasta llegar a lo que
nos ofrece en este volumen: un periodo que va
desde 1851 a 1958. Intenta analizar las exposi-
ciones etnoldgico-misionales desde las perspecti-
vas geogréfica y confesional. No ha conseguido
ser exhaustivo pero es muy elevado el niimero de
exposiciones analizadas, tanto como para poder
establecer contextos de comparacién entre ellas.
Como elementos comunes que se dan en todas
ellas estdn: el colonialismo; la perspectiva etno-
l6gica; las estrategias propagandistas; lo exdtico
y la propia empresa cristianizadora. En este libro
se estudia también la préctica totalidad de las ex-
posiciones coloniales organizadas en Europa en el
tiempo acotado. Aunque no ha trabajado (¢l mis-
mo lo advierte) con material de archivo, si lo ha
hecho con guias o catdlogos originales. También
ha utilizado publicaciones periddicas editadas
por algunos comités organizadores. Igualmente
la mayor o menor accesibilidad a las fuentes ha
permitido en algunos casos mds detalles, que no
han podido obtenerse en otros. El verdadero giro
en el enfoque de estas exposiciones misionales se
da a partir de 1960, en que se prescinde en ellas
del colonialismo, y se renuncia a los planteamien-
tos etnoldgicos y a las orientaciones politicas. Lo
que el autor lamenta es que las iglesias no hayan
dado muestras de reflexionar sobre el pasado, para
admitir los errores de enfoques de aquellas expo-
siciones misionales tan tefiidas de colonialismo y
con tanta presencia en ellas del factor éenico.- A.
Navas.

CIENCIAS SOCIALES

ABU-SaDA, Caroline (dir.), La mirada de los otros.
Cémo las poblaciones en crisis perciben la ayu-
da humanitaria. Icaria, Barcelona 2013, 211
pp-, 18 €
La percepcién que otros tienen de nosotros no
siempre responde a nuestra realidad ni a nuestras
intenciones. Esta experiencia es la que llevé a Mé-
dicos Sin Fronteras —una organizacién médico-hu-
manitaria no gubernamental que presta ayuda de
emergencia a poblaciones que se encuentran ame-
nazadas en su supervivencia y que estd hoy presente
en mds de 70 paises- a emprender un estudio para
investigar cdmo era percibida en las sociedades que
recibfan su ayuda. La metodologfa empleada busca
indagar c6mo perciben las sociedades receptoras la
ayuda humanitaria frente a la ayuda al desarrollo,
coémo se comprende el aspecto médico de la orga-
nizacién en sus diferentes dimensiones, cémo se
interpretan los principios de la accién humanitaria
(independencia, imparcialidad, neutralidad). Los
resultados de la amplia encuesta realizada, en los
doce proyectos seleccionados que se estdn llevando
a cabo en diferentes paises, se ofrecen aqui. El libro
se completa con una segunda parte (pp. 99-189)
en que se recogen once breves colaboraciones so-
licitadas a otros tantos expertos, en su mayoria no
vinculados a la organizacidn, sobre distintos temas
relacionados con la percepcién de la accién huma-
nitaria en general y en algunos casos en que inter-
viene Médicos Sin Fronteras.- I. CamacHo.

AA. VV., Crisis y desarrollo econdmico. Pirdmide,
Madrid 2013, 413 pp., 35 €
Este manual nace en el contexto de la reforma
de los estudios universitarios reciente (proceso
de Bolonia) y como respuesta a la exigencia de la
Administracién publica de Andalucia que obliga-
ba a poner una asignatura de Historia Econémica
comun a varias titulaciones. Por eso este manual
es fruto de la colaboracién de siete profesores de
las Universidades de Granada, Jaén y Almerfa. La
historia que en ¢él se presenta se remonta solo a
la época de la revolucién industrial. Comienza,
en efecto, con dos capitulos sobre la industrializa-
cién, primero en Inglaterra y luego en los paises
que fueron sus competidores principales. Con eso
se alcanza la fecha de 1914. Siguen tres capitulos
que abarcan el siglo XX, el cual queda dividido
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en tres periodos: las dos guerras mundiales y el
periodo que las separa; la reconstruccién post-
bélica y la fase expansiva que la siguid; la etapa
que se extiende desde la crisis del petréleo hasta
el momento actual, incluida la crisis que se inicia
en 2007. A estos tres capitulos, que se refieren a
tendencias dominantes en el conjunto del siglo
XX, siguen otros cuatro sobre escenarios mds par-
ticulares: uno se dedica a los paises emergentes, a
las dictaduras comunistas y a los mds subdesarro-
llados, siempre buscando lo que en ellos se sale de
esas tendencias mds generalizadas; otro estudia el
desarrollo de América Latina en su conjunto; por
fin, los dos dltimos se consagran a Espafia (con
dos periodos: el que se inicia al fin del siglo XIX
y el que contempla el desarrollo que arranca de
mitad del siglo XX).- I. CamacHo.

Buraava, Josep, El Estado de bienestar y sus detracto-
res a propdsito de los origenes y la encrucijada del
modelo social europeo en tiempos de crisis. Octae-
dro, Barcelona 2013, 251 pp., 19,80 €

El Estado de bienestar es hijo de una época y sus

circunstancias: la Europa a la salida de la segun-

da guerra mundial. Y ha supuesto cambios muy
importantes en la configuracién interna de las so-
ciedades europeas y occidentales gracias a las poli-
ticas niveladoras que impulsé. Este libro pretende
reconstruir la historia de este modelo, sus funda-
mentos econémicos y politicos, el sustrato ideold-
gico y econdmico que le sirve de base. Pero es un
hecho que hoy este modelo, no solo se enfrenta
a dificultades no desdefiables, sino que tiene de-
tractores que se encontraron reticentes desde el
primer momento y se ha visto ademds afectado
por ciertos virajes observados recientemente en la
socialdemocracia. Josep Burgaya, que es profesor
de la Universidad de Vic, acepta que las condi-
ciones actuales invitan a una revisién del Estado

de bienestar, pero se opone al mismo tiempo a

los que acarician la oportunidad de liquidar de-

finitivamente ese modelo social europeo. Su libro
ofrece cinco cuadros sucesivos: los antecedentes,

la creacién del Estado de bienestar, la ofensiva li-

beral, el contagio de los defensores del modelo, la

crisis de 2008.- I. CaMacHO.

MancHA Navarro, Tomds (coord.), Economia

mundial y espasiola. Centro de Estudios Finan-
cieros, Madrid 2013, 409 pp., 34 €
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El profesor Mancha Navarro, de la Universidad
de Alcal4, fue encargado de elaborar este manual
para alumnos de Economia en la Universidad a
Distancia de Madrid. Ha realizado el encargo en
colaboracién con otros tres profesores de su pro-
pia universidad. El manual comprende diez uni-
dades did4cticas: cinco para la economfa mundial
y cinco para la espafiola. La estructura en los dos
casos muy semejante. Se comienza con una visién
de conjunto, que en la economia mundial abarca
desde el final de la primera guerra mundial, mien-
tras que en la espafiola se inicia con el desarrollo
de los afos 1960. Después se seleccionan cuatro
temas significativos: en la economia mundial,
demografia, comercio internacional, integracion
econdémica, mercados financieros; en la economia
espafiola, sector agrario, sector industrial, sector
servicios, sector exterior. Cada unidad diddctica
va acompanada de bibliografia escrita y digital;
ademds se acompana de numerosos “ejercicios de
autocomprobacién para el alumno.- I. CamacHo.

Moro, Tomds, Uropia. Rialp, Madrid 2013, 208
pp., 14 €

La conocida y tantas veces citada obra de Tomds
Moro (1478-1535) presenta ante todo una isla idi-
lica, fruto de una ensofiacién literaria de su autor.
Pero contiene al mismo tiempo una fuerte denun-
cia de la lamentable situacién a que ha llegado la
sociedad de su tiempo. Utgpia refleja el momento
y el ambiente en que se escribié: 1515, Amberes,
donde se encontraba Tomds Moro como miembro
de la embajada britdnica en Flandes. Fue aqui don-
de compuso la descripcién de “Nusquama’, como
llamé inicialmente a su isla. Luego, vuelto ya a
Londres, escribirfa la primera parte, que es donde
se describe y critica los reinos cristianos europeos
de su tiempo. La propuesta del autor va en la linea
de una transformacién interior de las personas, lo
que requiere también reforzar la educacién civica
y humana. La obra se publicé por vez primera en
Lovaina (1516), gracias al apoyo que le presté como
editor Erasmo de Rotterdam. Esta edicién ha sido
preparada por el profesor Andrés Vézquez de Prada
(1924-2005), que ya habia publicado una biografia
de su autor. La extensa Introduccién (pdgs. 9-48)
ofrece claves interesantes para leer el texto, e incluso
se aventura a hacer algunas aplicaciones al momento
actual que concluyen con una descalificacién muy
rigurosa de la teologfa de la liberacién.- E L.
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TezaNos, José Félix - SoroMAYoRr, Eva - SAN-
CHEZ MORALES, Rosario - Diaz, Verénica,
En los bordes de la pobreza. Las familias vulne-
rables en contextos de crisis. Biblioteca Nueva,
Madrid 2013, 219 pp., 18 €
Se entiende por “linea de pobreza” una situacion
no estdtica, oscilante, en la que se sitta la pobla-
cién en una continua pugna por lograr superar
unos niveles de carencia. Esto significa que la
pobreza no puede ser considerada como una si-
tuacién estdtica, sino como una franja inestable
ante la que las personas despliegan determinadas
estrategias y actitudes para afrontarlas individual
y colectivamente. Por eso se habla de “vulnera-
bilidad”. Y son distintos los indicadores que la
investigacién ha utilizado para analizar esta situa-
cién. No sorprenderd a nadie el hecho de que, en
el contexto de la crisis que atravesamos, el tema
se haya revelado de especial actualidad e interés,
precisamente en los paises mds desarrollados de
la Unién Europea. Entre las herramientas em-
pleadas se cuenta la “Encuesta de Tendencias So-
ciales”, que se viene realizando en Espafa desde
1995: analiza las percepciones y previsiones de la
poblacién espafola sobre los principales proce-
sos de cambio social. El estudio de Tezanos y su
equipo ha escogido la familia como unidad ob-
jeto de investigacién. Y recurre para su estudio,
no solo a datos cuantitativos, sino a entrevistas de
cardcter cualitativo. La crisis se manifiesta como
situacién de vulnerabilidad para muchas familias,
no solo por la pérdida de empleo y las reduccio-
nes salariales, sino también por los recortes en la
proteccién social. Y la pobreza no se manifiesta
solo en términos econémicos y carenciales, sino
como cambio en la situacién de las personas mis-
mas. No se olvide que ya en 2011 Espana seguia
viendo crecer su porcentaje de poblacién pobre;
ademds sus niveles de pobreza estaban por encima
de paises como Italia, Portugal e incluso Grecia.-
L. Camacho.

Torres LOrEz, Juan, Economia politica. Pirdmide,
Madrid 2013, 42 edicién, 504 pp., 41,50 €
En esta cuarta edicién, de un libro que nacié como
materiales para los alumnos hace ya 13 afos, no solo
se pretende la adaptacion al Espacio Europeo de
Educacién Superior, sino que se presta ademds una
atenci6n especial a la actual crisis econémico-finan-
ciera. Esto marca a un manual que quiere huir de las

construcciones en que se han encerrado muchas ve-
ces los economistas con sus modelos excesivamente
ideales y tedricos. Es mds, Juan Torres Lopez, que es
Catedritico de Economia Politica en la Universidad
de Sevilla, reconoce desde las primeras péginas de su
manual las dificultades para aplicar el método cien-
tifico a la economia y la inevitable presencia en la
actividad econémica de preferencias y de juicios de
valor. Esto justifica la atencién del autor a las distin-
tas corrientes del pensamiento econdmico, asi como
a la dimensi6n ética de los problemas: el resultado
es un texto donde se ofrece una perspectiva critica,
que se alimenta ademds de una atenta consideracion
de la realidad que vivimos. Por lo demds, el libro se
estructura en cuatro partes: las tres primeras siguen
un esquema mds cldsico (naturaleza de la economia,
microeconomifa, macroeconomia), mientras que la
cuarta se abre a los problemas mds acuciantes hoy
(evolucién de la economfa mundial, desempleo,
inflacién, politicas econémicas contemporaneas, la
economia en el siglo XXI).- I. Camacuo.

VARIA

FajarDO, José Manuel, Carta del fin del mundo. Ed-

hasa, Barcelona 2004, 160 pp., 16,50 €
Esta novela histdrica fue publicada por primera vez
enl1996. Estd escrita en forma de carta: su autor
es un tal Domingo Pérez, de Bermeo, que la di-
rige a su hermano. Y estd escrita desde “el fin del
mundo”, que es la denominacién que recibian en-
tonces las tierras recién descubiertas en América. El
personaje que supuestamente escribe es Domingo
Pérez, uno de los 39 tripulantes de la “Santa Ma-
ria’, a los que Cristébal Colén dejé en la isla de
La Espafola y en la ciudad que ¢l fundé alli a la
que llamé Navidad. Allf quedaron por mandato de
Colén, cuando este regres6 a Espafia después de su
primer viaje para anunciar las tierras descubiertas.
El relato se desarrolla desde el 4 de enero de 1493
y se interrumpe cuando un disparo de culebrina
anuncia que el fin estd préximo para los habitantes
del fuerte que habian construido por mandato del
mismo Colén en Navidad. Jos¢é Manuel Fajardo,
que sigue cultivando este género, ha sido capaz de
articular un relato que reproduce muy bien el es-
tilo de las crénicas de Indias y ayuda a reconstruir,
aunque sea a través de este género novelistico, lo
que fueron esos primeros meses de presencia en las
tierras recién descubiertas.- E L.
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LIBROS RECIBIDOS

AA. VV., ;Es sostenible el mundo en que vivimos?, Universidad Pontificia Comillas, Madrid
2013, 314 pp.

AperL 1 Cueva, M, A., Etica para adolescentes, CCS, Madrid 2014, 303 pp.

ALEIXANDRE, D., Escondido centro. Viaje al interior de 25 palabras biblicas, Sal Terrae,
Santander 2014, 156 pp.

Awmico VaLLgjo, C., Diccionario de religiosidad popular, PPC, Madrid 2013, 256 pp.

Arri0LA, T., El barro de los suerios, PPC, Madrid 2013, 288 pp.

AUGUSTIN, G. (ed.), Jestis es el Serior. Cristo en el centro, Sal Terrae, Santander 2014, 240 pp.

BERGOGLIO, J. M. - Para FraNcisco, Queridos catequistas. Cartas, homilias y discursos, PPC,
Madrid 2013, 96 pp.

Bianco, E., Don Bosco: una vida para sus muchachos. Estudio sobre el Santo en el bicentenario
de su nacimiento (16 de agosto de 2015), CCS, Madrid 2013, 120 pp.

Bor¥, L., La sostenibilidad. Qué es y qué no es, Sal Terrae, Santander 2013, 192 pp.

CaBra, 2. G., jPodemos ser felices con Dios?, Sal Terrae, Santander 2013, 152 pp.

Cavou, B. A., Terapia cognitivo-conductual con mindfulness integrado. Principios y prictica,
Desclée de Brouwer, Bilbao 2013, 472 pp.

CERVERA BARRANCO, P, En el corazon de la fe: el Credo y la eucaristia, San Pablo, Madrid
2014, 160 pp.

CHITTISTER, J., Aspectos del corazén, Sal Terrae, Santander 2014, 118 pp.

Dacquino, G., Psicologia de Don Bosco, CCS, Madrid 2013, 336 pp.

Deuio, 1., Cristo en evolucion, Sal Terrae, Santander 2014, 303 pp.

EspEja, J., Huellas con fisturo en algunos signos de nuestro tiempo, Desclée de Brouwer, Bilbao
2013, 160 pp.

EsteBAN DUQUE, R., Té0logia moral especial, Eunsa, Pamplona 2014, 452 pp.

FERRER BENIMELLL . A., Expulsion y extincion de los jesuitas 1759-1773, Mensajero, Bilbao
2013, 367 pp.

GIrAUD, G., La ilusién financiera, Sal Terrae, Santander 2014, 208 pp.

GONZALEZ-CARVAJAL, L., Las bienaventuranzas, una contracultura que humaniza, Sal Terrae,
Santander 2014, 184 pp.

Grang, E, Alimento del deseo infinito, Desclée de Brouwer, Bilbao 2013, 128 pp.

GRON, A., La escuela de las emociones, Sal Terrae, Santander 2014, 200 pp.

GUARDINL, R., El comienzo de todas las cosas. Meditaciones sobre Génesis, capitulos 1-3, Desclée
de Brouwer, Bilbao 2013, 152 pp.

GUTIERREZ, G. - MULLER, G. L., Del lado de los pobres, San Pablo, Madrid 2013, 182 pp.

Kasper, W., El Dios de Jesucristo. Obra completa - Volumen 4, Sal Terrae, Santander 2014,
512 pp.

Lowney, C., El liderazgo de los jesuitas. Autoconciencia, ingenio, amor, heroismo, Sal Terrae,

Santander 2014, 344 pp.

! La revista se reserva el derecho de recensionar de la lista de Libros recibidos aquéllos que juzgue de mayor
interés de cara a sus lectores, a no ser que hayan sido expresamente solicitados por ella.
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MaGaRa, M. - BermEjo, J. C., «Modelo humanizar» de intervencién en duelo, Sal Terrae,
Santander 2014, 208 pp.

MARTIN VELASCO, ]., Vivir a la intemperie, Narcea, Madrid 2013, 203 pp.

Marrintg C. M., Hablad con el corazén. Ultimas cartas a los lectores, Sal Terrae, Santander
2014, 160 pp.

MEICKLE,S., El pensamiento econdmico de Aristdteles, Inst. Tecnologico Auténomo, México
2009, 227 pp.

Peckiers, K. E, Arlas histérico de la Liturgia, San Pablo, Madrid 2013, 264 pp.

RevueLta, M., El restablecimiento de la Compania de Jesiis. Celebracion del bicentenario,
Mensajero, Bilbao 2013, 379 pp.

Rio Araricio, P, Bienaventuranzas. Una recopilacion pastoral, CCS, Madrid 2013, 256 pp.

Ropit GavaLa, V., Los ritos y el duelo. Vivir tras la pérdida, Sal Terrae, Santander 2013, 200
pp-

RoDRrIGUEZ PANIZO, ., La herida esencial. Consideraciones de Teologia Fundamental para una
mistagogia, San Pablo - Univ. Pont. Comillas, Madrid 2014, 318 pp.

Scota, A., Famiglia: risorsa decisiva, Messaggero, Padova 2013, 124 pp.

SEsBOUE, B., Cristo, Serior e Hijo de Dios, Sal Terrae, Santander 2014, 174 pp.

SoBrINO, M., Monasterios. Las biografias desconocidas de los cenobios de Espana, Esfera de los
Libros, Madrid 2013, 824 pp.

Sousa SaNTos, B., Si Dios fuese un activista de los derechos humanos, Trotta, Madrid 2014,
128 pp.

TaBORDA, E., En las fuentes de la vida cristiana. Una teologia del bautismo-confirmacién, Sal
Terrae, Santander 2014, 328 pp.

Torres QUEIRUGA, A., La teologia después del Vaticano II. Diagnésticos y propuestas, Herder,
Barcelona 2013, 176 pp.

URIARTE, J. M., La reconciliacion, Sal Terrae, Santander 2013, 152 pp.

VALVERDE, . J., Contemplar la vida. Primeros pasos en el camino del buen morir, Sal Terrae,
Santander 2014, 135 pp.

WEIL, S., La condicién obrera, Trotta, Madrid 2014, 360 pp.
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ARTICULOS PUBLICADOS RECIENTEMENTE

sUna Iglesia profética?

El protestantismo espariol

El Rg Veda. Destellos monoteistas en un universo panteista

Signos, simbolos y textos. El yo hermenéutico en Paul Ricoeur

Realizaciones de lo cristiano en el escenario de una nueva evangelizacion

La Iglesia en estado de Fvangelizacion

El compromiso eclesial de la evangelizacion con adolescentes y jovenes

Estanislao Olivares d’Angelo, sj. Jesuita sevillano y canonista granadino

“Con dolores de parto”. Gestacion y alumbramiento en el lenguaje figurado de los profetas

Fadl Allah. el concepto de “gracia” en el Cordn: similitud y contraste con la Biblia

Treinta arios tras la virtud

El encuentro de Martin Heidegger con el pensamiento asidtico

Cristianismo, teologia y universidad: ;De la convivencia a la contraposicion?

Los usos de la razon en la universidad: ; lambién una razon teoldgica?

Teologia y conflicto de racionalidades

sDe qué hablan Dios y el César? El papel de los estudios de Teologia en la Universidad Piiblica

Religion y ética ante la incertidumbre

De la expiacion a la reconciliacion: una aportacion paulina a la interpretacion de la muerte de
Jestis

Dilemas morales. Objeto fundamental, circunstancias constitutivas e impedimentos para resol-
verlos

Santidad y didlogo con los no creyentes

Religiosos en una sociedad secularizada

sEs “actual” el mensaje del concilio? El Vaticano 11 y su didlogo con la historia

Fenomenologia de los limites vitales: El cristianismo ante el dolor y la muerte

Lectura iconogrdfica-teoldgica del retablo mayor del antiguo colegio de la Comparnia de Jesiis en
Granada

El paulinismo de San Juan de Avila

Filemén, o la retérica cristiana de la reconciliacion

Madeleine Delbrél: La fecundidad de una vida evangélica

Criticas cordiales a la bioética secular desde la teologia moral

Testigos de la fe y Maestros de los primeros siglos de la Iglesia: los Padyes de la Iglesia

Etica piiblica frente a corrupcion

Etica e investigacion como biisqueda de la verdad

El existir ante Dios. Una aproximacion al concepto de existencia en el pensamiento de Soren
Kierkegaard

Para mds informacion, escriba a:
Apartado 2002
18080 Granada (Espania)
proyeccion@teol-granada.com

Tel.: +34 958 18 52 52






II.

III.

CRITERIOS DE PUBLICACION EN PROYECCION

La revista Proyeccién es una publicaciéon de la Facultad de Teologia de Granada (Espa-
fia), que viene apareciendo de manera ininterrumpida desde 1954. Tiene periodicidad
trimestral. Difunde trabajos de reflexién y alta divulgacién realizados dentro y fuera de
la facultad.

Modo de presentacién: Los trabajos para la revista Proyeccidn deben presentarse en
soporte informdtico, en versién electrénica Word para Windows. El original debe pre-
sentarse totalmente terminado, para evitar correcciones o anadidos en las pruebas, y
deberd adaptarse a las instrucciones dadas por la revista. Los articulos serdn presentados
en lengua castellana, pero pueden incluir citas textuales en otros idiomas.

Modo de presentacién: Los trabajos para la revista Proyeccidn deben presentarse en
soporte informdtico, en versién electrénica Word para Windows. El original debe pre-
sentarse totalmente terminado, para evitar correcciones o anadidos en las pruebas, y
deberd adaptarse a las instrucciones dadas por la revista. Los articulos serdn presentados
en lengua castellana, pero pueden incluir citas textuales en otros idiomas.

La colaboracién deberia tener una extension promedio entre 8.500-10.000 palabras,
incluido el aparato critico, a espacio sencillo y en fuente Garamond 12pt. En la
primera pdgina de los articulos o de las notas deberd constar: a) Titulo del articulo
en espafiol y su version en inglés. b) Nombre, apellidos y adscripcién institucional
del autor o lugar de trabajo, si lo tiene. ¢) Direccién particular, teléfono y correo
electrénico. d) Fecha de finalizacién del trabajo. ) Un resumen del articulo de hasta
100 palabras, redactado en espafiol e inglés, que contenga los aspectos y resultados
esenciales del trabajo, asi como una lista de palabras clave en ambos idiomas, en
ndmero no superior a cinco. Se evitard que todas las palabras clave coincidan con las
del titulo del articulo.

Evaluacién: Los manuscritos serdn evaluados por un miembro del Consejo de Redac-
cién y por dos evaluadores académicos externos. Los evaluadores externos que lleven
a cabo la revisién cientifica de los articulos remitidos a la revista serdn anénimos. El
Consejo de Redaccién recomendard especialistas en las respectivas materias para ga-
rantizar la imparcialidad y calidad de la revisién. Sus dictimenes serdn comunicados al
autor. En el caso de que proceda, se le indicard al autor la aceptacion de su trabajo y las
sugerencias para posibles correcciones de fondo o forma.

Propiedad del original: Una vez aceptados, los trabajos quedan como propiedad de
la revista Proyeccidn y no podrdn ser reproducidos, parcial o totalmente, sin su autori-
zacién expresa. Los autores que, habiendo superado el proceso de seleccién, publiquen
en nuestra revista, ceden en exclusiva a la revista Proyeccidn los derechos de explotacion
de los que son titulares, pudiendo la revista publicarlos en cualquier soporte, asi{ como
ceder a su vez dichos derechos de explotacion a un tercero. La revista en la actualidad
no ofrece ninguna remuneracién econémica a los autores. En algunos casos, se pedird
la colaboracién de los autores para la correccién de errores tipograficos en las pruebas
galeradas de los articulos. Debe tenerse en cuenta que no es éste el momento de corre-
gir el estilo o el contenido del articulo.



VIL

VIIIL.

Normas de presentacién: Las referencias bibliograficas han de introducirse en forma
de notas a pie de pdgina. Deben observarse estos criterios para citar la bibliografia:

— Para los libros: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en VERSALITA;
titulo del libro en cursiva; ciudad y afio de edicidén en formato normal; ndmero(s) de
pagina(s) citada(s). Pe.: G. L. MULLER, Dogmiitica. Teoria y prictica de la teologia, Her-
der, Barcelona 1998, 17-23.

— Para los articulos: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en vVERsALI-
Ta; titulo del articulo en formato normal y entrecomillado; titulo de la revista en cur-
siva, precedido por dos puntos; nimero del volumen; afio entre paréntesis; niimero(s)
de pdgina(s) citada(s). Pe.: T. H. TROEGER, “Traveler Passing Through: the surprise of
resurrection”: Lexington Theological Quarterly 36 (2001) 81-98.

— Para las voces de diccionarios o colaboraciones en obras: inicial(es) del nom-
bre y apellido(s) del autor en vERsALITa; titulo de la voz o colaboracién en formato
normal y entrecomillado; precedidos por una coma y “en”, inicial(es) del nombre y
apellido(s) del autor/editor del diccionario en VERsALITA; titulo del diccionario en cur-
siva; ciudad y afo de edicién en formato normal; niimero(s) de pagina(s) o columna(s)
citada(s). Pe.: C. GRaNADO, “Tertuliano”, en X. Pikaza — N. S1LANES (eds.), Dicciona-
rio teoldgico. El Dios cristiano, Sec. Trinitario, Salamanca 1992, 1.353-1.358; J. Fonr,
“Los afectos en desolacién y en consolacidn: lectura psicolégica”, en C. ALEMANY — J.
A. Garcia-MoNGe (eds.), Psicologia y Ejercicios ignacianos. 1, Mensajero — Sal Terrae,
Bilbao-Santander 1991, 141-153.

— Dara las referencias electrdnicas: se siguen los criterios bdsicos y se hace cons-
tar siempre: después de autor y titulo, (en linea); direccién web y, entre paréntesis, el
dia de la consulta: G. L. MOLLER, Dogmiitica. Teoria y prdctica de la teologia (en linea),
Barcelona 1998, http://www.facte.org/miill/dog (Consulta del 15 de enero de 2008).

— Las abreviaturas de referencia habituales han de tener este formato: cf,,

0. c., ibid.

A cada colaborador se le remitirdn diez separatas de su trabajo y un ejemplar del ndme-
ro correspondiente de la revista.
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