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PRESENTACION

El 19 de abril de 2005 el cardenal Jorge Arturo Medina Estévez anuncié urbi et
orbi desde la plaza de San Pedro que Joseph Ratzinger habia sido elegido sucesor de Juan
Pablo II. Para algunos esta eleccién resultaba sorprendente porque el hasta entonces prefec-
to de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la fe, parecia no ser idéneo por ostentar
un servicio en el seno de la Iglesia que se habia granjeado muchas incomprensiones y por-
que su personalidad, pese a la cercania que habia mantenido con Juan Pablo II, se alejaba
mucho del modelo de papado que durante veinte y seis afios habia ofrecido su antecesor.

Tras la inicial sorpresa, muchos vaticinaron que el pontificado de Benedicto XVI
serfa de transicién. Sin embargo, no han sido esos los datos que se han manifestado desde
Roma. En este tiempo, Benedicto XVI ha afrontado cuestiones muy diversas y de gran
calado en el gobierno de la Iglesia y que marcardn el futuro de la misma en los préximos
afios: reforma de la curia, didlogo con anglicanos, ortodoxos y otras religiones, relectura
del Vaticano II a la luz de la Tradicién desde una hermenéutica de continuidad, reforma
en la liturgia, la delicada y triste situacion causada por los abusos de algunos miembros del
clero; y, todo ello, sin olvidar su identidad de tedlogo y pensador, que ha sabido aprovechar
en estos cinco afios toda ocasion que se le ha brindado para ensenar doctrina y ayudar al
creyente en la profundizacién de su fe. En este sentido hay que destacar las tres enciclicas y
las exhortaciones apostélicas.

Desde la revista Proyeccién, hemos querido hacer un balance de estos cinco afios,
dedicando un monogriéfico en el tltimo nimero del ano. Respetando el formato tradicio-
nal de la revista, los cuatro articulos estén centrados en cuatro grandes cuestiones que han
estado presentes en el pontificado de Benedicto XVI: la atencién prestada a los textos
sagrados y al estudio de los mismos, tal como se ha visto en la Exhortacién Apostélica post-
sinodal Verbum Domini, que ha aparecido cuando se preparaba este nimero de la revista; la
preocupacion constante que Benedicto XVI ha mostrado hacia la verdad y, de modo parti-
cular, a la crisis de la razén en Occidente; el didlogo ecuménico que se ha ido desarrollando
en estos afos y el pensamiento social que se ha ido plasmando en sus ensenanzas y que
puede ser una adecuada clave de lectura en estos tiempos de crisis econémica.

En el tiempo de finalizacién de este niimero se ha publicado un libro entrevista
con Benedicto XVI en el que éste ha realizado un comentario sobre el uso del preservativo
que ha causado polémica. Reaccionando a las palabras del Santo Padre, el profesor Eduar-
do Lépez Azpitarte nos ofrece una breve y extraordinaria nota que sirva para una inicial
reflexién sobre el alcance de tal afirmacién.

El pontificado de Benedicto XVI ciertamente no estd siendo de transicién. Por eso,
esperamos que estos articulos ofrecidos en la revista ayuden a nuestros lectores a adquirir al-
gunas claves que le ayuden a comprender el momento histérico que estd viviendo la Iglesia.

Pablo Ruiz Lozano,
Director de la revista Proyeccién






Beneprcro XVI v 1.4 BiBLiA

Miren Junkal Guevara Llaguno

Sumario: Cuenta J. Ratzinger en “Mi vida" que ~ Summary: Relates J. Ratzinger in his “My Life"

nacié la noche del sdbado santo y que
siempre en su familia se recorddé que el
hecho de que fuera bautizado con el agua
nueva siempre se interpretd como un
importante signo premonitorio. Ese na-
cimiento en el marco de la celebracidn
de la Vigilia Pascual, “esencialmente una
amplia celebracién de la Palabra de Dios
que termina con la eucaristia”, fue, efecti-
vamente, una premonicion de la impor-
tancia que la Palabra de Dios y la Escritura
iban a tener en la vida de este creyente. El
articulo quiere poner delante de los lec-
tores algunos espacios en los que el Papa
Benedicto XV, en estos primeros cinco
afios de pontificado, ha hecho visible la
Biblia, ha hablado de ella, la ha propuesto
para la investigacion, el estudio o la piedad
de los fieles e incluso ha hablado de ella
en sus didlogos con los intelectuales.

that he was born on the night of Holy
Saturday, and that it was ever remembe-
red in his family that the fact that he was
baptized with the new water it was always
interpreted as an important premonitory
sign. This birth in the frame of the Paschal
Vigil celebration, “essentially an ample ce-
lebration of the Word of God which ends
with the Eucharist”, was, in fact, a premo-
nition of the importance that the Word
of God and the Eucharist were going to
have in the life of this believer. This article
wants to place before the readers some
spaces in which Pope Benedict XVI, in
these first five years of his pontificate, has
made visible the Bible, has spoken of it, has
offered it to the investigation, the study or
the piety of the faithful, and even he has
spoken about it in his dialogues with the
intellectuals.

Palabras clave: Benedicto XVI, Biblia, Escritura.  Key words: Benedict XVI, Bible, Holy Scripture.

Fecha de recepcién: 19 noviembre de 2010

Fecha de aceptacién y versién final: 26 noviembre de 2010

Cuenta J. Ratzinger en “Mi vida” que nacié la noche del sibado santo y que
siempre en su familia se recordé como un importante signo premonitorio el hecho de
que fuera bautizado con el agua nueva. Ciertamente, pudo serlo si tenemos en cuenta
que ya antes de su eleccién como Papa, J. Ratzinger era uno de los tedlogos y hombres
de Iglesia mds conocidos y respetados de la segunda mitad del s. XX. Pero, en el marco

Proyeccién LVII (2010) 355-375



356 MIREN JUNKAL GUEVARA LLAGUNO

de este articulo, ese nacimiento en la noche de Pascua y de la celebracién de la Vigilia
Pascual, “esencialmente una amplia celebracién de la Palabra de Dios que termina con
la eucaristia™, fue premonicién de la importancia que la Palabra de Dios y la Escritura
iban a tener en la vida de este creyente.

Cuando se celebré el centenario de la constitucién de la Pontificia Comisién
Biblica, ]. Ratzinger era todavia presidente de la misma; entonces, pronuncié un discur-
so que titulé “Exégesis y Teologia” y confesé: “He elegido este tema porque forma parte
de mi biografia: desde hace mds de medio siglo mi itinerario teolégico personal gira en
torno al dmbito determinado por este tema”™.

Durante los cinco afos de pontificado, la exégesis ha sido, efectivamente, objeto de
su preocupacién de una manera notable. Ha estado presente en el prélogo de su libro “Jests
de Nazaret”; en su intervencion en el Sinodo —la primera vez en la historia de la institucién
sinodal en la que un Papa participaba en el debate-; pero también le ha preocupado hablar
de la Biblia en su tarea pastoral o en sus relaciones con el mundo de la cultura.

En este articulo queremos poner delante de los lectores algunos espacios en
los que el Papa Benedicto XVI, en estos primeros cinco afos de pontificado, ha hecho
visible la Biblia, ha hablado de ella, la ha propuesto para la investigacién, el estudio o
la piedad de los fieles e incluso ha hablado de ella en sus didlogos con los intelectuales.

No se pretende un estudio en profundidad de la aportacién que en el dmbito de
la teologfa fundamental ha hecho el tedlogo J. Ratzinger, desde la primavera de 2005,
Benedicto XVI. Y no se pretende, no porque la cuestién carezca de interés, sino todo
lo contrario; probablemente en el marco de su concepcién de la relacién entre razén y
fe, su comprension de la Revelacién y consecuentemente de la Escritura, serdn una de
las aportaciones fundamentales del pensamiento teoldgico de este Papa a la historia de

la Teologia.

Al comienzo del Sinodo de la Palabra, el cardenal Ouellet, relator general, pro-
nunciaba estas palabras: “El Sinodo debe proponer soluciones concretas para colmar las
lagunas y poner remedio a la ignorancia de las Escrituras que se anade a las dificultades
actuales de la evangelizacién™. Queremos rastrear en qué manera Benedicto XVI ha
contribuido a que esa dolencia que se diagnosticaba al comienzo del Sinodo de la Pala-
bra, vaya siendo tratada y sanada en el cuerpo del Pueblo de Dios.

Para desarrollar este “rastreo”, vamos a abrir tres escenarios: el de la presencia
de la Biblia en la accién pastoral de Benedicto XVI; el de su magisterio sobre la Palabra

' J. LorEz MARTIN, La liturgia de la Iglesia, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1996, 236.

2 J. RATZINGER, “A los cien afios de la constitucién de la Pontificia Comisién Biblica”: Anuario de Historia
de la Iglesia 16 (2007) 90.

3 M. OUELLET, Relacién general antes de la discusién, Sinodo de la Palabra, 7 de octubre de 2008.
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como “alma de la teologia™; y el de la presencia de la Biblia en el seno de la cultura de
occidente.

1. La Biblia alimento de la fe del Pueblo de Dios

Al tomar posesién de la cdtedra de Roma, Benedicto XVI se presenté a los
fieles como “el pastor que ha tomado la conciencia de que del Sefior le viene la fuerza
para confirmar a sus hermanos en la fe y mantenerles unidos en la confesién de Cristo,
crucificado y resucitado™. La persona y el pensamiento del tedlogo Ratzinger quedaban
ya desde entonces recolocados en pardmetros nuevos y, en cierto modo, inéditos. Aun-
que antes de asumir responsabilidades en la Curia, habia sido pastor de las Di6cesis de
Munich y Freising, la Iglesia lo conocia mejor en su servicio como cardenal Prefecto de
la Congregacién para la Doctrina de la fe. Aun siendo la misma persona (porque difi-
cilmente podia obviarse el pensamiento de toda una vida), la asuncién del pontificado
sefalaba una especie de “nuevo comienzo” en el ejercicio de su magisterio®.

La fuerza medidtica de Juan Pablo II y la larga duracién de su pontificado, ha-
cian dudar a muchos de la capacidad de Benedicto XVI para sintonizar con los fieles,
para llegar a ejercer su funcién de pastor mds alld de la tutela o vigilancia de la fe.

Sin embargo, un repaso por su manera de ejercer el magisterio en sus enciclicas,
homilfas y catequesis, nos muestra lo que algunos han llamado su magisterio “secreto” o
“escondido”, en algunas ocasiones bastante ignorado y, sin embargo, bastante revelador.
Y ello, porque el Papa Ratzinger “no es solamente tedlogo: antes que eso es liturgo y
predicador de homilias™.

La convocatoria de la Conferencia General del Episcopado en Aparecida en

2007, que cerré un tiempo de incertidumbres respecto a la férmula misma de “confe-
. » ’ ’ z yoR: .7

rencias” que parecia agotada después del Sinodo de América de 1997, fue una ocasién
privilegiada para conocer en accién al pastor Benedicto XVI. La eleccién del lugar, he-
cha directamente por el Papa sin dar demasiadas explicaciones, se interpretd a partir del
peso que la Iglesia de Brasil tenfa en el contexto de América Latina, y que se mostraba
en el valor de su rica experiencia eclesial, forjada en la intensa accién de la Conferencia

4 “Es muy de desear y necesario que el uso de la divina Escritura influya en toda la teologfa y sea como su

alma; tal ha sido en todos los tiempos la doctrina y la practica de todos los Padres y de los te6logos mds notables”,
LeoN X, Enciclica Provindentissimus Deus, 18 de noviembre de 1893.

> Benepicro XVI, Homilia al tomar posesion de la citedra del obispo de Roma, Basilica de San Juan de

Letrdn, 7 de mayo de 2005.

¢ En una entrevista de Jestis Colina a Ramiro Pellitero, profesor de la Universidad de Navarra, con motivo

de los cinco afios de pontificado, pudimos leer: “No me parece que haya dejado de ser ni manifestarse como
tedlogo, aunque ahora se ve mds claramente lo que considera finalidad de la teologfa: el conocimiento y més atn,
la participacién en el amor de Dios que transforma el mundo”, en linea www.zenit.org/article-35270?]=spanish,
consulta 28 de octubre de 2010.

7 S. MAGISTER, El manifiesto del Papa Ratzinger: Que comience asi la transformacion del mundo, en linea:

hetp://chiesa.espresso.repubblica.it/, consulta 28 de octubre de 2010.

Proyeccién LVII (2010) 355-375
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Nacional de Obispos brasilefios y también en la importancia de la base de fieles forta-
lecida por una importante red de comunidades eclesiales de base, alimentadas por la
Palabra de Dios, e iluminadas por una seria reflexién teoldgica.

Era su primer viaje a Latinoamérica, a finales de 2006 se habia conocido la
“Notificacién sobre las obras del P. Jon Sobrino” (26 de noviembre de 2006) y el 13
de abril se habia publicado su libro “Jestis de Nazaret” donde cuestionaba una lectura
“politica” de la figura de Jests, y se habia creado una gran expectacion.

Sin embargo, Benedicto XVI imprimié una fuerte marca pastoral al viaje y
hablé de su incontestable conviccién de que “un gran medio para introducir al Pueblo
de Dios en el misterio de Cristo es la catequesis. En ella se trasmite de forma sencilla y
substancial el mensaje de Cristo”®. Esta preocupacién por la importancia de la cateque-
sis en la tarea evangelizadora, volvié a percibirse en su discurso de Navidad a la Curia,
que se centrd en la evaluacién del viaje a Brasil y en el que dijo:

“La catequesis nunca puede ser s6lo una ensefianza intelec-
tual; siempre debe implicar también una comunién de vida
con Ciristo, un ejercitarse en la humildad, en la justicia y en
el amor. Sélo asi avanzamos con Jesucristo en su camino;
s6lo asi se abren los ojos de nuestro corazén; sélo asi apren-
demos a comprender la Escritura y nos encontramos con
ér™.

Si analizamos las catequesis de los miércoles de estos anos, descubriremos una
seleccién de temas y figuras, asi como una forma de hacer, que muestran la importancia
que este Papa da no solo a la catequesis sino también la Biblia dentro de la catequesis.

Y asi, muy al comienzo de su pontificado, el 27 de abril de 2005, Benedicto
XVI decidié continuar con el comentario catequético de los salmos y canticos del oficio
de visperas que habia iniciado su predecesor. Y desarroll6 las catequesis sobre esta mate-
ria hasta el 15 de febrero de 2006. En cada una de ellas, comentaba el salmo correspon-
diente situdndolo en la Liturgia de las Horas, teniendo en cuenta su estructura, el tema
general, su consideracién en alguno de los Santos Padres y su mensaje en este tiempo.

Al terminar estas catequesis, Benedicto XVI eligi6 la figura de los apédstoles
como tema para las catequesis de los miércoles. Y a los apdstoles les siguieron los Padres
de la Iglesia, unas catequesis que comenzaron el 7 de marzo de 2007 con la figura de
Clemente de Roma y que quedaron enmarcadas con estas palabras: “Ahora, prestare-
mos atencion a los padres apostdlicos, es decir, a la primera y segunda generacién de la

8 Bexepicto XVI, Discurso en la inauguracion de la V' Conferencia del Episcopado Latinoamericano,

domingo 13 de Mayo de 2007, Sala de Conferencias del Santuario de Nuestra Senora de Aparecida durante la
sesion inaugural de la Quinta Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe.

? Benebicro XVI, Discurso a la curia romana para el intercambio de felicitaciones con ocasién de la

navidad, Sala clementina, 21 de diciembre de 2007.
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Iglesia, después de los apéstoles. De este modo, podemos ver cémo comienza el camino
de la Iglesia en la historia™.

En este camino de la Iglesia en la historia” resultan enormemente interesantes
para el tema que nos ocupa, por ejemplo, las catequesis sobre Origenes y sobre S. Je-
rénimo, que se destacaron por la centralidad de la Biblia en su servicio a la Iglesia de
aquel tiempo.

De Origenes hizo notar “el «giro irreversible» que imprimié a la historia de la
teologia y del pensamiento cristiano [...] que corresponde en sustancia a la fundacién
de la teologia en la explicacién de las Escrituras. Hacer teologfa era para él esencialmen-
te explicar, comprender la Escritura; o podriamos incluso decir que su teologia es la
perfecta simbiosis entre teologia y exégesis™''.

San Jerénimo, sin embargo, ensefiaba a “amar la Palabra de Dios en la Sagrada
Escritura”. Y cuando proponia la figura a los fieles, decfa:
prop g

“por ello es importante que todo cristiano viva en contacto y
en didlogo personal con la Palabra de Dios, que se nos entre-
ga en la Sagrada Escritura. Este didlogo con ella debe tener
siempre dos dimensiones: por una parte, tiene que darse un
didlogo realmente personal, pues Dios habla con cada uno
de nosotros a través de la Sagrada Escritura y tiene un men-
saje para cada uno. [...]Pero para no caer en el individualis-
mo tenemos que tener presente que la Palabra de Dios se nos
da precisamente para edificar comunidn, para unirnos en la
verdad de nuestro camino hacia Dios. [...] Por ello tenemos
que leerla en comunidn con la Iglesia viva™?.

Al terminar la catequesis sobre este insigne biblista, exhorté a los fieles a pedir
al Sefior que “nos dé hoy pensadores, tedlogos, exegetas que encuentren esta multidi-
mensionalidad, esta actualidad permanente de la Sagrada Escritura, para alimentarnos
realmente del verdadero pan de la vida, de su Palabra”.

Con motivo del comienzo del afo dedicado al bimilenario del nacimiento de
San Pablo, celebrado desde el 29 de julio de 2008 hasta el 29 de junio de 2009, el Papa
centré las catequesis en la figura del Apéstol y su teologia. Al comienzo de las mismas
senald: “es justo no sélo que le dediquemos un lugar particular en nuestra veneracién,
sino también que nos esforcemos por comprender lo que nos puede decir también a
nosotros cristianos de hoy”. Ese esfuerzo de actualizacion de la figura y el mensaje de

10

Benepicro XV, Audiencia general, 7 de marzo de 2007.
" Benepicto XVI, Audiencia general, 25 de abril de 2007.
12

Benepicto XV, Audiencia general, 7 de noviembre de 2007.
5 Benepicto XVI, Audiencia general, 2 de julio de 2008.
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Pablo se entendia perfectamente en el marco de la consideracién que Benedicto XVI
tenfa de la figura del Apéstol de los gentiles de quien —precisamente hablando de la
catequesis- dijo: “Una esmerada preparacién de los catequistas permitird la transmisién
integra de la fe, a ejemplo de san Pablo, el mds grande catequista de todos los tiempos,
al que miramos particularmente en este segundo milenio de su nacimiento™.

Durante ese tiempo desarroll6 veinte catequesis en las que fue tratando cuestio-
nes como: el ambiente cultural y religioso de San Pablo; los datos fundamentales de su
biografia; su ministerio como Apéstol en comunién con los demds apéstoles; algunos
de los puntos fundamentales de su teologia como la libertad y la justificacién; la imagen
de Cristo; y la experiencia de la cruz.

En cada una de ellas, el Papa presentaba el tema y lo enmarcaba en las cartas
de Pablo, lo desarrollaba en el marco de la ensenanza de la Iglesia, hacia referencias a su
consideracién en la historia del pensamiento y concluia con una reflexién actualizadora.
Las catequesis fueron aprovechadas también para presentar los trazos fundamentales de
la vida del Apéstol y el conjunto del corpus paulino: composicién, destinatarios, men-
saje fundamental y actualidad de cada carta.

El recorrido por la actividad de Benedicto XVI como pastor y su compromiso
con la Escritura, merece que nos detengamos, aunque sea brevemente, en las homilias
que ha ido pronunciando y que estdn siendo también otro de los rasgos distintivos de
este magisterio “oculto” de Benedicto XVI.

En la exhortacién posterior al Sinodo sobre la Eucaristia, Benedicto XVI habia
dicho: “Han de evitarse homilias genéricas o abstractas. En particular, pido a los minis-
tros un esfuerzo para que la homilia ponga la Palabra de Dios proclamada en estrecha
relacién con la celebracién sacramental y con la vida de la comunidad, de modo que la
Palabra de Dios sea realmente sustento y vigor de la Iglesia”*. El Papa estaba proponien-
do todo un modo de hacer las homilias que, en seguida, se percibié en su propio modo
de tratarlas, pues Benedicto XVI es un pastor que predica la Palabra de Dios al pueblo
siempre'®. Generalmente las homilias salen de su pufio y letra. Suele comenzar situando
el marco de la predicacién (lo que se celebra y la Palabra que se proclama) y, después,
la aplica a la comunidad a la que se dirige, o saca del contexto una leccién para todos.

De modo que, en la eucaristia concelebrada con los miembros de la PCB afirmé
con total sinceridad que no habia tenido tiempo de preparar una homilia” y, sin embargo,

4 Benepicro XVI, Discurso en el encuentro con la Conferencia Episcopal francesa, Hemiciclo Santa

Bernardita, Lourdes, domingo 14 de septiembre de 2008.

15 Benepicro XVI, Exhortacién apostélica postsinodal, Sacramentum Caritatis, 22 de febrero de 2007.

16 La exhortacién postsinodal Verbum Domini advierte: “quienes por ministerio especifico estdn encargados

de la predicacién han de tomarse muy en serio esta tarea” (n°® 59).

17 Benepicro XVI, Concelebracién eucaristica con los miembros de la pontificia comisién biblica, Capilla
paulina, jueves 15 de abril de 2010.
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comentando los textos del dia, se permitié proceder a la manera de un exegeta profundi-
zando en el andlisis de alguno de los términos griegos utilizados por el autor del texto. En
Lourdes, sin embargo, hablando a los peregrinos, aproveché la homilia para instruir sobre
el modo de entender al Cristo Médico que “no es médico al estilo del mundo. Para curar-
nos, El no permanece fuera del sufrimiento padecido; lo alivia viniendo a habitar en quien
estd afectado por la enfermedad, para llevarla consigo y vivirla junto con el enfermo™®. Y
en la misa de dedicacién del templo y el altar de la Sagrada Familia de Barcelona —al que
algunos llaman “Evangelio de piedra™, recordando al arquitecto A. Gaudji, dijo de él que
“quiso unir la inspiracién que le llegaba de los tres grandes libros en los que se alimentaba
como hombre, como creyente y como arquitecto: el libro de la naturaleza, el libro de la
Sagrada Escritura y el libro de la Liturgia. Asi uni6 la realidad del mundo y la historia de la
salvacién, tal como nos es narrada en la Biblia y actualizada en la Liturgia™.

Pero el Magisterio de Benedicto XVI y su atencién pastoral se han desarrollado
también en las Enciclicas que ha escrito. Estas son “textos siempre mayores entre los
que ofrecen los Papas a la Iglesia, sirven como indicio de las inquietudes presentes en
cada momento en el ejercicio del ministerio petrino, ligado por su propia naturaleza a
la santidad del pueblo de Dios y a las necesidades de la evangelizacién™.

En unas interesantes comunicaciones leidas durante el XXV Simposio interna-
cional de Teologia de la Universidad de Navarra, se presentaron estudios sobre la Biblia
en el magisterio del s. XX** que revelaron cémo, aun siendo incuestionable el fondo
biblico tanto de los textos del Concilio Vaticano II como de las enciclicas de Pablo VI
y Juan Pablo II, en general, las referencias biblicas se concentraban en la ensefianza
sobre el origen de la Iglesia y del mandato misionero y pertenecian fundamentalmente
al Nuevo Testamento, aunque en los textos de Juan Pablo II se percibia una presencia
recurrente de citas de los once primeros capitulos del libro del Génesis, sobre todo en
las enciclicas donde vertia su ensenanza sobre la antropologia cristiana.

Benedicto XVI ha publicado tres enciclicas: Deus caritas est (25 de noviembre
de 200); Spe salvi (30 de noviembre de 2007) y Caritas in veritate (25 de diciembre de

'8 Benepicto XVI, Homilia en la basilica del Santo Rosario, Lourdes 15 de septiembre de 2008.

!9 Resulta interesante el estudio del tratamiento de los temas biblicos en la basilica que aparece en la obra
de A. PuiG, La Sagrada Familia segiin Gaudi, Portic, Barcelona 2010: “Gaudi no és un fabricant de sensacions,
sind un recreador de la natura i de ’home, un creient que cisella en pedra I'Evangeli”, 12.

2 BeNepicto XV, Homilia en la dedicacion de la basilica y el altar de la Sagrada Familia, Barcelona 7 de
noviembre de 2010.

21 A. ARANDA, “La Biblia en el magisterio del s. XX”: en G. AraNDA Y J. L. CaBaLLero (Eds.), La Sagrada
Escritura, Palabra Actual. XXV Simposio internacional de teologia de la Universidad de Navarra (2004),
Pamplona 2005, 320.

22 A. AraNDA, “La Biblia en el magisterio del s. XX”; P. Martf DEL MoRraL, “El uso de la Sagrada Escritura
en el magisterio pontificio desde Pio X hasta Juan XXII17297-309; J. L. GonzALez GULLON, “La Biblia en el
magisterio del s. XX: Concilio Vaticano II y Pablo VI”311-317 en G. ArRanDA v ]. L. CaBaLLero (Eds.), La
Sagrada Escritura, Palabra Actual. XXV Simposio internacional de teologfa de la Universidad de Navarra (2004),
Pamplona 2005.
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2009). ;Qué papel tiene la Biblia en estos textos? En primer lugar, notemos que los tres
titulos son biblicos: 1 Jn 4,16; Rom 8, 24; Ef 4,15*. Ademds, sorprende la cantidad
de textos biblicos a los que las enciclicas hacen referencia: textos que pertenecen tanto
al AT como al NT vy, dentro de éstos, a todas las colecciones biblicas. Por otro lado, el
Papa se atreve a hacer exégesis y no ignora —porque los conoce bien- los hallazgos de
la exégesis actual. Asi, por ejemplo, es interesantisima la exégesis de Hb 11 que encon-
tramos en Spe Salvi 7 o las referencias al Cantar de los Cantares en Deus caritas est 7.
Pero, ademds, en Spe salvi existe toda una trama biblica como es la unidad del amor en
la creacién y en la historia de la salvacién que “son efectivamente los dos conceptos en
torno a los cuales se centra toda la accién de Dios manifestada en la Biblia”% y Deus
caritas est, sobre todo en la segunda parte, ensefa la comprensién y la praxis del amor
en la Iglesia en la Sagrada Escritura, y en la Tradicién

Por ultimo, ademds de las catequesis, las homilias y las enciclicas, en estos cinco
afos fue —posiblemente- la convocatoria de un Sinodo de la Palabra, reclamada por
muchos obispos afios atrds”, la iniciativa de mayor calado llevada adelante por Benedic-
to XVI para salir al paso de esa ignorancia de la Escritura a la que se referia el cardenal

Ouellet.

En el ano 2008, cuando se celebré el Sinodo, se constataba que cuarenta anos
después de la publicacién de la Dei Verbum, se hacia necesaria una nueva reflexién so-
bre distintas cuestiones relacionadas con el tratamiento que la Palabra de Dios recibe
en la vida ordinaria de la Iglesia y los creyentes. Preocupaba también que los creyentes
declaraban mayoritariamente*, que no tenfan costumbre de leer o rezar la Biblia; o que
la crefan “un libro antiguo de leyendas” o “palabra directa de Dios”. Muchos obispos
miraban con preocupacién tanto la emergencia de sectas de inspiracion evangélica, que
conceden gran importancia al texto biblico”, como por las lecturas del texto biblico
cada vez mds fundamentalistas en el mundo catdlico.

El Sinodo fue, en este sentido, “una renovada conciencia de que la tarea priori-
taria de la Iglesia, desde el inicio de este nuevo milenio, es ante todo la de alimentarse
de la Palabra de Dios, para hacer eficaz el compromiso de la nueva evangelizacién, del
anuncio en nuestros tiempos . En la homilia de la eucaristia de clausura, el Papa ad-
vertia:

% Notemos que el Papa ha invertido la formulacién biblica y habla de la “caridad en la verdad”.
2 G. ArRaNDA, “La ensefianza biblica de la Deus caritas est’: Scripta Theologica 38 (2006).

2 Asf se manifestaba el cardenal C. M. MARTINI en una entrevista en Lz Civilta Cattolica 2 de febrero de
2008, publicada también en Espafia por la revista Ecclesia n® 3406 de 22 de marzo de 2008, 31.

% La FEDERACION BiBLica CardLica publicé en julio 2008 una Encuesta internacional sobre la utilizacion
de la Biblia: con datos enormemente preocupantes.

¥ Notar las intervenciones de Monsefior Laurent Monsengwo Pasinya, arzobispo de Kinshasa, presidente
de la Conferencia Episcopal de la Republica Democrdtica del Congo o de Monsefior John Olorunfemi
Onaiyekan, arzobispo de Abuja (Nigeria).

% BeNepIcto XVI, Homilia al clausurar el Sinodo de los Obispos, Basilica de San Pedro, 26 de octubre de 2008.
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“ya que no pocas veces el encuentro con la Escritura corre el
riesgo de no ser «un hecho» de Iglesia, sino que estd expuesto
al subjetivismo y a la arbitrariedad, se vuelve indispensable
una promocién pastoral robusta y creible de la conciencia de
la Sagrada Escritura, para anunciar, celebrar y vivir la Palabra
en la comunidad cristiana, dialogando con las culturas de
nuestro tiempo, poniéndose al servicio de la verdad y no de
las ideologias del momento e incrementando el didlogo que
Dios quiere tener con todos los hombres™.

La publicacién de la exhortacién postsinodal, Verbum Domini, el 11 de no-
viembre de 2010, quiere contribuir también a esa promocién pastoral de la Escritura.
Dice el Papa: “deseo indicar algunas lineas fundamentales para revalorizar la Palabra di-
vina en la vida de la Iglesia, fuente de constante renovacién, deseando al mismo tiempo
que ella sea cada vez mids el corazén de toda actividad eclesial” (n° 1).

Pero creo que, ademds de la familiaridad con la Escritura, Benedicto XVI ha
querido formar al Pueblo de Dios en otro aspecto sumamente importante en los tiem-
pos que vivimos. Se trata de la necesidad de comprender las multiformes dimensiones
de la “Palabra de Dios”. Es decir, que la “Palabra de Dios” no se puede identificar
simplemente con las Sagradas Escrituras, las cuales son testigos privilegiados de la Pala-
bra de Dios, mientras que ésta Gltima trasciende inclusive su encarnacién biblica. Esta
cuestién es recurrente en el pensamiento de J. Ratzinger; se manifesté muy claramente
en su discurso en la Universidad de Navarra cuando la investidura de doctor “honoris
causa’, cuando dijo.

“La Escritura, la Palabra que nos ha sido dada como presu-
puesto, la que estd en el centro de los esfuerzos de la Teolo-
gia, no estd aislada, por su misma naturaleza, ni es solamente
un libro. Su sujeto humano, el Pueblo de Dios, estd vivo y
se mantiene idéntico consigo mismo a través de los tiempos.
El espacio vital que ha creado y que la sostiene es una inter-
pretacién que le es propia e inseparable. Sin su sujeto vivo
e imperecedero que es la Iglesia, le faltarfa a la Escritura la
contemporaneidad con nosotros. [...] Quedarfa reducida a
mera literatura que es interpretada, como se puede interpretar
cualquier obra literaria™.

Esta cuestién es, como hacia notar, de vital importancia en los tiempos que
vivimos en los que, repetidamente, escuchamos hablar —en un discurso politicamente co-

2 BeNEDICTO XVI, Homilia en la eucaristia conclusiva del Sinodo de la Palabra, Basilica de San Pedro 26

de octubre de 2008.

% J. RATZINGER, “Discurso con motivo de la investidura de Doctor «honoris causa»”, Scripta Theologica

30 (1998) 391.
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rrecto’- de las “religiones del libro”. Porque “el cristianismo no es una religién del libro,
sino la religién que confiesa el acontecimiento del Dios venido en carne™.

El profesor R. Imbelli del Boston College, en el marco de la celebracién del Sinodo
de la Palabra, consideraba esta cuestién uno de los temas cruciales tratados y decfa:

“Significativamente, este reconocimiento nutrido de fe
implica que el cristianismo puede ser definido sélo impro-
piamente como una “religién del libro”. Dado que el testi-
monio biblico de Jests es precioso e indispensable, el cristia-
nismo es precisamente la “religién de la persona’: la persona
de Jesucristo que, a través suyo, llama a todos a la comunién
personal con el Padre™.

2. La Biblia, “alma de la Teologia”.

Como hacfamos notar al comienzo de este articulo, Benedicto XVI reconoce
la importancia de la exégesis en su quehacer teolégico*. De hecho, de sus tiempos de
estudiante, recuerda en “Mi vida” lo que aprendié en las clases de Nuevo Testamento
del profesor Maier de las que dice: “durante los seis semestres de mis estudios teoldgicos,
escuché con gran atencién todas las lecciones de Maier, haciéndolas objeto de reelabora-
ciones personales. Para mi, la exégesis ha seguido siendo siempre el centro de mi trabajo
teoldgico. Es mérito de Maier si la Sagrada Escritura fue realmente para nosotros “alma
de nuestros estudios teolégicos” como exige el Concilio Vaticano II".

A lo largo de su pontificado, Benedicto XVI ha ido mostrando, en momentos
senalados esa inquietud por mantener un equilibrio fecundo entre exégesis y teologia.
Posiblemente son tres las ocasiones que han de recordarse para notar esta preocupacion.
En primer lugar, la publicacién del primer volumen de su libro “Jestis de Nazaret”;
ademds su participacién en el Sinodo de la Palabra de otofio 2008 y, por ultimo, sus
palabras a la Pontificia Comisién Biblica que, después de la reforma realizada por Pablo
VI en 1971, ha dejado su cardcter magisterial para convertirse en un 6rgano de expertos
con tareas consultivas y con un claro perfil internacional.

3! Desde los tiempos de Max Miiller, los historiadores de la religién han empleado el concepto de “religiones

del Libro” para referirse principalmente al Judaismo, Cristianismo e Islam. Este concepto tiene origen en el Cordn
y refleja la realidad de las comunidades religiosas en la Antigiiedad tardfa. En nuestros tiempos no es infrecuente
encontrar la afirmacién en los discursos politicos e incluso entre intelectuales. Por ejemplo, J. L. RopRriGUEZ
ZAPATERO la utiliz6 en el “Desayuno nacional de oracién” al que fue invitado el 4 de febrero de 2010.

32 J.S. BEjaR, “La palabra de la vida se manifestd. El cristianismo mds alld del libro™: Estudios Eclesidsticos
83 (2008) 268.

¥ R. ImBELLI, “Reflexiones sobre el Sinodo”, L'Osservatore Romano” 27 de noviembre de 2008.

3 T. SopING, “El alma de la teologfa. Su unidad a partir del espiritu de la Sagrada Escritura, en Dei

Verbum y en J. Ratzinger”: Communio 7 (2007) 37-54.
3 ]. RATZINGER, Mi vida. Recuerdos (1927-1977), Ediciones Encuentro, Madrid 1997, 64-66.
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La publicacién del primer volumen de “Jestis de Nazaret”, alabada por el rabino
J. Neusner como “un creativo ejercicio de exégesis y teologia™, levanté una auténtica
polvareda en el mundo de la exégesis. El profesor G. Uribarri terminaba el trabajo que
publicé sobre el libro de J. Ratzinger en la revista Razdn y fe con estas palabras: “No me
cabe duda de que el libro traerd cola, por algunas posturas poco frecuentes en la mirada
cientifica a Jesucristo [...]"7.

En primer lugar, muchos crefan advertir una desconfianza o prevencién de J.
Ratzinger en relacién al método histérico-critico y temian un retroceso en la dindmi-
ca de trabajo de la exégesis cientifica que se habia impulsado sobre todo después del
Concilio Vaticano II**. Rastreando la literatura del autor podian encontrarse escritos
anteriores® donde se apuntaba esta preocupacion:

“El método mismo (histérico-critico) requiere esta radicaliza-
cién: no puede permanecer parado en su rastreo de la interven-
cién del hombre en la historia sagrada; debe tratar de eliminar
cualquier resto de a- racionalidad y aclararlo todo. La fe no es
un componente esencial del método, y Dios no es un factor de
los hechos histéricos con el que tenga que contar™.

Por otra parte, podia encontrarse en el texto una presentacién excesivamente
entusiasta de la exégesis canénica sin apuntar bien su condicién de “acercamiento” y no
de método, y, por consiguiente, su necesidad de complementarse con el Gnico método,
el método histérico-critico, que era llamado asi por el documento que habia emitido la
Pontificia Comisién Biblica sobre métodos de interpretacién de la Biblia*.

El libro provocé un debate fecundisimo entre exegetas y tedlogos que alentd
numerosas publicaciones, congresos y reuniones cientificas, y que sigue siendo de inte-
rés todavia hoy. En alguna manera, se retomé el documento publicado por la PCB y se
estudid y discutié en profundidad todo lo referente a métodos y acercamientos de in-
terpretacién biblica, sobre todo los surgidos en los tltimos decenios como consecuencia
de los nuevos retos y desafios sociales e ideoldgicos.

3 J. NEUSNER, “Mi debate con el Papa”: Revista teoldgica limense XLI (2007) 267-272.
G. UriBARRI, “Mirar a Jesus real”: Razdn y fe, septiembre-octubre (2007).

Considero mucho mds matizada la exposicién de la Exhortacién postsinodal Verbum Domini en sus n°
32-34.

% J. RATZINGER, “La interpretacién biblica en conflicto. Sobre el problema de los fundamentos y

la orientacién de la exégesis hoy” en L. SANCHEZ Navarro — C. GRANADOS, Escritura e interpretacion. Los
Sfundamentos de la interpretacion biblica, Madrid 2003; J. RATZINGER, “Exégesis y teologia dogmadtica”: Anuario
de historia de la Iglesia 16 (2007) 89-96.

4 J. RATZINGER, “La interpretacién biblica en conflicto. Sobre el problema de los fundamentos y la
orientacién de la exégesis hoy”, 20.

4 PCB, La interpretacién de la Biblia en la Iglesia, 1993.
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Ahora bien, la participacién de Benedicto XVI en los debates del aula sinodal
precisamente durante el Sinodo de la Palabra, ayud6 a profundizar en el debate y a
dirigirlo hacia el estudio de la relacién entre la exégesis y la teologia®. El Papa, en una
actuacion sin precedentes en la historia sinodal, tuvo una intervencién no prevista y
realizada a partir de unas notas tomadas a mano, en la que, entre otras cosas, dijo:

“Para la vida y para la misién de la Iglesia, para el futuro de
la fe, es absolutamente necesario superar este dualismo entre
exégesis y teologia. La teologia biblica y la teologia sistemdti-
ca son dos dimensiones de una tnica realidad, que llamamos
teologia. Por consiguiente, seria deseable que en una de las
propuestas se hablara de la necesidad de tener presente en la
exégesis los dos niveles metodolégicos indicados por la Dei
Verbum 12, en la que se habla de la necesidad de desarrollar
una exégesis no sélo histérica, sino también teolégica. Asi
pues, serd necesario ampliar la formacién de los futuros exe-
getas en este sentido, para abrir realmente los tesoros de la
Escritura al mundo de hoy y a todos nosotros™.

Aunque la intervencién no fue novedosa en cuanto a su contenido, sobre todo
si tenemos en cuenta que este es un tema crucial para J. Ratzinger, su aparicién en el
marco de los trabajos sinodales, ayudé a considerar “la enorme incidencia del plantea-
miento doctrinal de fondo sobre la pastoral. Cémo se entienda la exégesis y cudl sea
su metodologia incide de lleno en sus relaciones con la teologia y en su capacidad de
hacer aportaciones valiosas de cara a la asimilacién de la Palabra de Dios en la vida de
la Iglesia™.

De hecho, en las proposiciones finales, cuatro tratan explicitamente la relacién
exégesis-teologia (n° 25-28)%. En la n°® 25 se nota la participacién del Papa en el Aula:
“la hermenéutica biblica no puede considerarse cumplida si -junto al estudio histérico
de los textos- no busca también de manera adecuada su dimensién teolégica”.

# Y como casi todas las aportaciones de este Papa, tiene la suficiente profundidad como para poner a

pensar a los expertos. Notemos el comentario de G. URIBARRI a la existencia de dos niveles metodolégicos en
DV 12: “discrepando humildemente de la autoridad y la sabidurfa de Benedicto XVI, consagrar una doble
metodologfa, tal como de facto ha sucedido, implicaria consagrar la divisién entre la autorfa humana y la divina,
supondria introducir de algtin modo un cierto nestorianismo biblico, que romperia la auténtica unidad de un
texto cuya singularidad especifica consiste en estudiar, en un dnico trayecto metodolégico y hermenéutico,
la compleja dindmica que describe DV 122 G. Urisarri, “Exégesis y teologia segtin el Sinodo™: Estudios
Eclesidsticos 48 (2009) 82. Probablemente el profesor URIBARRI encontrard muy oportuno el n° 35 de Verbum
Domini cuando habla de que al distinguir los dos niveles mencionados del estudio de la Biblia, en modo alguno
se pretende separarlos, ni contraponerlos, ni simplemente yuxtaponerlos. Estos se dan sélo en reciprocidad.

# En linea: http://www.zenit.org/article-28854?l=spanish, consulta el 9 de noviembre de 2008.

# G. UriBargy, “Exégesis y teologfa segtin el Sinodo”: Estudios Eclesidsticos 48 (2009) 79.

% Como hace notar G. URIBARRI, en otras proposiciones (2, 5, 6, 10, 14, 32, 55) se tocan temas proximos.
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La cuestidn tiene tanta importancia para Benedicto XVI que algunos® interpre-
tan que el retraso en la publicacién de la exhortacién posterior al Sinodo de la Palabra
(celebrado en otofo 2008), tiene que ver, precisamente, con el tratamiento de esta
cuestién que necesita una preparacién cuidada, calibrada, muy precisa y que implica,
ademds, a otras iglesias y comunidades cristianas e incluso a los judios. De hecho, la
lectura del texto de la exhortacién postsinodal Verbum Domini permite reconocer en el
tratamiento de estas cuestiones en los nn. 31-36 ese trabajo concienzudo y meticuloso.

Por dltimo, es interesante examinar los temas que estd abordando en estos afnos

de pontificado, la Pontificia Comisién Biblica. Si tenemos en cuenta que J. Ratzinger
estuvo al frente de la misma durante todo el pontificado de Juan Pablo II, podemos
entender su participacion en la elaboracién de los importantisimos trabajos que durante
todos estos anos ha acometido dicha institucién?. No sélo eso, sabemos que desde 2001
la PCB habia estado inmersa en la elaboracién de un documento sobre “Biblia y moral”,
que fue aprobado siendo ya J. Ratzinger Papa. Precisamente en su primer discurso como
Papa a la Comisién, el 27 abril 20006, se refirié a este trabajo y les dijo.
“Queridos miembros de la Pontificia Comisién Biblica, de-
seo concluir mi discurso manifestindoos a todos mi agra-
decimiento personal y mi aliento. Os doy las gracias cor-
dialmente por el arduo trabajo que realizdis al servicio de la
Palabra de Dios y de la Iglesia, mediante la investigacidn,
la ensefianza y la publicacién de vuestros estudios. [...] En
un mundo en el que la investigacién cientifica asume una
importancia cada vez mayor en numerosos campos, es in-
dispensable que la ciencia exegética se sittie en un nivel ade-
cuado. Es uno de los aspectos de la inculturacién de la fe
que forma parte de la misidn de la Iglesia, en sintonia con la
acogida del misterio de la Encarnacién™.

Pero en este momento, este drgano asesor del Magisterio, tan familiar a Be-
nedicto XVT estd tratando un tema no menos importante: “Inspiracién y verdad de la
Biblia”. Es una cuestién que, después de 40 afios de vigencia de la Dei Verbum resulta
absolutamente imprescindible tratar®. El documento de la PCB sobre la interpretacién
biblica decia sobre el propésito de la misma al redactar el texto: “Ella no pretende to-

4 B. SEconDIN, profesor de Teologfa espiritual y Espiritualidad moderna en la Universidad Pontificia

Gregoriana de Roma. Entrevista concedida a Zenit el 15 de marzo de 2010, en linea, consulta 1 de noviembre
de 2010.

47«

De Sacra Scriptura et christologia” (1984); “Unidad y diversidad en la Iglesia” (1988); “La interpretacién
de la Biblia en la Iglesia” (1989); “El pueblo judio y sus escrituras santas” (2001)

4 Benepicro XVI Discurso a los participantes en la Asamblea plenaria de la Pontificia Comisién Biblica,

Sala de los Papas, Jueves 23 de abril de 2009.

4 Se traté en el Congreso internacional de la Federacién biblica catdlica, donde tuvo una interesante

ponencia Mons. John Onaiyekan, De Dei Verbum a Novo Millenio Ineunte — el proceso de recepcion de Dei Verbum
a la luz del cambio de paradigma en los iiltimos 40 asios.
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mar posicién sobre todas las cuestiones que se presentan a propésito de la Biblia, como,
por ejemplo, la teologia de la inspiracion” y notemos que habla de “teologia” y no sobre
doctrina de la inspiracion segin la expresién cldsica. La ponencia de G. Aranda en el I
Congreso de la Facultad de Teologia de Granada de 2008 decia en sus conclusiones
finales: “la comprensién de la inspiracién ha venido a experimentar un cambio y una
profundizacién importantes” . La exhortacién postsinodal Verbum Domini ha recogido
la proposicién 12 del Sinodo de la Palabra, y advierte que “hay que reconocer la nece-
sidad actual de profundizar adecuadamente en esta realidad, para responder mejor a lo
que exige la interpretacién de los textos sagrados seglin su naturaleza” (n° 19).

De hecho, en una obra reciente de C. Théobald*' se insiste precisamente en la
necesidad de explicar de una manera actualizada esta cuestién:

“Ce n’est que sur ce chemin, a peine esquissé pour le mo-
ment, qu’on peut parler dinspiration ; non pas a propos du
texte en lui-méme, pris désormais dans sa matérialité cultu-
relle, mais au sujet des effets de sens produits dans et entre
ses lecteurs [...] C’est a partir de ces effets produits par la
lecture du texte, éprouvé comme «inspirant» par les uns et
les autres selon leurs attentes ou leurs intéréts, qu’om pourra
remonter vers le texte lui-méme et s”interroger sur le rapport
qu’ il entretient avec la Révélation™

En las palabras que el Papa dirigi6 a los miembros de la PCB, cuando ya traba-
jaban en esta cuestién, les dijo:

“Se trata de un tema que no sélo concierne a la teologia, sino
también a la Iglesia misma, pues la vida y la misién de la Igle-
sia se fundan necesariamente en la Palabra de Dios, la cual es
alma de la teologia y, al mismo tiempo, inspiradora de toda la
vida cristiana. Ademds, el tema que habéis afrontado responde
a una preocupacién que llevo dentro de mi corazdn, ya que la
interpretacién de la Sagrada Escritura es de importancia capital
para la fe cristiana y para la vida de la Iglesia™.

%% G. AranDa, “Inspiracién: autor, libro, lector-oyente como inspirados. Implicaciones teoldgicas”™:

Estudios Eclesidsticos 83 (2008) 271-304.

51 “Sélo por este camino, apenas esbozado por el momento, podemos hablar de la inspiracién, no sobre el

texto mismo, tomado ahora en su cultura material, sino de los efectos de significado producido en y entre sus
lectores [...] Es a partir de los efectos producidos por la lectura del texto, considerado “inspirado” por unos y
otros de acuerdo a sus expectativas o sus intereses, como que podrd volverse sobre el texto mismo y examinar su
relacién con la Revelacidén”: C. THEOBALD, Dans les tracesde la Constitution “Dei Verbum” du Concile Vatican II:
Bible, théologie et pratiques de lectura, Les Editions du Cerf, Paris 2009.

2 Jbid., 64.
53 BeNEDICTO XVI, Discurso a los participantes en la Asamblea plenaria de la Pontificia Comisién Biblica,

Sala de los Papas, Jueves 23 de abril de 2009.
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3. La Biblia y la cultura

Como hemos visto hasta ahora, la Biblia: su exposicién a los fieles, su estudio,
su condicién de alma de la teologia, estd en el corazén de las preocupaciones de Bene-
dicto XVI cuando gobierna y conduce al Pueblo de Dios. Pero en su relacién con el
mundo intelectual, la Biblia es también uno de sus temas de conversacién y didlogo. La
exhortacién postsinodal Verbum Domini habla de la Biblia como “un gran cédice para
las culturas” (n° 110) y dedica tres nimeros a las relaciones entre la Biblia y la cultura*.

Vamos a fijarnos en dos discursos dirigidos al mundo de la cultura, en su re-
lacién con algunos intelectuales y en gestos, quizd menos llamativos pero no por ello
poco significativos.

En Septiembre de 2008 el Papa viaj6 a Francia para peregrinar a Lourdes con
motivo del cincuenta aniversario de las apariciones de la Virgen. Como suele ser habi-
tual en los viajes apostélicos, la visita comenzé con un encuentro con las autoridades
del Estado en el palacio del Eliseo en el que destacé principalmente la aportacién de
Francia al patrimonio cultural y religioso de Europa, un “imponente patrimonio de cul-
tura y de fe que ha fraguado su pais de manera espléndida durante siglos y que ha dado
al mundo grandes figuras de servidores de la Nacién y de la Iglesia, cuyo magisterio y
ejemplo han traspasado vuestras fronteras geograficas y nacionales para dejar su huella
en el mundo”™.

En el marco de la visita, se celebré también un encuentro con mds de setecien-
tos miembros destacados del mundo cultural francés®. El lugar de la cita era emblema-
tico, el College des Bernardins, un edificio del s. XII construido por los cistercienses,
y que el cardenal Lustiger quiso impulsar como “Lieu de recherche et de débat pour
1"église et la société””. En este marco, Benedicto XVI, partiendo de una reflexién sobre
el monaquismo y de su aportacién a la cultura, se refiri al valor de la palabra en la
creacién y transmisién de la cultura y al papel de la Palabra biblica para cultivar el deseo

de Dios. De esa Palabra biblica dijo:

“Porque en la Palabra biblica Dios estd en camino hacia no-
sotros y nosotros hacia El, hace falta aprender a penetrar en
el secreto de la lengua, comprenderla en su estructura y en
el modo de expresarse. Asi, precisamente por la busqueda de
Dios, resultan importantes las ciencias profanas que nos sefia-
lan el camino hacia la lengua. Puesto que la bisqueda de Dios
exigfa la cultura de la palabra, forma parte del monasterio la

>¢ Benepicto XVI, Exhortacién postsinodal Verbum Domini ne 110-116.

> BeNeDICTO XVI, Ceremonia de bienvenida. Encuentro con las autoridades del Estado. Viaje apostélico a
Francia con ocasién del 150 aniversario de las apariciones de Lourdes, viernes 12 de septiembre de 2008.
56 Este discurso aparece repetidamente citado en la Exhortacién Verbum Domini.

%7 En linea: http://www.collegedesbernardins.fr/, consulta 24 de octubre de 2010.
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biblioteca que indica el camino hacia la palabra. Por el mismo
motivo forma parte también de él la escuela, en la que con-
cretamente se abre el camino. San Benito llama al monasterio
una dominici servitii schola. El monasterio sirve a la eruditio, a
la formacién y a la erudicién del hombre -una formacién con
el objetivo dltimo de que el hombre aprenda a servir a Dios.
Pero esto comporta evidentemente también la formacién de
la razén, la erudicién, por la que el hombre aprende a percibir
entre las palabras, la Palabra”™*.

La eleccién del tema no era casual. Benedicto XVI parecia querer participar
en Francia de la reflexién en torno a la relacién entre la Biblia y la cultura y aportar su
propia ensefanza. Francia fue uno de los niicleos donde se desarrollé el movimiento
biblico que contribuyé a la preparacién del Concilio Vaticano II. En los tltimos anos,
en Francia, se ha desarrollado mucho la reflexién en torno a la relacién entre Biblia y
cultura. Algunos intelectuales catélicos como André Paul multiplican estudios sobre la
cuestién® y reclaman:

“Que la Biblia sea devuelta a la Antigiiedad cldsica. Que se la
trate como uno de sus mayores testigos. Que se le conceda el
lugar que le corresponde en la ensefianza de los cldsicos [...]
Este alegato por la Biblia es un alegato por la cultura con la
Biblia, y por consiguiente por la escuela con la Biblia. En
resumen, un alegato por la laicidad con la Biblia™'.

En ese escenario, Benedicto XVI sefiald, en primer lugar, que “la base de la cul-
tura de Europa, la busqueda de Dios y la disponibilidad para escucharle, sigue siendo
aun hoy el fundamento de toda verdadera cultura”. Pero, ademds, anotd que “el deseo
de Dios, le desir de Dieu, incluye lamour des lettres, el amor por la palabra, ahondar en
todas sus dimensiones. Porque en la Palabra biblica Dios estd en camino hacia nosotros

58 BeNEDICTO XV, Encuentro con el mundo de la cultura en el Collége des Bernardins. Viaje apostélico a

Francia con ocasién del 150 aniversario de las apariciones de Lourdes, viernes 12 de septiembre de 2008.

% El movimiento biblico lo constituyeron el grupo de exegetas que, fundamentalmente en Francia y Alemania,
pese al desdnimo imperante después de la represién antimodernista, se entregaron se aproximaron a la Biblia con los
métodos positivos, es decir, a través de trabajos filolégicos, arqueoldgicos, geograficos. .. La figura que se erige como
icono del movimiento es el P M. J. Lagrange, de la Orden de Santo Domingo. Fundé 1'Ecole Biblique de Jerusalén y
la Revue Biblique donde se procuré que el trabajo de investigacién exegética diera frutos al alcance del gran publico.

% Publicado en Espafia, La Biblia y occidente. De la Biblioteca de Alejandria a la cultura europea, Verbo

Divino, Estella 2007, con un apéndice titulado: “Por la laicidad con la Biblia’; M. QUESNEL — P. GrusoN
(Dirs.), La Biblia y su cultura, Sal Terrae, Santander 2002; C. THEOBALD: Dans les tracesde la Constitution “Dei
Verbum” du Concile Vatican II: Bible, théologie et pratiques de lectura, Les Editions du Cerf, Paris 2009.

' A. PauL, La Biblia y occidente. De la Biblioteca de Alejandyia a la cultura europea, Verbo Divino, Estella
2007, 433; C. THEOBALD (2009) 14: “Au sein de la culture occidentale, ce livre (la Bible) s’est progressivement
sécularisé et transformé en «classique» parmi d’autres: simultanément, "accés au texte s’este «démocratisé». Il ne
jouit plus d“aucun privilége statutaire par rapport & d “autres grands textes de |’humanité: tous sont soumis & la méme
méthodologie plurielle qui évolue continuellement, tout en se voulant controlable para le plus grand nombre”.
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y nosotros hacia El, hace falta aprender a penetrar en el secreto de la lengua, compren-
derla en su estructura y en el modo de expresarse”. Es decir, explicé su propio modo de
entender la cultura, y subrayé el papel de la Palabra de Dios que es “logos” pero también
palabra “dialogada” que configura al pueblo. De ahi la necesidad de abordarla, en pri-
mer lugar, como ya lo habia hecho en Francia el movimiento biblico, por “la formacién
de la razén, la erudicién, por la que el hombre aprende a percibir entre las palabras la
Palabra”, pero leyéndola en el seno de una comunidad para introducirse en ese coloquio
con Dios que configura al pueblo a lo largo de los acontecimientos de la historia. Esta
idea la subray6 con mds fuerza adn al decir: “Por eso el “Catecismo de la Iglesia Caté-
lica” (n° 108) con toda razén puede decir que el cristianismo no es simplemente una
religion del libro en el sentido cldsico [...] Siempre y sélo en la unidad dindmica del
conjunto los muchos libros forman un Libro, la Palabra de Dios y la accién de Dios en
el mundo se revelan en la palabra y en la historia humana”®.

Aunque quizd no fue éste el discurso de la visita mds comentado®, el portavoz
de la Santa Sede, Federico Lombardi, habia declarado que el texto lo habia escrito el
mismo Benedicto XVI en alemdn, lo que daba una idea de la importancia que tenfa para
él. De hecho, el texto tiene un enorme interés por cuanto en un foro que convocaba a
personas del mundo de la cultura, que podian relacionarse con la Biblia por cuestiones
puramente académicas, sitda la Escritura en el centro de esa busqueda de Dios que el
Papa cree ha distinguido la cultura de occidente, y lo hace en un pais y en un foro donde
la Biblia es un espacio de estudio, reflexién y encuentro que suscita interés. Esta preocu-
pacién también la ha considerado en Verbum Domini al decir: “Aproximaciones al texto
sagrado que prescindan de la fe pueden sugerir elementos interesantes, deteniéndose en
la estructura del texto y sus formas; sin embargo, dichos intentos serfan inevitablemente
s6lo preliminares y estructuralmente incompletos” (n° 30).

También en el discurso a los 260 representantes del mundo artistico el 21 de
noviembre de 2009 se refirié a “las grandes narraciones biblicas, los temas, las imdgenes,
las pardbolas han inspirado innumerables obras maestras en cada sector de las artes, asi
como también, han hablado al corazén de cada generacién de creyentes mediante obras
de artesania y de arte local, no menos elocuentes y conmovedoras™®.

Pero también es obligado citar aqui el conocido discurso al mundo de la cul-
tura durante el viaje apostélico a Munich, Altétting y Ratisbona entre el 9 y el 14 de
septiembre de 2006. El discurso, “Fe, razén y universidad. Recuerdos y reflexiones”,
no fue un discurso dirigido al pueblo y menos atin una homilia. Era una disertacién

62 BeNEDICTO XV, Encuentro con el mundo de la cultura en el Collége des Bernardins. Viaje apostélico a

Francia con ocasién del 150 aniversario de las apariciones de Lourdes, viernes 12 de septiembre de 2008.

»

% Porque en su discurso a las autoridades se refirié a una “laicidad positiva”, expresién que puso en marcha
todo un debate sobre el papel de la fe, las Iglesias y las religiones en general en las sociedades multiculturales.

¢ Entre ellos se encontraban el tenor Plicido Domingo, el arquitecto Santiago Calatrava, el cantante

Andrea Bocelli, el actor mexicano Eduardo Verdstegui, la arquitecta de origen iraqui Zaha Hadid, el compositor
Arvo Part y el director de cine israeli Anish Kapoor.

% Benepicto XVI, Discurso a los artistas, capilla sixtina, 21 de noviembre de 2009.
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en alemdn ante casi mil quinientos representantes de la ciencia (incluso académicos de
origen musulmdn), en el Aula Magna de una Universidad, la de Ratisbona, en la que el
propio Papa habia sido catedritico por un tiempo.

Benedicto XVI quiso situar el encuentro precisamente en el marco de sus re-
cuerdos como profesor universitario cuando “nos reuniamos antes y después de las cla-
ses en las salas de profesores. Y los contactos con los historiadores, los filésofos, los fil6-
logos y naturalmente también entre las dos facultades teoldgicas eran muy estrechos™.
También en este foro hablé el Papa de la Escritura cuando planteé una cuestién enor-
memente estudiada en estos dias: “la profunda consonancia entre lo griego en su mejor
sentido y lo que es fe en Dios segtin la Biblia”?, que ilustrd, precisamente, con el ejem-
plo de la Biblia griega (LXX) a la que se refirié como un “encuentro entre fe y razon, en-
tre auténtica ilustracién y religion”®. Notemos que la cuestién que se pone encima de la
mesa en el discurso tiene que ver con el modo en que los contenidos filoséficos griegos
en la elaboracién doctrinal de los primeros siglos de la Iglesia han afectado a la teologia
catdlica. ;Se trata de un contacto puramente coyuntural o existe una sintonia profunda
que, si se desprecia, tiene un efecto muy negativo en la teologfa catélica? Como hace
notar J. I. Ruiz-Aldaz, “en su discurso, Benedicto XVI responde afirmando que si bien
es cierto que no todo aquello que la Iglesia antigua acepté del helenismo es valido para
todas las épocas, lo que afecta a la actitud de fondo de vincular estrechamente la fe con
la razén es una adquisicién que forma parte intrinseca de la misma fe y su desarrollo
resulta conforme con su naturaleza”®.

Este mismo autor ha dicho del discurso de Ratisbona: “ha convocado a un dii-
logo de alcance universal en la confianza de que la razén humana es capax veritatis™. Y
en este marco de las relaciones con el mundo de la cultura, quiero situar los contactos
que ha mantenido con algunos intelectuales.

De todos es conocido el importantisimo didlogo entre J. Ratzinger y J. Haber-
mas, que tuvo lugar el 19 de enero de 2004 en la Academia catdlica de Baviera, en el que
se abordaron los fundamentos morales prepoliticos del Estado liberal, basdndose en las
fuentes de la razén y de la fe. J. Habermas también ha reaccionado al discurso de Ratis-
bona”, como lo han hecho también un grupo de cien intelectuales musulmanes™. Pero
quiero recordar también su relacién con J. Neusner, una de cuyas obras” aparece citada
en el primer volumen de “Jestis de Nazaret”. La referencia ha hecho decir a su autor:

6 BeNepICTO XV, Discurso en la Universidad de Ratishona, 14 de septiembre de 2006.

7 Ibid.

% Benedicto XVI, op. cit.

© J. 1. Ruiz-ALpaz, “;Es cristiano deshelenizar el cristianismo”?: Scripta Theologica 39 (2007) 816-817.
70 J. 1. Ruiz-ALDAZ, 0p. cit., 822.

7t Cf. ]. HaBermas, “Ein Bewusstsein von dem, was fehlt”, en Newe Zurcher Zeitung, 10.11.2007.

72 Cf. AA.W, “Open letter to his holiness Pope Benedict XVI”: Islamica Magazine 18 (2006) 25-32.

73 J. NEUSNER, Un rabino habla con Jesiis, Ediciones Encuentro, Madrid 2008.
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“En su “Jests de Nazaret” el debate judio-cristiano entra en
una nueva era. Somos capaces de encontrarnos unos a otros
en un prometedor ejercicio de razén y critica. Los retos del
Sinai nos conducen conjuntamente hacia la renovacién de
una tradicién de 2000 anos de antigiiedad de debates reli-
giosos al servicio de la verdad de Dios™.

Ambos intelectuales estdn unidos por una amistad epistolar de hace muchos afos,
pero se conocieron personalmente con motivo de la visita del Papa en abril de 2008 a la sina-
goga de Nueva York. J. Neusner declara con frecuencia su estima por el intelectual: “Siempre
he estimado al estudioso Joseph Ratzinger por su honestidad y lucidez, y estaba muy intere-
sado en poder mantener un encuentro y conocer a la persona””. Después de su encuentro en
Nueva York los contactos entre ambos han sido, en cierto modo, fluidos. De hecho, en enero
de 2010, el rabino fue recibido junto con su esposa en la Biblioteca del Palacio Apostélico.

El esfuerzo por significar el papel de la Biblia en el crecimiento cultural de occiden-
te, se ha hecho notar también, como deciamos mds arriba, en algunos gestos discretos pero
cargados de significado, algunas de las cuales se realizaron durante el Sinodo de la Palabra.

Probablemente una de las que mds repercusién publica tuvo fue la participacién del
Papa en una iniciativa de la televisién publica italiana llamada “Biblia de dia y de noche™,
que se desarroll6 en la basilica romana de la Santa Cruz en Jerusalén. El Papa inauguré
la lectura al leer, en hebreo, el primer capitulo del libro del Génesis. Por la mafana, en la
alocucién a los fieles presentes en la plaza de San Pedro, habia dicho: “De esta forma la
Palabra de Dios podrd entrar en las casas para acompanar la vida de las familias y de los
individuos: una semilla, que si se acoge bien, no dejard de producir abundantes frutos™”.

Pero creo que también habla de su interés por la Biblia y por el valor cultural de
la misma, que regalara a los participantes en el Sinodo una copia de dos pdginas (que
contienen el prélogo del evangelio de Juan y la oracién del Padre Nuestro de Lucas) del
Papiro Bodmer XIV-XV, el manuscrito mds antiguo que conserva mds de la mitad de
los evangelios de Lucas y Juan™, acompanados de una dedicatoria personal.

También me parece elocuente el nombramiento, el 3 de septiembre de 2007, de
M. Gianfranco Ravasi, biblista de reconocido prestigio, a quien Benedicto XVI enco-

74 J. NEUSNER, “Mi debate con el Papa”: Revista teoldgica limense XLI (2007) 267-272.

7> “;El Papa en la sinagoga? Un evento grandioso”: LOsservatore Romano, 27 enero de 2010, 6.

76 En linea: http://www.labibbiagiornoenotte.rai.it, consulta 25 de octubre de 2008.

77 BENEDICTO XVI, Ange/m, 5 de octubre de 2008.

78 Es la copia més antigua que existe de fragmentos de los Evangelios de Juan y Lucas. Estdn datados entre 175

y 225 d. C.y fueron descubiertos en Egipto a principios de la década de los cincuenta del siglo pasado. El documento
es decisivo pues coincide con el del «Codex Vaticanus», uno de las ediciones més antiguas de la Biblia, del siglo IV.
Los Papiros Bodmer 14 y 15 demuestran, por tanto, que las versiones mds antiguas del Nuevo Testamento que se
conservan en su integridad corresponden con los Evangelios que circulaban entre las comunidades cristianas.
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mendd el mensaje final del Sinodo de la Palabra, como presidente del Pontificio Conse-
jo para la cultura. Y, quizd tampoco se debe al azar, que sea en Francia y organizado por
el Pontifico Consejo para la cultura, donde se ponga en marcha una bien pensada ini-
ciativa de Benedicto XVI, “El patio de los gentiles”” de la que Mons. Ravasi ha dicho:

“Sin espera de conversiones o de inversiones de camino exis-
tenciales, pero sobre todo evitando las desviaciones al vacio,
a la banalidad, a los estereotipos, gentiles y cristianos - cuyos
“patios” estdn contiguos en la ciudad moderna - pueden des-
cubrir consonancias y armonfas aun en la deformidad; pue-
den deponer el lenguaje solamente autoreferencial y pueden
hacer levantar la mirada a una humanidad frecuentemente
demasiado inclinada sobre lo inmediato, sobre la superficia-
lidad, sobre la insignificancia hacia el Ser y su plenitud”™.

4. Balance final

En una entrevista reciente, J. Neusner hacia balance de los cinco afios de pon-

tificado de Benedicto XVI y decfa:

“Lo que el mundo ha aprendido en estos cinco afios respecto
al Papa-estudioso es el precio que la academia paga por soste-
ner la verdad y mantener la propia integridad. La infalibilidad
tiene sus costos. La gente prefiere politicos capaces de mediar
antes que personajes criticos y propensos a las controversias.
Esto es lo que nos ensenan los Papas-estudiosos en general®.

A lo largo de este articulo hemos expuesto los esfuerzos de este pastor que con su

“h :1 . )’82 . . . . . . .
umildad, generosidad y amor™® ha sabido imprimir novedad a su servicio a la Iglesia a
través de la catequesis, las homilias y el acto supremo de magisterio que son las enciclicas.
Hemos advertido cémo en todas ellas ha propuesto una y otra vez la Palabra de Dios expli-

7 BENEDICTO X VI, Discurso a la curia romana para el intercambio de felicitaciones con ocasién de la Navidad, 21
de diciembre de 2009: “En Parfs hablé de la busqueda de Dios como motivo fundamental del que nacié el monacato
occidental y, con él, la cultura occidental. Como primer paso de la evangelizacién debemos tratar de mantener viva
esta busqueda; debemos preocuparnos de que el hombre no descarte la cuestion sobre Dios como cuestion esencial
de su existencia. [...]Creo que la Iglesia deberfa abrir también hoy una especie de “patio de los gentiles” donde los
hombres puedan entrar en contacto de alguna manera con Dios sin conocerlo y antes de que hayan encontrado el
acceso a su misterio, a cuyo servicio estd la vida interna de la Iglesia. Al didlogo con las religiones debe afadirse hoy
sobre todo el didlogo con aquellos para quienes la religién es algo extrano, para quienes Dios es desconocido y que, a
pesar de eso, no quisieran estar simplemente sin Dios, sino acercarse a él al menos como Desconocido.

8 G. Ravasi, Didlogo en el “Patio De Los Gentiles”. Atravesemos Juntos El Desierto. En linea: htep://

aguavivammix.blogspot.com/2010/06/dialogo-en-el-patio-de-los-gentiles.html, consulta 30 de octubre de 2010

81 J. NEUsNER, “Un rabino analiza el pontificado de Benedicto XVI”, en linea: http://www.zenit.org/
article-35107?l=spanish, consulta 5 de noviembre de 2010.

82 1. NEUSNER, Un rabino habla con Jesis, Ediciones Encuentro, Madrid 2008.

Proyeccién LVII (2010) 355-375



BENEDICTO XVI'Y LA BIBLIA 375

cando los textos, animando a su consideracién personal por los fieles, proponiendo mode-
los de entre los cristianos de los primeros siglos. Y todo esto con un tinico objetivo, mediar
el encuentro con el Jests real, “-el de los Evangelios- una figura histéricamente sensata y
convincente”. Como ha hecho notar el cardenal A. Rouco en un texto publicado en la
prensa nacional, precisamente conmemorando los cinco afos de pontificado:

“El nuevo Papa habia centrado desde el principio la linea de
su pontificado y de su servicio pastoral a la Iglesia y al mundo
inequivocamente en el anuncio y proclamacién de Cristo, Sal-
vador del hombre. Se constituiria como la médula misma de
un Magisterio desplegado con una profundidad, transparen-
cia y abundancia teoldgica y catequética admirables. Ninguno
de los dmbitos en los que se sittian la existencia y la vida perso-
nal y social de la persona se escapa a la iluminacién penetrante
del pensamiento y de la palabra del Papa™.

Nuestro trabajo ha querido exponer los logros de este “Papa-estudioso” que ha
sabido suscitar un debate intelectual de altura dentro de la Iglesia catélica en todo lo rela-
cionado con los métodos y acercamientos propios de la exégesis biblica. Que ha insistido
en la vocacién de servicio a la teologfa que toda exégesis ha de tener. Y que estd alentando
el trabajo de la Pontificia Comisién Biblica sobre inspiracién y verdad, una cuestién que
queda enmarcada por la reflexién sobre fe y razén tan propia de este Pontifice.

Por dltimo, hemos mostrado al “investigador integro” que ha querido encon-
trarse y medirse con el mundo de la cultura de occidente y con alguno de sus miembros
y a los que ha hablado de la necesidad de ayudar al hombre de hoy a salir de si mismo
hacia el encuentro con una Palabra capaz de plenificarlo. Hemos conocido, ademis:

“La genuina integridad de este hombre y su capacidad de
exponer la verdad a la humanidad entera, mueven intereses
muy fuertes. Y por esto, también los musulmanes, los angli-
canos y los judios deben prepararse a un debate de alto perfil
sobre la razén y la racionalidad compartida y encontrar un
punto de encuentro sobre los conflictos, tratando de estable-
cer quién estd del lado correcto y quién del incorrecto, y qué
prescriben las Sagradas Escrituras y la tradicién™.

Ojald este trabajo anime a alguno a estudiar en profundidad el legado de este
magisterio “escondido” que aqui nos hemos limitado a apuntar.

85 ]. RATZINGER, Jestis de Nazaret, La Esfera de los Libros, Madrid 2007.
8 A. M. Rouco VareLa, “Benedicto XVI, cinco afios de pontificado”, ABC 18 de abril de 2010.

8 J. NEUSNER, “Un rabino analiza el pontificado de Benedicto XVI”, en linea: http://www.zenit.org/

article-351072]=spanish, consulta 5 de noviembre de 2010.

Proyeccién LVII (2010) 355-375






Benepicro XVI
COLABORADOR DE LA VERDAD
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Sumario: Una de las grandes preocupaciones

de |. Ratzinger, actualmente Benedicto
XVI, ha sido el problema de la verdad
y sus implicaciones en la configuracién
de la sociedad actual. Aunque su pensa-
miento parece levantar encendidas po-
[émicas, sin embargo su busqueda de la
verdad se basa en un posicionamiento,
vital y creyente, honesto. En el presente
articulo, aclararemos qué entiende por
verdad y cdmo podemos entender el
dialogo que plantea a la cultura y a la
filosoffa actual.
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Summary: One of the greatest preoccupa-

tions of . Ratzinger, now Benedict XVI,
has been the problem of truth and its
implications in the configuration of pre-
sent day society. Although his thought
seems to raise up burning polemics,
however his search for truth is based
on a position, vital and believing, hon-
est. In this article, we shall clarify what
he understands for truth and how we
can understand the dialogue which he
offers to the current culture and phi-
losophy.
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1. Introduccién

El santo Padre Juan Pablo II fallecié el dos de abril de 2005. Dieciséis dias des-
pués en la misa “Pro eligendo Romano Pontifice” el decano del colegio cardenalicio, el
entonces Cardenal Joseph Ratzinger, senalaba en la homilia lo que ¢l consideraba algu-
nos de los retos para la Iglesia en ese momento trascendental de la historia. En una de
sus reflexiones manifestaba la dificultad de la Iglesia para hacerse valedora de la verdad
y del peligro que suponia para todos los cristianos la deriva relativista en la que en esos
momentos vivia el mundo:

“A quien tiene una fe clara, segin el Credo de la Iglesia, a

menudo se le aplica la etiqueta de fundamentalismo. Mien-
tras que el relativismo, es decir, dejarse «llevar a la deriva
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por cualquier viento de doctrina», parece ser la Gnica actitud
adecuada en los tiempos actuales. Se va constituyendo una
dictadura del relativismo que no reconoce nada como defi-
nitivo y que deja como ultima medida sélo el propio yo y
sus antojos’ .

Es probable que estas palabras no sorprendieran a cualquier conocedor de la
trayectoria de Joseph Ratzinger, pero si causé asombro, por no decir estupor, en mu-
chos medios de comunicacién especialmente presentes y atentos aquellos dias en Roma,
algunos de los cuales llegaron a afirmar que una visién tan critica con el mundo actual,
no podia mds que descartar al cardenal Ratzinger de ser elegido como sucesor de Juan

Pablo II2.

No hubo que esperar demasiado tiempo para comprobar lo poco acertado de
esos andlisis. Sin embargo, sf acertaron en considerar que aquellas palabras reflejaban un
programa de accién para quien fuera elegido como nuevo Papa.

El problema del relativismo y su intrinseca relacién con la cuestién en torno
a la verdad han sido una de las grandes cuestiones de estos afios de pontificado de
Benedicto XVI. Son muchas las ocasiones y los documentos en los que el actual Papa
se ha pronunciado y ha reflexionado sobre estos temas. En este articulo intentaremos
mostrar las afirmaciones mds importantes que ha realizado, descubriremos c6mo esta
preocupacién no es algo ajeno a la trayectoria vital y teoldgica de Joseph Ratzinger, y
nos preguntaremos como es posible entender su posicién en torno a este tema, que
para muchos de nuestros coetdneos resulta précticamente incomprensible, cuando no la
califican de fundamentalista.

2. La verdad, una preocupacién para J. Ratzinger

2.1. La lecciéon de Ratisbona

Desde la perspectiva que nos ocupa, en los cincos afios de pontificado, el texto
que se ha convertido en referencia, y el que mds comentarios y reflexiones ha suscitado,

' J. RarziNGer, Homilia de la “Missa pro eligendo Romano Pontifice” celebrada en la basilica vaticana el 18 de
abril de 2005. En linea: http://www.vatican.va/gpll/documents/homily-pro-eligendo-pontifice_20050418_sp.html
(consulta del 15 septiembre 2010); Todos los textos que citemos de Benedicto XVI se han consultado en la pdgina web
de la Santa Sede, salvo que se especifique otra cosa: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/index_sp.htm.

2 En un articulo del diario El Pais, meses después de la eleccién del Papa, el periodista Enric Gonzlez,

recordaba que aquella homilfa habia sido “muy severa’, “un ataque frontal contra las modas de pensamiento,
contra el vago misticismo religioso, contra la dictadura del relativismo que no reconoce nada que sea definitivo
y deja como ultima medida solamente al yo y a sus deseos”. Sin embargo, sefialaba que habfa sido fundamental
para su eleccién. Cf. http://www.elpais.com/articulo/reportajes/panzerkardinal/silla/San/Pedro/elpepusocdmg/
20060101elpdmgrep_14/Tes (Consulta 2 de agosto de 2010). El mismo periodista, en el articulo publicado al
dia siguiente de la misa, habia afirmado que “quizd el cardenal alemdn quemé sus naves y expresé con claridad
ante sus colegas qué tipo de Papa tendrfan si le eligieran a él” (El Pais, 19 de abril de 2010).
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fue la leccién que Benedicto XVI impartié en su visita a la Universidad de Ratisbona el
12 de septiembre de 2006. De hecho, tras su lectura se convirti6 en objeto de andlisis y
discusién en todos los medios de comunicacién y su eco se extendié més alld de lo que
suele ser habitual en las intervenciones de los papas. Si bien la controversia suscitada no
tuvo tanto que ver directamente con su posicionamiento en torno a la verdad, cuanto
por la afirmacién, mal comprendida y peor interpretada, que hacia sobre el Islam.

Sobre esta tltima cuestién se ha hablado y escrito ya mucho y no es lo que nos
interesa en este articulo’. Sin embargo, si debemos sefialar que en esta leccién el Papa
aborda de manera plena su preocupacién en torno a la verdad. En este caso, planteada
desde la gran cuestién de fondo que es el problema de la razén.

En la leccién, Benedicto XVI recuerda que en el origen del cristianismo se pro-
duce una convergencia con la mentalidad griega, que lleva a una comprensién de Dios,
cuya naturaleza no se opone a la razén.

“La fe de la Iglesia se ha atenido siempre a la conviccién de
que entre Dios y nosotros, entre su eterno Espiritu creador
y nuestra razén creada, existe una verdadera analogfa, en la
que ciertamente —como dice el IV concilio de Letrdn, en
el afio 1215— las diferencias son infinitamente mds grandes
que las semejanzas, pero a pesar de ello no llegan a abolir la
analogia y su lenguaje. Dios no se hace mds divino por el
hecho de que lo alejemos de nosotros con un voluntarismo
puro e impenetrable; el Dios verdaderamente divino es el
Dios que se ha manifestado como logos y ha actuado y actia
como logos lleno de amor por nosotros™.

Lo que la historia nos ha ensefiado, sefiala el Papa, es que en el proceso de los
siglos se ha producido un distanciamiento entre fe y razén debido a un doble proceso
que ha conducido a ambas a excluirse reciprocamente. En el campo del pensamiento se
inici6 con la modernidad una reinterpretacién del concepto de razén, derivando a una
comprensién reductiva de la misma que se identificé con la razén cientifico-técnica.
Esta reduccién expulsé del campo de lo racional dimensiones esenciales de la fe, como
es la referencia a Dios, al sentido del hombre e, incluso, importantes cuestiones del
dmbito de la moral. De modo paralelo, y al hilo de este mismo proceso, en el interior
del cristianismo ocurrié lo que Benedicto XVI denomina una progresiva corriente de
deshelenizacion del cristianismo, que tuvo como consecuencia mds transcendental la
ruptura de la sintesis entre fe y razén, entre creencia y verdad, que se habia realizado en
los primeros siglos de la Iglesia. Sintesis que, segun el Papa, pertenece a la misma natu-

3 Cf. Actas del IT Congreso de Teologfa “Cristianismo, islam y modernidad” organizado por la Facultad de

Teologia de Granada (en imprenta).

4 Benepicto XVI, Fe, razin y universidad. Recuerdo y reflexiones, Discurso en el Aula Magna de la

Universidad de Ratisbona, 12 de septiembre de 2006.
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raleza de la fe cristiana. La consecuencia de todo este movimiento, y es la preocupacién
permanente de Benedicto XVI, es la deriva relativista hacia la que se ha visto conducida
la cultura occidental, tal como recoge, con acierto, un estudioso de esta leccidn:

“Una razén que no se abre a las cuestiones de la ética, del
destino humano y de las dltimas preguntas se estd suici-
dando. Toda propuesta, para ser merecedora de atencién al
hombre que piensa, debe ofrecerle un conocimiento de la
realidad, una ética con criterios para vivir en la bondad y
en la verdad, una propuesta de salvacién ultima. La ciencia
se ejerce dentro de unos limites, que no puede absolutizar
como si ella fuera el todo de la racionalidad humana. La
raz6n puede ser extendida mas alld de lo que su ejercitacién
técnica puede dar de si. La fe no es racional ni cientifica en el
sentido de la fisica o la matemadtica pero no por ello deja de
ser razonable como lo son otras realidades de la vida humana
no aprehensibles con el método de las ciencias puras. Existen
la belleza y la verdad, la sabiduria y la esperanza, el amor y la
fidelidad, la confianza en el préjimo y en el totalmente Otro.
El hombre linda con el Absoluto, es capaz de dar de si y de
recibir de Aquél. A quien se absolutiza a sf mismo no le que-
da otro horizonte inmediato que su finitud y otro horizonte
tltimo que la muerte™.

El mensaje, que Benedicto XVI lanza a Occidente en este discurso y que, por la
reaccién de los medios, parece que el mismo Occidente no quiso escuchar, es que pese
a la critica que se pueda realizar a la modernidad, no se trata de negar ni de rechazar sus
conquistas. Hoy se pueden afrontar los avances de la humanidad buscando las nuevas
posibilidades que estos nos ofrecen. El Papa propone redefinir el actual concepto de
razén para ser capaz de ampliar su aplicacién. Piensa que el error de la modernidad es
haber encerrado la razén en el dmbito de lo empiricamente verificable y de la ciencia.
Mis alld de estos limites es posible el encuentro entre razén y fe. Una nueva compren-
sién de la razén puede propiciar que ambas, razén y fe se reconozcan. Y es desde esta
racionalidad de la fe que se hace posible el didlogo entre religiones y cultura.

2.2. La cuestion de la verdad y su contextualizacion en el cambio del concepto de “razén”

La reflexién ofrecida a los profesores de la Universidad de Ratisbona no es algo
aislado en el curso del pensamiento de Benedicto XVI. Desde sus comienzos como ted-
logo ha expresado su preocupacién tanto con respecto a la deriva de la verdad, como a

> ]. Ginks Garcia-Afz, “«Racionalidad, fe y cristianismo» Entre la escila del fideismo fundamentalista y el
caribdis del racionalismo relativista. A propdsito de la polémica recepcion ante el discurso de Benedicto XVI en la
universidad de Ratisbona el dia 12 de septiembre de 20067, Actas del IT Congreso de Teologfa “Cristianismo, islam
y modernidad” organizado por la Facultad de Teologfa de Granada (en imprenta).
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su secuela, el relativismo. Antes de ofrecer de manera mds detallada la cuestién, hemos
de senalar que el problema de la verdad en J. Ratzinger hay que encuadrarlo en una re-
flexién mds amplia de la razén. Por eso, para comprender a qué se refiere cuando habla
de verdad debemos describir como entiende la razén y en qué sentido habla de ella.

Es probable que en su obra “Fe, verdad y tolerancia” presente de manera mds com-
pleta toda esta problemdtica, desde la perspectiva que aqui nos interesa. Aunque en obras
anteriores ya habia analizado el problema de la transformacién de la modernidad desde di-
ferentes perspectivas y con diversa amplitud®. De hecho esta obra, “Fe, verdad y tolerancia”,
estd constituida por una serie de articulos, anteriores a la publicacién de la misma, que re-
visa y ordena, ddndoles una unidad para reflexionar sobre el cristianismo y su relacién con
las religiones del mundo. En este texto expone de modo clarividente su posicién en torno a
la intrinseca relacién entre fe y razén. Para presentarlo vamos a describir en dos cuestiones
previas el fundamento de la relacién entre fe y razén, tal como lo describe ]J. Ratzinger, y
explicaremos como se relaciona esto con la evolucién de la metafisica. A partir de esta acla-
racién se comprenderdn los tres factores que han ido disolviendo la posibilidad de encuen-
tro entre fe y razon: el proceso de separacién que se produce a partir de la modernidad con
el cambio del concepto de razén; la ampliacién de esta ruptura en el campo de las ciencias
humanas; y la desvalorizacién de la verdad a causa del historicismo y el giro lingiistico’.

En esta primera cuestién previa vamos a describir cémo entiende J. Ratzinger la
intrinseca relacién entre fe y razén. Esta comprension es el fundamento de toda su reflexién
sobre la verdad y es la base de lo que plantea en la leccién de Ratisbona: que la naturaleza
de Dios, tal como la concibe el cristianismo, y la razén no se contradicen, sino que entre
ambas hay una profunda concordancia. Para explicar esta afirmacién se remonta al mismo
proceso de evolucién de la religién judia y su autocomprensién. En el transcurso de la his-
toria, segtn J. Ratzinger, el pueblo de Israel reconoce que la racionalidad que descubre en
el mundo tan sélo puede ser comprensible si se apela a la sabiduria creadora que la originé®.
Israel comprende que del mismo modo que la racionalidad de Dios se refleja en la creacién,
también se manifiesta en otra dimensién de la naturaleza como es el ser humano: el hom-

¢ Un completo trabajo en el que se hace un recorrido histérico del pensamiento de J. Ratzinger sobre

el problema de la razén es la tesis de P. BLANCO SARTO, Joseph Ratzinger: razén y cristianismo: la victoria de la
inteligencia en el mundo de las religiones, Rialp, Madrid 2005.

7 Acabamos de indicar que existen diferentes fuentes en las que J. Ratzinger analiza esta cuestién. En

tales fuentes existen matices en el modo de presentacion, segin el contexto sea mds estrictamente teoldgico,
moral o de didlogo con la filosoffa. TRACEY ROWLAND, en su obra sobre la teologfa de Ratzinger distingue
en este proceso de cambio cultural de la modernidad una doble transformacién cada una con una terna de
momentos intelectuales, en la que respectivamente se produjo una mutacién de la doctrina de la creacién y una
separacién entre helenismo y cristianismo. En el primer caso, el cambio de la doctrina de la creacién lleva a
una concepcién antropolégica del hombre como auto-creacién, lo importante serfa la actividad. En el segundo
caso, la consecuencia es la ruptura entre razén y fe. La visién de T. Rowland es muy completa e iluminadora,
aunque quizds no refleje la intrinseca relacién que hay entre ambos procesos. En este articulo me centraré més
en aquellos elementos que estdn en estrecha relacién con el problema de la razén y la verdad, aunque para una
mds completa visién, el andlisis de T. Rowland es muy acertado. Cf. La fe de Ratzinger. La Teologia de Benedicto
XVI, Nuevo Inicio, Granada 2008, 194-200.

8 Cf. ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca

2005, 132s.
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bre, en tanto que criatura y ser moral, entiende su ezhos como racional, porque el mismo ser
creador de la realidad es el que da la normas que dan sentido a la existencia humana. Esta
intuicién adquiere en el encuentro con la cultura y la filosofia griega un particular comple-
mento que prepara a la religién judia a lo que supondrd la novedad del cristianismo. Segtin
Benedicto XV, la traduccién griega de la Biblia y el didlogo que este hecho propicié con
la filosofia griega universalizé mds la concepcién de Dios y propicié que muchos paganos
vislumbraran en el Dios de Israel la respuesta a las inquietudes religiosas que los griegos no
hallaban en sus propias tradiciones. El didlogo entre ambas culturas se asemeja al didlogo
entre fe y razén. Israel descubre en la cultura griega los conceptos racionales capaces de des-
cribir con acierto la realidad. Y muchos griegos admiran en Israel una fe capaz de dialogar
con la razén las grandes cuestiones que afectan al hombre.

La gran aportacién del cristianismo va a consistir en llevar a plenitud este mo-
vimiento espiritual que permite reconocer en Dios el misterio que supera toda raciona-
lidad a la vez que el origen de la razén que se revela al hombre. El cristianismo rompe
el particularismo judio y se presenta como una religién universal, abierta a todos los
hombres que viven hacia la meta del encuentro con Dios, anticipado en Ciristo.

Esto es lo que expresard San Pablo en su discurso en el Aerépago y recogerd la
tradicién teoldgica y filoséfica cristiana. Para el cristianismo, la fe tiene su fundamento
en el conocimiento, porque “adora a aquel Ser que constituye el fundamento de todo
cuanto existe, al «Dios real». En el cristianismo la ilustracién se convirtié religion, y no
ya en el antagonista de la religién™. La filosofia que durante muchos siglos se considerd
no como un saber académico sino como el arte de vivir se identificé con el cristianismo,
porque éste llevaba al hombre a su plenitud.

“Las dos facetas de la religién que siempre estaban desligadas,
la naturaleza dominante eternamente y la necesidad de salva-
cién del hombre que sufria y luchaba, se han unido ahora entre
si. La ilustracién puede llegar a ser religién, porque el Dios de
la ilustracién ha entrado, él mismo, en la religién. El elemento
que propiamente requiere que se crea con fe, el hecho de que
Dios hable en la historia, es el presupuesto para que la religién
pueda volverse ahora hacia el Dios filoséfico, el cual no es ya
un mero Dios filoséfico y, sin embargo, no rechaza el conoci-
miento de la filosofia, sino que lo acoge™.

J. Ratzinger recordaba, en un didlogo mantenido en la Biblioteca del Senado
italiano, la singularidad el cristianismo que tiene en la razén un postulado y su misma
condicién: “los Padres de la Iglesia han visto la prehistoria de la Iglesia no en las religio-
nes, sino en la filosoffa. Estaban convencidos de los semina verbi no eran las religiones

? Ibid., 149. Es frecuente en J. Rawzinger encontrar el uso del término “ilustracién” en un sentido amplio,
que hace referencia a la razén que busca la verdad y cuyo dltimo fundamento estd en Dios.

0 Jbid., 151-152.
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sino el movimiento de la razén comenzado con Sécrates, que no se conformaba con la
tradicion”!.

De este modo el cristianismo se presenta como vera religio, la religién de la ver-
dad. Es decir, la fe cristiana asegura decir la verdad sobre Dios, el mundo y el hombre.
La cuestién que se plantea es por qué este encuentro entre razén y fe, fructifero durante
siglos, aparece hoy como distante y, para muchos, incomprensible. El andlisis de Bene-
dicto XVI se remonta a la transformacién que sufre el concepto de razén a partir de la
modernidad en el campo de la filosofia y de las ciencias.

La segunda cuestién previa, es una reflexion de cardcter filoséfico, que nos pue-
de ayudar a contextualizar la raiz del problema. Cuando Parménides descubre la idea
del “ser” va a establecer una identidad entre ser y pensar. Esta identidad explica, que en
el desarrollo posterior de la metafisica, ser y razén vayan unidas de modo inseparable,
pues la ontologia se ocupaba del ser tal como se le manifiesta a la mente del hombre.
Por eso, el Dios-Logos de la tradicién judeocristiana, va a encontrar fécil acomodacién,
aunque sea de manera andloga, en el “ser” metafisico. Mientras esta equivalencia se
mantuvo en el pensamiento metafisico, el didlogo fe-razén era, por decirlo de alguna
manera, natural. Sin embargo, los presupuestos con los que reflexionaba la metafisica
van a empezar a modificarse, en especial a partir de la modernidad. Esta va a poner
como centro la idea de hombre y aquello que lo caracteriza, la razén. De ahi que lo
primero que cuestione serd aquello que fundamentaba a la filosofia: los presupuestos
gnoseoldgicos que condicionan la razén, comenzando por el principio de autoridad,
tal como va a mostrar Descartes con su duda metddica. Esta puesta en cuestién de los
principios cognoscitivos no supone un rechazo del mismo concepto de verdad, pero si
implicard una redefinicién de éste que va a delimitar la metafisica.

Hasta entonces la ontologia se habia sostenido sobre un ser absoluto que daba
validez y sostenibilidad a toda la realidad. De hecho, para algunos, mds que hablar
propiamente de ontologia tendriamos que hablar de onto-teo-logfa. A partir de la mo-
dernidad, y en especial a partir de su madurez, ese ser absoluto, que se identificaba con
Dios, vendria a ser sustituido por otro absoluto, la esencia humana -algo comprensible,
si el punto de partida era el ser humano mismo-. Este nuevo principio, pese a no tener
los rasgos del anterior ser, serd capaz de ir reemplazdndolo en las primeras etapas de la
modernidad sin disolver adn la misma estructura interna de la metafisica. Sin embargo,
en el proceso de evolucién filoséfica que llevard a la posmodernidad nos encontraremos
que esa esencia humana no serd suficiente fundamento para la realidad, porque lo que
se pone en duda va mds alld de ella.

En relacidn con esta crisis del ser absoluto, otro elemento en cuestion es la mis-
ma idea de sujeto, entendido como conciencia. El sujeto era, en el dmbito tradicional

"' J. RATZINGER, La fuerza de la razén contra el relativismo, Didlogo entre el cardenal Ratzinger y el

historiador Galli della Loggia, 25 octubre 2004 (publicado por el Il Foglio, 27-28 octubre 2004), Cf. un amplio
resumen, tomado de Aceprensa, http://www.interrogantes.net/Joseph-Ratzinger-La-fuerza-de-la-razon-contra-
el-relativismo-Aceprensa-170XI1004/menu-id-29.html [Consulta de 15 septiembre 2010]
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de la metafisica, el protagonista del acceso a la realidad. En ciertos momentos de la mo-
dernidad, como acabamos de sugerir, llegé a ser hasta la misma realidad. Pero cuando la
realidad es cuestionada, porque ya no se identifica con un ser fundamento, sino que se
diluye, el resultado es que el mismo sujeto queda también diluido. Como consecuencia
lo Gnico que nos queda es el hombre concreto, sin referencias que lo sustenten. Asi, lo
propio de la posmodernidad es la respuesta a la aparicién de un sujeto carente de senti-
do o, en términos filoséficos, abocado al nihilismo.

Estos factores, descritos aqui con brevedad y que hacen referencia al desarrollo
interno de la metafisica, son el fundamento metafisico de los tres momentos que, segin
Benedicto XVI, van a marcar esa ruptura entre fe y razén de la que hemos hablado
arriba

El primer momento va a venir propiciado por lo que ]. Ratzinger denomina la
autolimitacién de la razén'. Las ciencias naturales se van a desarrollar a partir de una
concepcién neoplatdnica de la realidad, y que Descartes fundamentara filoséficamente me-
diante el concepto mecanicista de la res extensa. Esta concepcién ve el mundo estructurado
seglin principios matemadticos y leyes intelectuales, que a modo de mundo de las ideas se
establece como estructura anterior a la realidad que se quiere conocer cientificamente. En
tanto que idea previa del mundo, el papel de la ciencia es confirmar esa estructura a través
de la experiencia y del manejo del mundo, mediante el método de ensayo y error. El éxito
de esta combinacidn, ideal matemdtico y comprobacién experimental, en este campo de las
ciencias propiciard que se acabe identificando este tipo de razén con el ideal de la misma.
De tal modo que todo pensamiento que no caiga dentro de los pardmetros postulados de la
ciencia acabard siendo calificado de precientifico. En consecuencia el logos, la racionalidad,
queda restringido al mundo material y experimentable.

J. Ratzinger admite el éxito que esta limitacién de la razén ha tenido en el cam-
po de las ciencias naturales y reconoce que es aplicable a este dmbito, pero recuerda que
no toda la realidad es reducible a esos pardmetros®. Por eso sefialaba en su leccién en la
Universidad de Ratisbona,

“Si la ciencia tiene en si este rasero, es el hombre mismo
quien termina siendo reducido, pues las preguntas especi-
ficamente humanas sobre nuestro origen y nuestro destino,
las preguntas suscitadas en la religién y la ética, ya no ten-
drian lugar en el modo de ver de la razén colectiva defini-
da por la «ciencia» y tendrian que relegarse al espacio de lo
subjetivo. Es el sujeto quien decide entonces, basado en su
experiencia, lo que considera que es atendible de la religién,
y la «conciencia» subjetiva se convierte en el solo drbitro de

12 J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Signeme, Salamanca 2005,
138 y ss.

3 Cf. ]. RATZINGER, Introduccion al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1971, 53-56.
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lo que es ético. De esta manera, sin embargo, la ética y la
religion pierden su poder de crear una comunidad y se con-
vierten en un asunto completamente personal”“.

El segundo momento, serd la ampliacién de la concepcidn cientifica de la mis-
ma racionalidad al campo de las ciencias humanas. Para el mismo J. Ratzinger el mejor
reflejo de esta conquista es el pensamiento de Augusto Comte, quien postulé la apari-
cién del estado positivo como etapa de madurez de la sociedad y periodo en la que el
método cientifico se extenderia al campo de las ciencias humanas. Aunque, antes que el
mismo Comte, la lectura que hizo Marx del espiritu absoluto de Hegel, una lectura en
clave materialista, supuso ya la aceptacién por parte de muchos de que el conocimiento
deberia quedar circunscrito al dmbito de las ciencias exactas”. La interpretacién marxis-
ta de la realidad asumia a su vez algo que ya venia propiciado por la razén cientifica, lo
importante no es el ser del hombre, sino su capacidad de hacer. Esto suponia un cambio
en la idea de la redencién, pues el hombre se considera capaz de alcanzar su plenitud
mediante su propio esfuerzo en un proceso intelectual y politico.

La propuesta de Comte hall6 eco en las ciencias humanas durante el siglo XX. Y
éstas encontraron en la teorfa de la evolucién un paradigma para su desarrollo. ]. Ratzinger
cree que esta teorfa parece haber sustituido a la metafisica convirtiéndose en una especie de
filosofia primera desde la que se quiere explicar todas aquellas preguntas que parecian no
tener respuestas mds que desde la metafisica. Pero lo que pretende ensefar este paradigma
evolucionista es que las preguntas sobre el origen y sobre el sentido son ahora superfluas,
porque ya no es necesario recurrir a la explicacién causal para dar respuestas a tales pregun-
tas. El modelo evolucionista cree que la realidad se puede explicar a partir de la casualidad,
es decir, del azar, que en el fondo apunta hacia un origen irracional.

J. Ratzinger cree que aceptar estas lecturas no tiene fundamento y es contra-
dictorio en si mismo, porque se quiere proponer desde la razén lo irracional como
principio. Pues la afirmacién de la irracionalidad como principio supone “que la razén
no puede menos de concebir también lo irracional segtn su propia medida, es decir, de
creer que lo irracional es capaz de pensar racionalmente [...], con lo cual esa filosofia
vuelve a asentar implicitamente la primacia de la razén””. Y reconocer esta primacia,
serfa abrir la puerta a la afirmacién principal del cristianismo que es la de la primacia de
la razén, justamente lo que pretende negar.

El tercer momento, y podriamos decir la dltima vuelta de tuerca que ha sufrido

4 Benepicto XVI, Fe, razdn y universidad. Recuerdo y reflexiones, Discurso en el Aula Magna de la

Universidad de Ratisbona, 12 de septiembre de 2006).

15 Cf. J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 155 y ss.

16 Cf. T. RoWLAND, La fe de Ratzinger. La Teologia de Benedicto XVI, Nuevo Inicio, Granada 2008, 196.

17 J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 159.
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la razén, posiblemente fruto del mismo desarrollo de las anteriores y de la misma crisis
de la metafisica, ha sido la desvalorizaciéon de la verdad que se ha producido con la in-
troduccién del historicismo y el giro lingiiistico. Para J. Ratzinger otro de los puntales
del cambio en la modernidad estuvo en el nuevo modo de comprender el concepto
de verdad que propuso Vico. Frente a la concepcidn escoléstica de verdad, siguiendo
la tradicién griega, en la que se afirmaba que el “ser era la verdad”, Vico sugirié que la
“verdad es lo que se hace”, aquello que nosotros hacemos. La argumentacién de Vico
es que el verdadero conocimiento no viene de las esencias sino de las causas, y que ya
que el hombre sélo se conoce con certeza a si mismo, lo Gnico que puede conocer es lo
que él mismo produce. Y eso que produce s6lo se puede encontrar en el dmbito de las
matemdticas y de la historia, que es el campo de la actividad humana.

Muy pronto, producto del cientificismo mismo de la razén, la unién de verdad
e historia es reinterpretada en clave de utilidad. Sélo interesa la praxis, aquello que
somos capaces de transformar y es util para nuestra existencia, porque lo fundamental
no es la contemplacién de la realidad, sino, como dirfa Marx, su transformacién. En
consecuencia, las preguntas por el sentido, el fin de las cosas o nuestra propia existencia
quedan fuera de la racionalidad. Detrds de esta posicién, que considera que lo impor-
tante no es lo que las cosas son, sino lo que podemos hacer con ellas, senala J. Ratzinger,
estd como fundamento “lo que hoy se denomina el «el giro lingiiistico»: no se puede
remontar mds alld del lenguaje y sus representaciones, la razén estd condicionada por el
lenguaje y ligada al lenguaje””. El giro lingiiistico supone la renuncia a la posibilidad de
alcanzar la verdad, més alld de lo que nos ofrece el mismo lenguaje.

El fin de todo este proceso es que la verdad se hace imposible porque més alld de
la representacién ofrecida por el lenguaje no es alcanzable el contenido de las realidades
mismas. El problema de fondo es que en el dmbito de las ciencias humanas todo se ha
vuelto interpretacién. Y la tnica posibilidad de llegar a un acuerdo sobre lo que es vélido
en la cultura acaba remitiendo al juego de las mayorias, lo cual no deja de ser coyuntural®.

Como vemos, la consecuencia de este proceso es que la cultura actual se ha
hecho incapaz de reconocer una verdad que pueda ser reconocida y fundamentada.
La gran preocupacién de J. Ratzinger, que va a mostrar durante su pontificado, serd
denunciar esta situacién cultural y reclamar un espacio de didlogo en el que sea posible

'8 Cf. ]. RATZINGER, Introduccién al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1971, 38-48.

Y J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 163.

2 Cf. J. RarzINGER-]. HABERMAS, Dialéctica de la secularizacion. Sobre la razén y la religién, Encuentro,

Madrid 2006. Esta obra, ejemplo de ese deseo de Benedicto XVI de didlogo con la filosofia, recoge las
conferencias que ofrecieron ambos autores en un didlogo que mantuvieron en 2004. En ella Habermas apela a
la necesidad de encontrar consenso en la sociedad siendo, de alguna manera, sensible a la verdad. En su discurso
a la universidad de “La Sapienza”, el Papa alabard este deseo de argumentar segtin la verdad, que propone
Habermas, porque ya es un modo de abrir la razén a un espacio mds amplio. Sin embargo, sefiala también que
es dificil llevar a la praxis esta propuesta porque en el juego politico priman los intereses particulares. De ahi que
reclame una fundamentacién mds segura de la verdad. (Cf. Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto
XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La Sapienza”, 17 enero 2008).
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abrirse a la posibilidad de un encuentro con la verdad o al menos con razones que se
hagan sensibles a ella.

3. Ensefianza durante el pontificado

Debemos remontarnos al discurso del Santo Padre ante la Curia Romana en
diciembre de 2005, para captar el sentido de su preocupacion sobre la verdad a lo largo
de estos anos de pontificado?. En este discurso hace referencia a la conmemoracién del
cuarenta aniversario de la clausura del Concilio Vaticano II. Recordando aquel acon-
tecimiento, sefala que una de las grandes cuestiones planteadas en el mismo fue la
relacién entre la Iglesia y el mundo moderno, que se concreté en un esfuerzo de adap-
tacién y didlogo por parte de la Iglesia. Sin embargo, piensa el Papa, la recepcién de
sus ensenanzas no ha sido siempre ficil, debido a que tras el concilio hubo dos maneras
de leerlas, dos hermenéuticas distintas, una lectura en clave de continuidad y otra en
clave de discontinuidad, que han entendido la propuesta del mismo de manera muy
diferente. El problema de la hermenéutica de discontinuidad, segiin J. Ratzinger, es
que considera que el Concilio establece una ruptura con la historia misma de la Iglesia
y piensa que hay que seguir el mismo mds en su espiritu que en su letra, que a veces
se vio condicionada por la necesidad de llegar a acuerdos para poder seguir adelante.
Benedicto XVI, piensa que sélo una lectura del Concilio desde una hermenéutica de
continuidad es aceptable porque es la que estaba en el espiritu del Concilio, porque éste
no pretendia romper con el pasado, sino que deseaba mostrar a los nuevos tiempos la
verdad de la que la Iglesia siempre ha sido depdsito. Por eso, esta hermenéutica es la que
puede ayudar a la Iglesia a estar en didlogo con el mundo, que en definitiva remonta al
didlogo entre fe y razén.

“La ardua disputa entre la razén moderna y la fe cristiana
que en un primer momento, con el proceso a Galileo, habia
comenzado de modo negativo, ciertamente atravesé muchas
fases, pero con el concilio Vaticano II llegé6 la hora en que se
requerfa una profunda reflexion. Desde luego, en los textos
conciliares su contenido sélo estd trazado en grandes lineas,
pero asi se determiné la direccidn esencial, de forma que el
didlogo entre la razén y la fe, hoy particularmente importan-
te, ha encontrado su orientacién sobre la base del Vaticano

II.

Ahora, este didlogo se debe desarrollar con gran apertura mental, pero también
con la claridad en el discernimiento de espiritus que el mundo, con razén, espera de
nosotros precisamente en este momento. Asi hoy podemos volver con gratitud nuestra
mirada al concilio Vaticano II: si lo leemos y acogemos guiados por una hermenéutica
correcta, puede ser y llegar a ser cada vez mds una gran fuerza para la renovacién siempre

?I Cf. Benepicto XV, Discurso del Santo Padre a los cardenales, arzobispos, obispos y prelados superiores de

la curia romana, 22 de diciembre de 2005.
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necesaria de la Iglesia®>.

Tras esta reflexién ofrecida a la Curia al inicio de su pontificado, se pudo intuir
que las cuestiones de la razén y de la verdad se iban a constituir en una de los temas
claves de su ensefianza. Por eso, ademds de la lecciéon de Ratisbona, las referencias al
problema de la verdad, la razén y el relativismo han sido una constante a lo largo de
estos cinco afos de pontificado. Recorremos en los siguientes apartados las claves de sus
pronunciamientos.

3.1. El conjunto de su ensenianza

Han sido multiples las ocasiones en que el Santo Padre ha manifestado su
preocupacién acerca de la verdad a lo largo de estos cinco afos®. Si observamos las
circunstancias en que han ocurrido, habria que indicar que es excepcional el viaje del
Papa en que no hay una reflexién sobre el tema*. Lo usual es que estas reflexiones, es-
pecialmente las que tienen que ver con el didlogo entre fe y razén, se dirijan al mundo
de la cultura, a representantes y lideres del mundo occidental o al académico. Existe
otro tipo de reflexiones, en la que sefiala la preocupacion de la Iglesia por la verdad o el
servicio que la Iglesia presta a la misma, que suelen ir dirigidas a la jerarquia eclesidstica

2 Cf. Ibid..

» Estos son los principales discursos, homilfas y ocasiones en que el Santo Padre ha aludido o reflexionado

sobre la verdad en estos cinco afios: BeNEpIcTO XVI, Discurso ante el mundo de la cultura viaje apostélico a
Portugal, 12 de mayo de 2010; Discurso en la visita a la Pontificia Universidad Lateranense, 21 de octubre de
2006; Discurso a una delegacion de la Academia de Ciencias Morales y Politicas de Paris, 10 de febrero de 2007;
Discurso en el encuentro con el mundo académico en la Repiiblica Checa, 27 de septiembre de 2009; Saludo en la
vigilia de oracion por la beatificacion del cardenal John Henry Newman, 18 de septiembre de 2010; Discurso al
cuerpo diplomdtico acreditado ante la Santa Sede, 9 de enero de 2006; Discurso a los miembros de la conferencia
episcopal de Croacia en visita ‘ad limina”, 6 de julio de 2006; Discurso a los obispos de Madagascar en visita
‘ad limina”, 18 de junio de 2005; Rezo del Angelu:, 6 de enero de 2008; En la verdad, la paz, Mensaje para
la celebracién de la XXXIX Jornada mundial de la paz, 1 de enero de 2006; Discurso en el encuentro con las
autoridades civiles y el cuerpo diplomdtico de la Repiiblica Checa, 26 de septiembre de 2009; Visita a la sede de
radio vaticano en el 75° aniversario de su fundacion. Discurso a los directores y colaboradores, 3 de marzo de 2006;
Discurso a los representantes de la santa sede ante los organismos internacionales, 18 de marzo de 2006; Discurso
al tercer grupo de obispos de Canadd en visita “ad limina”, 8 de septiembre de 2006; Viaje apostélico a Valencia
(Espana) con motivo del V Encuentro Mundial de las Familias mensaje del santo padre a los obispos esparioles, 8 de
julio de 2006; Discurso a la conferencia episcopal de Malawi en visita “ad limina”, 29 de septiembre de 2006;
Homilia durante la misa con los miembros de la Comision Teoldgica Internacional, 6 de octubre de 2006; Discurso
a la Pontificia Universidad Lateranense, 21 de octubre de 2006; Discurso a los participantes en un encuentro de
la Federacion Italiana de Semanarios Catélicos, 25 de noviembre de 2006; Discurso a los obispos de la conferencia
del episcopado dominicano en visita «ad limina apostolorum», 5 de julio de 2007; Discurso preparado por el Santo
Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La Sapienza”, 17 enero 2008; Discurso en el
encuentro con los educadores catdlicos de la Universidad Catélica de América, 17 de abril de 2008; Discurso a un
congreso organizado por el Consejo Pontificio para las Comunicaciones Sociales, 23 de mayo de 2008; Discurso a los
participantes en la X Asamblea plenaria del Consejo Pontificio para el Didlogo Interreligioso, 7 de junio de 2007;
Discurso a los profesores y estudiantes de las universidades catélicas y los ateneos pontificios romanos, 19 de noviembre
de 2009; Discurso a los participantes en la III reunién del XI consejo ordinario del sinodo de los obispos, 1 de junio
de 2006; Visita al Pontificio Seminario Romano Mayor «lectio divina», 12 de febrero de 2010.

4 El mds reciente es el viaje a Inglaterra, pero también ha realizado reflexiones entre otros en los viajes a

Francia, Estados Unidos, la Reptblica Checa, Alemania, Portugal o Brasil.
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o a representantes de distintos paises ante la Santa Sede.

En cuanto al contenido de las ensefianzas destaca la insistencia en muy diversas
situaciones del servicio que tiene la Iglesia hacia la verdad:

“:Qué tiene que hacer o qué tiene que decir el Papa en la uni-
versidad? Seguramente no debe tratar de imponer a otros de
modo autoritario la fe, que s6lo puede ser donada en libertad.
Mis alld de su ministerio de Pastor en la Iglesia, y de acuerdo
con la naturaleza intrinseca de este ministerio pastoral, tiene
la misién de mantener despierta la sensibilidad por la verdad;
invitar una y otra vez a la razén a buscar la verdad, a buscar el
bien, a buscar a Dios; y, en este camino, estimularla a descubrir
las utiles luces que han surgido a lo largo de la historia de la fe
cristiana y a percibir asi a Jesucristo como la Luz que ilumina la
historia y ayuda a encontrar el camino hacia el futuro™.

Considera este servicio como una auténtica “diakonia” de la Iglesia hacia la hu-
manidad*, porque cada generacién debe descubrir la verdad sobre la vida y el sentido de
la historia. La Iglesia, a través de la revelacién y de su ensefianza, ilumina esa bisqueda y
se siente impulsada ante ese deber: “la responsabilidad principal de la Iglesia es el servicio
de la verdad, «la verdad acerca de Dios, la verdad acerca del hombre y de su misterioso
destino, la verdad acerca del mundo. Verdad que buscamos en la palabra de Dios»”>. Este
servicio no es una apologética de la fe, sino que es una fidelidad hacia el hombre, porque
es el Ginico camino para garantizar su libertad y para la construccién de la sociedad*.

La verdad, como hemos visto mas arriba, se encuentra en Dios: “Para los cris-
tianos la verdad tiene un nombre: Dios. Y el bien tiene un rostro: Jesucristo”. No estdn
separados el uno del otro, verdad y bien siempre aparecen unidos, porque “la verdad nos
hace buenos y la bondad es verdadera™. Y esta verdad hay que buscarla porque es a lo
que la razén tiende de manera natural’, ya que el hombre estd destinado a ella, pues su

» Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La

Sapienza”, 17 enero 2008.

26 BeNepIicTO XVI, Discurso en el encuentro con los educadores catélicos de la Universidad Catélica de

América, 17 de abril de 2008.

¥ BeNepicto XV, Discurso a los participantes en la X Asamblea plenaria del Consejo Pontificio para el

Didlogo Interreligioso, 7 de junio de 2007.

2 Cf. Benepicro XV, Discurso en el encuentro con las autoridades civiles y el cuerpo diplomadtico de la

Repiiblica Checa, 26 de septiembre de 2009; Discurso ante el mundo de la cultura en el viaje apostélico a Portugal,
12 de mayo de 2010.

¥ BENEDICTO XVI, Discurso en el encuentro con las autoridades civiles y el cuerpo diplomadtico de la Repriblica

Checa, 26 de septiembre de 2009.

3 Benepicto XVI, Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad

de Roma “La Sapienza”, 17 enero 2008.

31 Benepicro XVI, Exhortacién apostdlica Sacramentum Caritatis, 2.
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vida se construye sobre ese fundamento®.

“Verdad significa mds que conocimiento: conocer la verdad nos
lleva a descubrir el bien. La verdad se dirige al individuo en su
totalidad, invitdindonos a responder con todo nuestro ser. Esta
visién optimista estd fundada en nuestra fe cristiana, ya que en
esta fe se ofrece la visiéon del Logos, la Razén creadora de Dios,
que en la Encarnacién se ha revelado como divinidad ella mis-
ma. Lejos de ser solamente una comunicacién de datos fécticos,
«informativa», la verdad amante del Evangelio es creativa y ca-
paz de cambiar la vida, es «performativa» (cf. Spe Salvi, 2)”.%

Sin embargo, esta preocupacién por la verdad responde a la situacién de frag-
mentacion y ruptura que vive el mundo actual, particularmente Occidente. Por eso,
también son frecuentes las referencias de Benedicto XVI al problema del relativismo
que afecta a la sociedad actual®. El peligro del relativismo estd en que socava el funda-
mento de la verdad y cuando ésta desaparece el hombre se encuentra sin referencias que
permitan realizarse en plenitud:

“Un obstéculo particularmente insidioso para la obra educa-
tiva es la masiva presencia, en nuestra sociedad y cultura, del
relativismo que, al no reconocer nada como definitivo, deja
como ultima medida sélo el propio yo con sus caprichos; y,
bajo la apariencia de la libertad, se transforma para cada uno
en una prision, porque separa al uno del otro, dejando a cada
uno encerrado dentro de su propio «yo». Por consiguiente,
dentro de ese horizonte relativista no es posible una auténtica
educacidn, pues sin la luz de la verdad, antes o después, toda
persona queda condenada a dudar de la bondad de su misma
vida y de las relaciones que la constituyen, de la validez de su
esfuerzo por construir con los demds algo en coman™.

El Papa recuerda en sus discursos que el otro resultado de las transformaciones

32 Cf. Benepicto XVI, Discurso a la Pontificia Universidad Lateranense, 21 de octubre de 2006.

¥ Benepicto XVI, Discurso en el encuentro con los educadores catélicos de la Universidad Catdlica de

América, 17 de abril de 2008.

34 Sefialamos la principales ocasiones en las que el Santo Padre ha aludido o reflexionado sobre el relativismo
en estos cinco anos: Cf. BENEDICTO X V1, Discurso en la ceremonia de apertura de la Asamblea eclesial de la didcesis
de Roma, 6 de junio de 2005; Address to H.E. Mrs Anne Maree Plunkett new ambassador of Australia to the Holy
See, 18 May 2006; Celebracion eucaristica en la plaza Pitsudski Varsovia, 26 de mayo de 2006; Discurso a los
participantes en el Foro de Organizaciones No Gubernamentales de inspiracion catélica, 1 de diciembre de 2007;
Discurso a los miembros del «bureau» de la Asamblea parlamentaria del Consejo de Europa, 8 de septiembre de
2010; Homilia en Bellahouston Park (Glasgow), 16 de septiembre de 2010.

3 BeNEDICTO XVI, Discurso en la ceremonia de apertura de la Asamblea eclesial de la didcesis de Roma, 6 de

junio de 2005.
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de la modernidad es el cambio producido en el concepto de “razén”*. Este proceso ha
provocado la expulsién de la religién de la participacién en la sociedad y la cultura,
relegdndola, en el mejor de los casos, al dmbito de lo privado?.

La consecuencia de esto ha sido la ruptura del didlogo entre fe y razén que du-
rante muchos siglos se habia mantenido, especialmente, en el dmbito académico. Bene-
dicto XVT ha recordado, de modo particular a las universidades catélicas, que uno de los
grandes retos es volver a “hacer ciencia en el horizonte de una racionalidad verdadera,
diversa a la que hoy domina ampliamente, segin una razén abierta a la cuestién de la
verdad”. Esta invitacién no queda circunscrita al estricto dmbito catdlico, sino que el
Papa desafia a todo el mundo de la cultura a que plantee una nueva racionalidad, que
sea capaz de abrirse a las grandes cuestiones que afectan al ser humano.

“El concepto de razén, en cambio, tiene que «ensanchar-
se» para ser capaz de explorar y abarcar los aspectos de la
realidad que van mds alld de lo puramente empirico. Esto
permitird un enfoque mds fecundo y complementario de la
relacién entre fe y razén. El nacimiento de las universidades
europeas fue fomentado por la conviccién de que la fe y la
raz6n estdn destinadas a cooperar en la bisqueda de la ver-
dad, respetando cada una la naturaleza y la legitima autono-
mia de la otra, pero trabajando juntas de forma armoniosa y
creativa al servicio de la realizacién de la persona humana en
la verdad y en el amor™.

3.2. Las enciclicas

Las ensefianzas mds importantes durante estos cinco afios han sido las tres en-
ciclicas que el Santo Padre ha publicado y que en un proyecto, que se puede intuir
unitario, estd dedicado a las tres virtudes teologales: fe, esperanza y caridad. Es intere-
sante analizar estos textos, pese a que, a veces, no estdn directamente referidos a nuestro

3¢ Cf. sobre la problemitica de la razén: Benepicro XVI, Discurso durante la inauguracién del 85° curso

académico en la Universidad Catdlica del Sagrado Corazdn, 25 de noviembre de 2005; Fe, razén y universidad. Recuerdo
y reflexiones, Discurso en el Aula Magna de la Universidad de Ratisbona, 12 de septiembre de 2006; Discurso a los
obispos, sacerdotes y fieles laicos participantes en la IV Asamblea Eclesial Nacional Italiana, 19 de octubre de 2006; Rezo
del Angelus, 28 de enero de 2007; Discurso a los participantes en el Encuentro europeo de profesores universitarios, 23 de
junio de 2007; Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La
Sapienza’, 17 enero 2008; Discurso al sexto simposio europeo de profesores universitarios, 7 de junio de 2008; Discurso
encuentro con representantes de la sociedad britdnica (Westminster Hall), 17 de septiembre de 2010.

37 Cf. Bexepicto XV, Discurso encuentro con representantes de la sociedad britdnica (Westminster Hall), 17
de septiembre de 2010.

38 BeNEpICTO XV, Discurso durante la inauguracion del 85° curso académico en la Universidad Catdlica del

Sagrado Corazén, 25 de noviembre de 2005.

¥ BENEDICTO XVI, Discurso a los participantes en el Encuentro europeo de profesores universitarios, 23 de

junio de 2007.
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tema, pues articulan la cuestién de la verdad en un conjunto que busca, precisamente,
expresar los fundamentos de la fe, desde la comprensién antropolégica del creyente.
Recojamos aquello mds interesante que puede tener para nuestro tema.

“Deus charitas est” es en apariencia la mds ajena al tema de la verdad. De hecho
no hay ninguna mencién directa a esta cuestion en toda ella. Sin embargo, si contex-
tualizamos el contenido de la enciclica con la trayectoria intelectual de J. Ratzinger y
con las ensefianzas citadas mds arriba, podemos observar que con esta enciclica el Papa
estd iniciando un proceso de catequesis sobre la realidad de Dios que ird revelando su
preocupacién por recuperar la racionalidad. La enciclica afirma que Dios es amor, pero
también es logos®. Y una de las claves de la enciclica es que Dios no se ha quedado ajeno
al hombre, sino que se ha hecho cercano y alcanzable para el hombre. Esa cercania se ha
revelado de modo particular en Jests, que es la encarnacién de ese amor. La fe nos lleva
a participar del amor a través de la entrega a Jests, que es también entrega a los demds.
De este modo, la verdad no sélo es concepto en tanto que se identifica con el logos, sino
que también es bien. Asi el Dios en el que creemos ama personalmente y nos sale al paso
a través de los sacramentos, de la fe de la Iglesia, del testimonio de hombres tocados
por él y, por supuesto, de los signos de la creacién. Es decir, que es alcanzable a través
de la razdn, una razén que estd intrinsecamente unida al bien. Por eso se puede afirmar
que cuando hablamos de que Dios se dirige a nosotros a través de la razén es porque el
amor, no es sélo sentimiento, sino que también pertenece al dmbito de la voluntad y
de la inteligencia.

Como vemos el Dios amor coincide con el Dios logos, que en sus reflexiones
anteriores ponfa como base para su interpretacion del cristianismo como vera religio, re-
ligién de la racionalidad cuyo fundamento dltimo, o primero, es el mismo ser de Dios.

En la segunda carta enciclica, dedicada a la esperanza, “Spes Salvi”, introduce
la critica a la modernidad y a la transformacién de la razén moderna, de la que hemos
y q
hecho referencia mds arriba®. En su recorrido por la historia de las ideas recuerda que
la causa de la expulsién de la esperanza cristiana del mundo ha sido causada por el bi-
nomio ciencia-libertad. En el caso de esta enciclica toma como referente a Bacon, como
podria haber sido Vico, Descartes o Galileo, autores a los que en otros textos sefalaba
como principales impulsores de la transformacién de la razén. En este caso, Bacon
parece el mds adecuado porque intuye que al reduccionismo cientifico de la razén, se
le anade la transformacién que el hombre se ve capaz de realizar sobre el mundo y cuya
q y cuy
consecuencia es que desplaza la esperanza desde la redencién esperada en Jesucristo
hacia la fe en el progreso que ofrece la ciencia. Junto a la transformacién prometida
g q
por la ciencia muy pronto se desarrolla una aplicacién semejante a la accidn politica,
que determina la comprensién de la libertad. “El progreso es sobre todo dominio de la
razdn, y esta razén es considerada obviamente un poder del bien y para el bien. El pro-
greso es la superacién de todas las dependencias, es progreso hacia la libertad perfecta.

4 Cf. Benepicto XV, Deus Charitas est, 10b.
4 Cf. Benepicro XVI, Spe salvi, 16-31.
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También la libertad es considerada sélo como promesa, en la cual el hombre llega a su
plenitud™®. Ciertamente el Papa reconoce a ambas, ciencia y libertad, la pretensién de
producir un humanismo mejor. Pero el resultante, en su andlisis de la modernidad, es
que ni la ciencia ni la politica se han mostrado garantes de la esperanza del ser humano.
El ideal de progreso no ha conducido al hombre hacia un mundo mejor. No se niegan
los resultados cientificos, ni incluso los logros morales o politicos, pero estamos lejos de
la instauracién del mundo perfecto que pregonaba la razén moderna.

Por eso, Benedicto XVI senala que una esperanza sin Dios no es capaz de res-
ponder a las mds intimas aspiraciones del ser humano. De ahi que acabe su anlisis de
la modernidad reclamando que “es necesaria una autocritica de la edad moderna en
didlogo con el cristianismo y con su concepcién de la esperanza”, pero que también
es necesaria “una autocritica del cristianismo moderno, que debe aprender siempre a
comprenderse a si mismo a partir de sus propias raices”*.

“Caritas in veritate”, la caridad en la verdad, es la dltima enciclica. Podria sor-
prender su titulo en que se adnan dos términos que aparentemente no tendrian que
estar implicados. Mds en estos tiempos en que la verdad no es un concepto de moda.
Esta enciclica pone al dia la doctrina social de la Iglesia, pero aborda esta cuestién fun-
damental a partir de una clave de lectura que es imprescindible para comprender toda
la enciclica, y que de alguna manera conecta con toda la visién de J. Ratzinger sobre la
cuestién de la verdad.

En la introduccién de la enciclica, en unos niimeros (1-9) teolégicamente den-
sos, profundos y significativos delinea una antropologia que afirma que no es posible
vivir la caridad si no estd enraizada en la verdad. Y la trascendencia de esto no se capta si
no se tiene en cuenta el principio que fundamenta toda la doctrina o ética social:

“Ella [la caridad] da verdadera sustancia a la relacién perso-
nal con Dios y con el préjimo; no es sélo el principio de las
micro-relaciones, ..., sino también de las macro-relaciones,
como las relaciones sociales, econdmicas y politicas. Para la
Iglesia -aleccionada por el Evangelio-, la caridad es todo por-
que,..., «Dios es caridad»™*.

Es decir, la intrinseca relacién entre verdad y caridad radica en aquel lugar
donde ambas encuentran su fundamento que es el principio que las sostiene, Dios. Esto
permite liberar a la caridad, al amor, de todo peligro de subjetivizacién, porque remite
siempre a lo que realmente es el hombre:

“Puesto que estd llena de verdad, la caridad puede ser com-

2 Ibid., 18.
B Ibid., 22.

4“4 Benepicto XV, Caritas in veritate, 2.
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prendida por el hombre en toda su riqueza de valores, com-
partida y comunicada. En efecto, la verdad es «logos» que
crea «did-logos» y, por tanto, comunicacién y comunién. La
verdad, rescatando a los hombres de las opiniones y de las
sensaciones subjetivas, les permite llegar mds alld de las de-
terminaciones culturales e histdricas y apreciar el valor y la
sustancia de las cosas™®.

El recorrido por las enciclicas nos muestra que en ellas Benedicto XVI ha arti-
culado la verdad al mostrar que estd fundamentada en Dios, que esta verdad es accesible
al ser humano a través de la razén y que no es separable verdad y bien. Esta tltima cues-
tidén tiene una importancia fundamental porque una de las denuncias mds importantes
que el Papa ha realizado es que cuando la verdad se diluye, se pierde la referencia moral
para el ser humano.

4. Verdad y Razén en Benedicto XVI: a modo de conclusién

Hemos realizado un recorrido a través de las principales ideas que sostienen
el pensamiento de J. Ratzinger, tanto en su etapa previa al pontificado como en sus
ensefanzas desde que ha sido elegido como sucesor de Pedro. Del recorrido hecho ob-
servamos que hay dos conceptos, verdad y razén, sobre los cuales hay que volver para
analizar y clarificar su significado.

4.1. Sobre la verdad

En primer lugar estd la cuestién de la verdad, tal como la entiende Benedicto
XVI#. Acabamos de sefialar arriba cémo el Papa une constantemente verdad y Dios.
El fundamento de esto lo halla en la comprensién judeocristiana de Dios como logos.
Dios es palabra, pero recuerda que es una palabra que no se reduce a pensamiento, si
asi fuera el Dios del que hablarfamos serfa el Dios de los fildsofos, sino que por la reve-
lacién sabemos que Dios también es persona y amor. Por tanto, Dios es palabra que se
comunica y que se da al hombre. Citemos un texto clarividente de la “Introduccién al
Cristianismo”, aunque sea extenso:

“sQué significa propiamente que el Logos, cuyo pensamien-
to es el mundo, sea persona y que la fe sea consiguientemen-
te una opcién en favor de lo particular y no de lo general?
A esto puede darse una respuesta sencilla, ya que en dltimo
término no significa sino que ese pensar creador que para
nosotros es supuesto y fundamento de todo ser, es en reali-
dad consciente pensar de si mismo, y que no s6lo se conoce

S Jbid., 4.
4 Cf. P. BLANCO SARTO, 0.c.,2005.
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a si mismo, sino a todo su pensamiento. Ademds este pensar
no solo conoce, sino que ama; es creador porque es amor, y
porque no sélo piensa, sino que ama, coloca su pensamiento
en la libertad de su propio ser, lo objetiviza, lo hace ser. Todo
esto significa que ese pensar sabe su pensamiento en su ser
mismo, que ama y que amablemente lo lleva. De nuevo lle-
gamos a la frase antes citada: es divino lo que no queda apri-
sionado en lo mdximo, sino que se contiene en lo minimo.

El Logos de todo ser, el ser que todo lo lleva y lo abarca, es,
pues, conciencia, libertad y amor; de ahi se colige claramen-
te que lo supremo del mundo no es la necesidad csmica,
sino la libertad. Las consecuencias son trascendentales, ya
que esto nos lleva a afirmar que la libertad es la necesaria
estructura del mundo, y que esto quiere decir que el hom-
bre puede comprender el mundo sélo como incomprensi-
ble, que el mundo sélo puede ser incomprensibilidad. Ya
que, si el punto supremo del mundo es una libertad que en
cuanto tal lo lleva, lo quiere, lo conoce y lo ama, la libertad
y la imposibilidad de calcular son caracteristicas del mun-
do. La libertad implica imposibilidad de cilculo; si esto es
asi, el mundo no puede reducirse completamente a la 16gica
matemdtica. Con lo audaz y grande de un mundo que es-
tructuralmente es libertad, se nos ofrece también el oscuro
misterio de lo demoniaco que nos sale al paso. Un mundo
que ha sido y creado y querido bajo el riesgo de la libertad
y del amor, no es pura matemadtica; es el espacio del amor y,
por tanto, se aventura en el misterio de la oscuridad por una
luz mayor, por la libertad y el amor™.

En estas palabras senala la prioridad del Logos, como hemos visto afirmada en
sus enciclicas y en otras ensenanzas. Esta prioridad significa que es ¢l el fundamento de
todo lo que existe, incluida también la razén humana y la conciencia moral. Desde una
perspectiva teoldgica la persona humana reconoce que su origen no estd en ella misma,
sino en Dios donde espera alcanzar plenitud tanto en el amor como en la verdad. Si
aplicamos a esta argumentacién las claves aristotélicas, podriamos decir que el hombre
es un ser en potencia llamado a realizarse en acto, tanto desde la perspectiva antropo-
l6gica, realizacién como ser humano, como desde la perspectiva gnoseoldgica, porque
la verdad ha de ir descubriéndola en el suceder del tiempo®. Desde una perspectiva
teoldgica, el conocimiento y la realizacién del hombre encuentran en Ciristo el paradig-
ma desde el que tomar referencia, porque en Cristo en donde se unen la eternidad y el
tiempo, la verdad y la historia. Asi el acceso a la verdad es un acto de la libertad humana

47 J. RATZINGER, Introduccion al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1971, 130-131.

4 Cf. R. GoNzALEZ FaBRE, “Caritas in veritate, una clave de lectura”: Razén y Fe 260 (2009) 347-358.
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que se deja iluminar por el acontecimiento de Cristo.

Ahora bien, en el binomio verdad y libertad, la prioridad estd en la verdad.
Aqui se ilumina y comprende el profundo sentido que tiene este texto de “Caritas in
Veritate™:

“La verdad, y el amor que ella desvela, no se pueden produ-
cir, s6lo se pueden acoger. Su tltima fuente no es, ni puede
ser, el hombre, sino Dios, o sea Aquel que es Verdad y Amor.
Este principio es muy importante para la sociedad y para el
desarrollo, en cuanto que ni la Verdad ni el Amor pueden ser
s6lo productos humanos; la vocacién misma al desarrollo de
las personas y de los pueblos no se fundamenta en una sim-
ple deliberacién humana, sino que estd inscrita en un plano
que nos precede y que para todos nosotros es un deber que
ha de ser acogido libremente. Lo que nos precede y consti-
tuye —el Amor y la Verdad subsistentes— nos indica qué es
el bien y en qué consiste nuestra felicidad. Nos sefiala asi el
camino hacia el verdadero desarrollo™.

Este breve resumen nos muestra como sitda el tema de la verdad el Papa Be-
nedicto XVI. Desde una perspectiva gnoseoldgica, J. Ratzinger considera la verdad en
su sentido cldsico, como adecuacién, y con un aire platénico que nos recuerda que la
verdad ultima estd mds alld de este mundo en el que vivimos y que el hombre no la po-
see. Por supuesto, siguiendo la tradicién mds cldsica escoldstica, existe un conocimiento
objetivo de la realidad de este mundo, que se fundamenta en la posibilidad de acceso a
la verdad éntica de las cosas.

Esta postura, que responde a un conocimiento en el que la verdad posee un
cardcter esencialista y objetivista, parece dejar al margen modificaciones que se han
producido en las teorfas del conocimiento tanto desde la cuestion de la historicidad
como desde lo que ha supuesto el llamado giro lingiiistico, puesto que estas cuestiones
desplazan la verdad hacia el lado del sujeto.

Sobre ambas Benedicto XVI ha senalado su postura. En cuanto a la dltima,
ya comentamos mds arriba que considera que toda la problemitica del giro lingiiistico
tiene que ver con la misma evolucién de la modernidad y su comprensién reductiva de
la razén. Desde su punto de vista, el giro lingiiistico supone convertir el lenguaje en una
especie de muro que impediria revelar el mismo contenido de aquello que pretendemos
conocer. Esta interpretacién denota que la posicién de Benedicto XVI y la de los parti-
darios del giro lingiiistico se hallan en paradigmas diferentes, lo que dificulta el didlogo.
En cierto modo no resulta extrano que muchos de nuestros contempordneos reaccionen
con rechazo a la afirmacién de Benedicto XVI de la existencia de una verdad, su posi-

49 Benepicto XV, Caritas in veritate, 52.
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cién parte de unos presupuestos radicalmente diferentes. Para ellos esta pretension es
un fundamentalismo, que llevado al dmbito de lo politico supone un ataque a la misma
democracia, porque esa postura romperia con el mismo principio sobre el que ellos
consideran que se sostiene la democracia, que es el principio de tolerancia®.

Sobre la problematica de la historicidad, Benedicto XVI no niega la historici-
dad del ser humano, su rechazo va dirigido hacia el historicismo que negaria la posibi-
lidad de la misma verdad. Para él, historicidad quiere decir que la verdad se conoce en
la historia y que es recibida como don gratuito y es un dato a tener en cuenta a la hora
del andlisis de la misma. Pero existe una prevalencia ontoldgica de la verdad sobre la
misma historia. Lo cual significa que la realidad a la que la verdad histérica hace refe-
rencia permanece idéntica, independientemente de la concrecién histérica de nuestro
conocimiento, que siempre estard en potencia respecto de la verdad dltima. En este
sentido, se ve de manera clara que desde una perspectiva filoséfica, lo que J. Ratzinger
sostiene es la fundamentacién metafisica de la verdad, a la que se puede tener un “cierto
grado” de acceso desde la razdén, pero que necesita ser complementada por el dato de la
revelacién, que recuerda que la plenitud es siempre escatoldgica. Pero también, como
insiste en muchos momentos, y afirmé Juan Pablo II en la “Fides et Ratio”, la fe necesita
ser corregida, por la razén.

4.2. Sobre la razon

Hemos visto la dificultad para el didlogo con la filosofia contempordnea que
plantea la posicién de Ratzinger, dado los paradigmas diferentes en los que se mueven.
Es muy dificil dialogar cuando al hablar de verdad se estd hablando de realidades con
supuestos diferentes. El defiende, con claridad, que existe un conjunto de verdades que
permiten abandonar la actual incertidumbre respecto tanto de los conocimientos como
de los valores. Cualquier creyente aceptard esta afirmacién puesto que muchas de esas
verdades, aunque alcanzadas por la razén, son confirmadas por la verdad dada a través
de la revelacién. La dificultad estd en el no creyente, algunos negardn cualquier posibi-
lidad de llegar a la verdad. Es posible que el campo de didlogo se abra con aquellos que
reconocen cierta probabilidad para hallar la verdad, aunque no esperen confirmarla en
la religién. Creo que hacia estos especialmente, aunque el Papa tiende la mano a todos,
va dirigida su propuesta de didlogo. Con todo, creo que ha sido mds acertado desplazar
el problema del didlogo no tanto a la cuestién de la verdad, sino al problema mds gene-
ral de la razén, porque ofrece mds espacios para el encuentro.

En este sentido, recapitulemos y recordemos los elementos sobre los que Bene-
dicto XVI ha fundamentado su reflexién:

La modernidad ha reducido el concepto de razén, expulsando del campo de
conocimiento una buena parte de la realidad. Esta limitacién es util, y de hecho se ha

%% Para los autores que afirman esto, el principio de tolerancia se fundamenta sobre la posibilidad de

multiples verdades, cuya consecuencia es la negacién misma de la verdad.
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demostrado eficaz, en el dmbito de las ciencias naturales, pero no parece que se muestre
igual de eficaz aplicado a otros dmbitos de la realidad. El resultado que tenemos es una
razén amputada.

“Si el hombre ya no puede preguntar racionalmente acerca
de las cosas esenciales de su vida, acerca de su de dénde y
adénde, acerca de lo que debe hacer y lo que puede hacer,
acerca de la vida y la muerte y tiene que dejar esos proble-
mas decisivos a merced de un sentimiento separado de la
razén, entonces el hombre no estd exaltando la razén, sino
deshonrdndola”.”

De hecho, Benedicto XVI, insiste en que esta deriva de la razén, no es una mera
especulacion tedrica, sino que tiene sus consecuencias. Para él, buena parte de los tristes y
bérbaros acontecimientos sociales y politicos del siglo XX son resultado de la deriva de la
modernidad. Algo en lo que coincide con toda la filosofia critica, la cual reconoce que el en-
diosamiento de la razén crea monstruos y ha traido en ocasiones el sinsentido a Occidente.

La propuesta de este didlogo pasa por establecer unas nuevas condiciones para
la razén. “El radio de la razén ha de ampliarse de nuevo™. Esos nuevos caminos no
suponen una negacién a la singularidad de la razén cientifica, pero reconoce que es
posible abrirse a la verdad desde unos métodos mds adecuados a los objetos que se
esperan alcanzar. J. Ratzinger no piensa en un camino cerrado, sino que apunta pistas,
intuiciones que deben tenerse en cuenta para esa apertura de la razén.

En primer lugar, una invitacién al mundo cientifico y al mundo no creyente, se
trata de considerar que la hipétesis de una racionalidad mds amplia, en el campo de la
ciencia, o la hipétesis de Dios en el campo de la moral, hace mds adecuada la interpre-
tacién del mundo. Asi recordando la racionalidad que se deduce de la adecuacién entre
las estructuras matematicas y las estructuras del universo, Benedicto XVI se pregunta:

“Si no debe existir una tnica inteligencia originaria que sea
la fuente comdn de una y de otra. De este modo, preci-
samente la reflexién sobre el desarrollo de las ciencias nos
remite al Logos creador. Cambia radicalmente la tendencia a
dar primacia a lo irracional, a la casualidad y a la necesidad,
a reconducir a lo irracional también nuestra inteligencia y
nuestra libertad. Sobre estas bases resulta de nuevo posi-
ble ensanchar los espacios de nuestra racionalidad, volver a

51 J. RATZINGER, Fe, verdady tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca 2005,
139; Cf. BeNepicto XV, Discurso durante la inauguracion del 85° curso académico en la Universidad Catdlica del
Sagrado Corazén, 25 de noviembre de 2005

52 J. RATZINGER, Fe, verdady tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca 2005,
139; Cf. BenepicTo XVI, Discurso a los participantes en el encuentro europeo de profesores universitarios, 23 de
junio de 2007; Discurso al sexto simposio europeo de profesores universitarios, 7 de junio de 2008
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abrirla a las grandes cuestiones de la verdad y del bien, con-
jugar entre si la teologfa, la filosofia y las ciencias, respetando
plenamente sus métodos propios y su reciproca autonomia,
pero siendo también conscientes de su unidad intrinseca”>

De manera andloga, en una apuesta atrevida, a propésito de los principios mo-
rales del ser humano, sugiere a los no creyentes vivir como si Dios fuera el fundamento
de la verdad. Su argumento es que si hasta ahora la gestién de los asuntos humanos sin
contar con Dios nos ha conducido casi hasta el abismo, podriamos considerar la posi-
bilidad contraria, para ver si el resultado es mejor:

“Deberfamos dar la vuelta al axioma de la Ilustracién y de-
cir: incluso quien no lograra encontrar la forma de aceptar
a Dios deberfa, de todas formas, intentar vivir y conducir su
vida veluti si Deus daretur, como si Dios existiese. De este
modo nadie queda limitado en su libertad, pero todos nues-
tras preocupaciones encuentran un sostén y un criterio del
que tienen urgente necesidad”™.

Por otra parte, considera que en el didlogo con la ciencia y con la filosofia,
habria que empezar por las grandes cuestiones, por las mds fundamentales, porque son
en ellas donde se juega todo lo demds. Y la pregunta mds fundamental, como hemos
ido viendo a lo largo de este articulo, tiene que ver con la pregunta sobre el sentido y la
racionalidad de de este mundo.

“Hay que volver a plantear la cuestién de fondo de qué es lo
que mantiene cohesionado al mundo. ;Es la materia la que
crea la razén? ;Es el puro azar el que produce significado? ;O
no hay que decir mds bien que el entendimiento, el logos y
la razén vienen antes, de manera que la razén, la libertad y
el bien forman ya parte de los principios que constituyen
la libertad y el bien forman ya parte de los principios que
constituyen la realidad? [...] Creo que el esfuerzo por adqui-
rir una imagen del mundo basada en el espiritu y el sentido,
contra las tendencias de «deconstruccién» [...] es un gran
reto tanto para cat6licos como para los laicos™.

En segundo lugar, la apertura de la razén pasa por un cambio de actitud, una
nueva disponibilidad ante la razén y la verdad, como sugiere San Agustin el hombre

55 BENEDICTO XVI, Discurso a los obispos, sacerdotes y fieles laicos participantes en la IV Asamblea Eclesial

Nacional Italiana, 19 de octubre de 2006.

>4 J. RATZINGER, Europa en la crisis de las culturas, Discurso pronunciado en Subiaco el 1 de abril de 2005,
en T. RoWLAND, La fe de Ratzinger. La teologia de Benedicto XVI, Nuevo Inicio, Granada 2009, 288.

> M. PEra-J. RATZINGER, Sin Raices, Peninsula, Barcelona 1995, 122.
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actual debe romper con esa posicién de dominio sobre la realidad, ese deseo de trans-
formacién de lo que le rodea, y ponerse a la escucha. Se trata de volver a reconocer lo
que durante siglos el ser humano mantuvo como actitud vital: no somos duefios de
lo que nos rodea, sino que es lo externo a nosotros lo que nos puede sorprender y des-
cubrirnos nuevas realidades. Es recuperar la capacidad de escucha. “Necesitamos una
nueva disposicién de bisqueda y también la humildad que permite encontrarse™. El
Papa considera que el ser humano es capaz de abrirse al didlogo con Dios. Como dice K.
Rahner el hombre es “oyente de la palabra”. En este sentido la propuesta de ampliacién
de la razén no puede ir tan sélo en un sentido horizontal, como propone Habermas con
su razén comunicativa, sino que también tiene un sentido vertical”. Con esta propuesta
Benedicto XVI estd reclamando una vuelta a la comprensién del hombre de antes de
la modernidad, se trata de volver a recuperar el ser humano entendido como ser y no
como hacer. Volvernos a entender en clave de criatura y no de auto-creadores.

En tercer lugar, la apertura de la razén pasa por recuperar sus propias raices. La
raz6n moderna rompié con el pasado y con su historia, “privindose de las fuerzas regene-
radoras de las cuales ella misma ha surgido, esa memoria fundamental de la humanidad
sin la cual razén pierde su orientacién*. Benedicto XVI insiste constantemente que la
separacién de la razén de sus raices acaba negando al mismo hombre. Asi lo vemos en
el uso indiscriminado del poder que nos da la ciencia y en el desprecio por el otro en el
que tan ficilmente cae nuestra sociedad. Cuando la razén se mutila a si misma deja de
ser racional. En linea con esta vuelta a las propias raices, se encuentra la invitacién que en
otros momentos hace a que la razén vuelva a escuchar a las grandes tradiciones religiosas,
si no quiere hacerse sorda, muda y ciega para lo esencial de la existencia humana. No hay
ninguna gran filosofia que no viva de escuchar y aceptar una tradicién religiosa”. En este
sentido, Benedicto XVI recuerda coémo John Rawls, un filésofo nada en linea con su pen-
samiento, reconoce que se deberfa establecer como criterio de racionalidad las doctrinas
religiosas y que ninguna racionalidad deberfa despreciarlas:

“Ve un criterio de esta racionalidad, entre otras cosas, en el
hecho de que esas doctrinas derivan de una tradicién res-
ponsable y motivada, en la que en el decurso de largos tiem-
pos se han desarrollado argumentaciones suficientemente
buenas como para sostener su respectiva doctrina. En esta
afirmacién me parece importante el reconocimiento de que
la experiencia y la demostracién a lo largo de generaciones,
el fondo histérico de la sabiduria humana, son también un

56 ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 140.

7 Cf. J. RarzINGER-]. HABERMAS, Dialéctica de la secularizacion. Sobre la razén y la religién, Encuentro,

Madrid 2006.

%8 J. RATZINGER, Europa en la crisis de las culturas, Discurso pronunciado en Subiaco el 1 de abril de 2005,
en'T. ROWLAND, La fe de Ratzinger. La teologia de Benedicto XVI, Nuevo Inicio, Granada 2009, 283.

9 ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 217.
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signo de su racionalidad y de su significado duradero. Frente
a una razén a-histérica que trata de construirse a si misma
s6lo en una racionalidad a-histérica, la sabidurfa de la hu-
manidad como tal —la sabiduria de las grandes tradiciones
religiosas— se debe valorar como una realidad que no se
puede impunemente tirar a la papelera de la historia de las
ideas™®.

Incluso fuera del dmbito estrictamente religioso, Benedicto XVI recuerda
que el cristiano considera que muchas fundamentaciones éticas son accesibles a la
razdn, sin necesidad del contenido de la revelacién. En esos casos, la contribucién de
la religién, tal como ya habia sefialado Juan Pablo II en “Fides et Ratio™, es purificar
la razén:

“Este papel ‘corrector” de la religién respecto a la razén no
siempre ha sido bienvenido, en parte debido a expresiones
deformadas de la religién, tales como el sectarismo y el fun-
damentalismo, que pueden ser percibidas como generadoras
de serios problemas sociales. Y a su vez, dichas distorsiones
de la religién surgen cuando se presta una atencién insufi-
ciente al papel purificador y vertebrador de la razén respecto
a la religién. Se trata de un proceso en doble sentido. Sin la
ayuda correctora de la religién, la razén puede ser también
presa de distorsiones, como cuando es manipulada por las
ideologias o se aplica de forma parcial en detrimento de la
consideracién plena de la dignidad de la persona humana.
Después de todo, dicho abuso de la razén fue lo que provocd
la trata de esclavos en primer lugar y otros muchos males
sociales, en particular la difusion de las ideologfas totalitarias
del siglo XX. Por eso deseo indicar que el mundo de la razén
y el mundo de la fe —el mundo de la racionalidad secular y
el mundo de las creencias religiosas— necesitan uno de otro
y no deberian tener miedo de entablar un didlogo profundo
y continuo, por el bien de nuestra civilizacién®

Un cuarto modo de avanzar en la apertura de la razén es a través del testimonio
de de vida de los hombres. Aquellos que han vivido segtin Dios, quizds sean el mejor
modo de cuestionar a una razén encerrada en si misma.

% Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma

“La Sapienza”, 17 enero 2008.
¢ Juan PasLro 11, Fides et Ratio, 73-74.
62 BeNepICTO XVI, Discurso encuentro con representantes de la sociedad britdnica (Westminster Hall), 17 de
septiembre de 2010.
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“Necesitamos hombres cuyo intelecto sea iluminado por la
luz de Dios y a quienes Dios abra el corazén, de manera
que su intelecto pueda hablar al intelecto de los demds y su
corazdén pueda abrir el corazén de los demds. Sélo a través de
hombres que hayan sido tocados por Dios, Dios puede vol-
ver entre los hombres. Necesitamos hombres como Benito
de Nursia, quien en un tiempo de disipacion y decadencia,
se sumergi6 en la soledad mds profunda logrando, después
de todas las purificaciones que tuvo que sufrir, alzarse has-
ta la luz, regresar y fundar Montecasino, la ciudad sobre el
monte que, entre tantas ruinas, reunid las fuerzas con las que
se formé un mundo nuevo™®.

Recordando el papel de ciertos movimientos protestantes del s.XIX, J. Ratzin-
ger, en un didlogo con el filésofo italiano Marcello Pera, sugeria la posibilidad de la
aparicién de religio civilis, entendida como “fuente de fuerza espiritual” que pueda ir
mis alld de los limites de las confesiones y que fundamente unos valores comunes para
el conjunto de la sociedad. Esta fuente sélo puede sostenerse si existen minorias creati-
vas, convencidas: “personas que, en el encuentro con Cristo, hayan encontrado la perla
preciosa que dé valor a toda la vida humana, de manera que los imperativos cristianos
no sean ya un lastre que inmoviliza a la persona, sino mds bien, unas alas que lo llevan
hacia lo alto”. Tales minorias cumplirfan con el papel de ser levadura en medio de la
sociedad.

Tras estas reflexiones, en que hemos recorrido los hitos mds importantes del

q p
pensamiento de Benedicto XVI, acabamos retomando el fundamento que J. Ratzinger
ha tratado de defender y sin el cual, piensa, que la sociedad puede acabar perdida:

“En medio de esta crisis de la humanidad, el intento por
volver a dar al cristianismo un sentido comprensible como
religio vera tiene que aplicarse por igual, como quien dice, a
la ortopraxis y a la ortodoxia. En lo mds profundo, su conte-
nido tendrd que consistir hoy dfa, igual que entonces, en que
el amor y la razén se atinen como los auténticos pilares de lo
real: la verdadera razén es el amor, y el amor es la verdadera
raz6n. En su unidad son el verdadero fundamento y la meta
de todo lo real™.

63 J. RATZINGER, Furopa en la crisis de las culturas, Discurso pronunciado en Subiaco el 1 de abril de 2005.
Cft. Ibid., Fe, verdad y rolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca 2005, 142.

% M. PErA-J. RATZINGER, Sin Raices, Peninsula, Barcelona 1995, 116.

6 ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 150
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Benepicro XVI y EL ECUMENISMO

Diego M. Molina Molina, sj

Sumario: Joseph Ratzinger dijo que una de las

consecuencias del Vaticano Il es que la
teologia ya no podria dejar de tener una
dimension ecuménica, algo que se ha
mantenido en toda su obra. Y asf, desde
el comienzo de su pontificado Benedic-
to XVI tomd como misién importante el
trabajo por la unidad de las Iglesias, por lo
que son muchas las intervenciones que ha
realizado con relacién al ecumenismo. Este
articulo analiza, por una parte, los temas
subyacentes, que podemos ver como hilos
conductores de su pensamiento ecumé-
nico y que aparecen de una forma u otra
en sus escritos o hechos: la pasion por la
verdad, la comprension de unidad que esta
a la base de sus intervenciones, la necesi-
dad de conversion de todos los cristianos
para alcanzar dicha unidad... Por otra parte
se detiene en unos temas concretos que
han acaparado de manera especial la labor
teoldgica del actual Papa y que tienen gran
repercusion ecuménica, como pueden ser
el ministerio de Pedro, la cuestion del “sub-
sistit in"" o la relacidn entre Iglesia universal
e iglesias locales.

Palabras clave: ecumenismo, Benedicto XVI,

ministerio petrino, “subsistit in", Iglesia
universal, iglesias locales o particulares.

Summary: Joseph Ratzinger said that one of the

consequences of Vatican Il is that theology al-
ready could not be otherwise but to have an
ecumenical dimension, and this is something
that has been maintained in all his work And
thus, from the beginning of his pontificate,
Benedict XVI assumed as an important mis-
sion, the work for the union of the Churches,
which explains why the interventions he has
carried out, refated to ecumenism, are so
numerous. This article analyses, on the one
hand, the underlying themes, which we may
consider as connecting themes of his ecu-
menical thought, and which appear in one
form or another in his writings or actions:
the passion for truth, the understanding of
unity which is at the basis of his interventions,
the need for conversion of all Christians in
order to reach that unity... On the other
hand, he pauses in some concrete themes
which have in a special way taken up the
theological work of the present Pope, and
which have a great ecumenical repercussion,
as for example the Petrine ministry, the issue
of the “subsistit in", or the relation between
the universal Church and the local churches.

Key words: ecumenism, Benedict XVI, Petrine

ministry, “subsistit in" [stands within, it is
included in], universal Church, local or
particular churches.
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1. Introduccién

Desde su eleccién como sucesor de Pedro el 19 de abril de 2005, Benedicto
XVI ha asumido el esfuerzo ecuménico como uno de los puntos fuertes de su pontifi-
cado'. Las intervenciones del Papa sobre este tema han sido muy abundantes’, asi como
su interés en reunirse con miembros de las diversas iglesias y comunidades cristianas en
sus distintos viajes apostélicos.

Este interés papal no es nuevo. De hecho, ha estado presente en toda la obra del
pontifice, primero como tedlogo y después como obispo/prefecto de la Congregacion para
la Doctrina de la Fe. Y no podia ser de otra manera para alguien que escribid, ya en 1982:
“Una de las consecuencias esenciales que del concilio Vaticano II se han derivado para la
teologfa es que, a partir de entonces, el pensamiento y el lenguaje teolégicos se hallan cons-
tantemente referidos a la dimensién ecuménica™. Esto hace que rastrear el pensamiento de
Benedicto XVI sobre el ecumenismo obligue a revisar précticamente toda su obra porque
las posturas en diversos temas teoldgicos tienen consecuencias para la perspectiva ecuméni-
ca, si bien existen algunos escritos, referidos en sentido estricto al tema ecuménico, y que
suponen un destilado de lo que ha ido apareciendo a lo largo de toda su obra*.

En el pensamiento sobre el ecumenismo de Benedicto XVI aparecen una serie
de criterios que no se diferencian mucho de los que se encuentran presentes en otros
campos de su teologia, aunque se revistan de tintes propios. A estos criterios dedicare-
mos la primera parte de este articulo. En un segundo momento contemplaremos ciertos
temas con consecuencias importantes en el campo del ecumenismo y que han tenido un
tratamiento importante en la obra del actual Papa.

2. Criterios de ecumenismo

Cuatro son los criterios que vamos a exponer en este apartado. Comenzaremos por
el que consideramos el mds importante, y no es otro que lo que el Papa llama el “didlogo

' Asf lo afirmé en su discurso a las delegaciones de las diversas Iglesias y de las otras religiones no cristianas el

25 de abril de 2005 (AAS 97 (2005) 742s), y més claramente en el primer mensaje dirigido a los cardenales electores
en la Capilla Sixtina el 20 de abril de 2005 (AAS 97 (2005) 697): “Por tanto, con plena conciencia, al inicio de su
ministerio en la Iglesia de Roma que Pedro regé con su sangre, su actual Sucesor asume como compromiso prioritario
trabajar con el mdximo empefio en el restablecimiento de la unidad plena y visible de todos los discipulos de Cristo.
Esta es su voluntad y este es su apremiante deber. Es consciente de que para ello no bastan las manifestaciones de
buenos sentimientos. Hacen falta gestos concretos que penetren en los espiritus y sacudan las conciencias, impulsando
a cada uno a la conversién interior, que es el fundamento de todo progreso en el camino del ecumenismo.”

2 Cf. la voz “Ecumenismo” en Ensesianzas de Benedicto XVI de José A. MaRrTiNEZ PUCHE (4 voltiimenes),

Edibesa, Madrid.

3 Teoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental, Herder, Barcelona 1985, 9.

4 Entre ellos cabe destacar “La situacién ecuménica: ortodoxia, catolicismo, reforma” (1977), publicado en:

Téoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental, Herder, Barcelona 1985, 231-244 y “Sobre
la situacién del ecumenismo” (1995), publicado en: Convocados en el camino de la fe, Cristiandad, Madrid 2004,
261-277. De hecho toda la seccién segunda de Zéoria de los principios teoldgicos se dedica a “Los principios formales
del cristianismo en la controversia ecuménica” (231-376). Ademds Iglesia, ecumenismo y politica, BAC, Madrid 1987.
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de la verdad” (al que une el “didlogo de la caridad”). Desde la eleccién de Benedicto XVI
como sucesor de Pedro, el Pontifice ha hablado numerosas veces del “relativismo” como
una caracteristica de nuestra época y como uno de los problemas centrales (sino el mds
central) con el que se enfrenta hoy el cristianismo. Mds alld de las discusiones conceptuales,
este relativismo que el Papa denuncia supone que el hombre no puede conocer la verdad,
sino que vive en “una penumbra que no es posible esclarecer™.

El segundo criterio es algo que todo planteamiento ecuménico ha de pregun-
tarse. Ante la situacion de separacién de las diversas Iglesias cristianas y comunidades
eclesiales, ;qué idea de unidad tenemos en mente?

El tercer criterio, relacionado con el anterior, tiene un tinte mds practico y
pastoral. Es importante la unidad, pero también es importante evitar nuevas rupturas.
En este contexto podemos entender algunas de las actuaciones papales en relacién con
ciertos grupos disidentes dentro de la Iglesia.

Por dltimo trataremos algo que también ha estado muy presente en las in-
tervenciones papales: el tema de la conversién como condicién para la unidad de los
cristianos.

2.1. El didlogo de la verdad y el didlogo de la caridad

La lectura de las intervenciones de Benedicto XVI sobre el ecumenismo pone
ante nuestros ojos que para el Papa existen dos tipos de didlogo: el “didlogo de la ver-

dad” y el “didlogo de la caridad™.

La verdad siempre ha sido una preocupacién en la teologia de J. Ratzinger. En
1975 ya sefialaba que la discusién en torno a los contenidos de la fe no tiene importancia

“mientras no se aborde la cuestién capital: ;Existe, en el
cambio de los tiempos histéricos, una identidad recono-
cible del hombre consigo mismo? ;Existe una ‘naturaleza’
humana? ;Existe la verdad que, a pesar de mediar histéri-
camente en toda historia, permanece verdadera, porque es
verdadera?””

> Cf. Fede, verita e cultura. Riflessioni in relazione all enciclica Fides et ratio, Mildn 2000.

6 Asf aparece repetidamente durante el primer afio de su pontificado (ya en el discurso a los miembros de
la delegacién del Patriarcado de Constantinopla el 30 de junio de 2005 —AAS 97 (2005) 830s-; igualmente en
la carta al cardenal Kasper de 1 de septiembre del mismo afio y en el discurso del 15 de diciembre de 2005 al
comité organizador de la Comisién internacional para el didlogo entre catélicos y ortodoxos —~AAS 98 (2006)
38-40) y asi sigue apareciendo con normalidad durante los siguientes afos: cf. la carta A los participantes en la
tercera asamblea ecuménica europea de 20 de agosto de 2007 o la Audiencia general de 21 de enero de 2009.

7 Recogido en Teoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental, Herder, Barcelona
1985, 18.
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En el didlogo ecuménico, tras el Concilio Vaticano II, se ha tratado, en gran me-
dida, de llegar a buscar una compatibilidad profunda a formulaciones que, en un primer
momento, podian parecer como opuestas. Ahora bien, esta bisqueda de compatibilidad no
se realiza a partir del consenso, porque lo que estd en juego es la fe de la comunidad, que es
siempre un don recibido de Dios. Dicha fe no pertenece a la comunidad, sino que ésta es
la depositaria, y por lo tanto, remite a una palabra de Dios que es distinta de la palabra hu-
mana. “La verdad no es una cuestién de mayoria™®. Para Benedicto XV1 la relacién entre la
verdad y el consenso ha sido invertida, sobre todo, en el discurso desarrollado por Apel y en
la filosofia de J. Habermas’, con el desarrollo de la "teoria del consenso". Ratzinger hablé
en contra de esta teorfa en numerosas ocasiones, refiriéndose a los diferentes planos en los
que ésta aparecia. Asf en el tema del derecho, en el de las bases del estado, ,, 0 en el campo
de la dogmdtica, aun cuando las cosas aparezcan en un primer plano de otra manera.

Asi se oponia el ya Prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe en 1983 a
la comprensién de la Tradicién que aparecia en el documento sobre el ministerio y la orde-
nacién del ARCIC (1979). A su entender se habia sustituido Tradicién por confesién, lo que
suponia que la pregunta por la verdad quedaba disuelta a través de una lectura reconciliadora
de la historia?, o lo que es lo mismo, que "tras el nuevo concepto de Tradicién se oculta la
desaparicién de la pregunta por la Verdad" . Esta conciencia del Papa no ha hecho sino crecer
con los afios. En su articulo "Sobre la situacién del ecumenismo” de 1995 dedica un amplio
espacio a este tema. Constata que “a la vista de la disputa respecto de la confesién y, con ello,
de la disputa sobre la verdad afirmada en ella, para muchos el mismo concepto de verdad se
ha vuelto cuestionable™“. Se establece un primado de la praxis sobre la verdad, que, por una
parte, hace que el ecumenismo se convierta en "ecumenismo de las religiones” y por otra
que "el cristianismo y todas las demés religiones son medidas por su contribucién en aras de
la liberacién del hombre, por su «praxis liberadora»"". En el nivel de la teologfa J. Ratzinger

8 “Sobre la situacién del ecumenismo”, en: Convocados en el camino de la Fe, Cristiandad, Madrid 2004, 265.

° Id., 266.

10 “El «final de la metafisica» que en amplios sectores de la filosoffa moderna se viene dando como un hecho

irreversible, ha conducido al positivismo juridico que hoy ha cobrado sobre todo la forma de teorfa del consenso:
como fuente del derecho, si la razén no estd ya en situacién de encontrar el camino a la metafisica, sélo quedan para
el Estado las convicciones comunes de los ciudadanos, concernientes a valores, las cuales convicciones se reflejan
en el consenso democritico. No es la verdad la que crea el consenso, sino que es el consenso el que crea no tanto la
verdad cuanto los ordenamientos comunes”. (J. RATZINGER, “La crisis del derecho”, palabras de agradecimiento
por su doctorado honoris causa pronunciadas el 10 de noviembre de 1999 en la universidad italiana LUMSA).

« (7. P P sos
" "Como dificilmente puede haber unanimidad entreloshombres, ala formacién democrdticadelavoluntad

sélo le queda como instrumento imprescindible la delegacién, por un lado, y, por otro, la decisién mayoritaria,
exigiéndose mayorfasdedistinto tiposeginsealaimportanciadelacuestién de quese trate. Pero tambiénlas mayorias
pueden ser ciegas y pueden ser injustas.” J. RATZINGER, “Posicionamiento en la discusion sobre las bases morales
del Estado liberal”, dossier sobre la discusién entre Ratzinger y Habermas preparado por M. Jiménez Redondo, en
http://www.avizora.com/publicaciones/filosofia/textos/0071_discusion_bases_morales_estado_liberal_2.htm

12 Cf. Kirche, Okumene und Politik, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1987, 79.
B Id., 90
1 Convocados en el camino de la fe, 267.

15

Id., 268. El apartado entero se lee con gran provecho (267-272).
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considera que esto se manifiesta en la sustitucién de la cristologfa y de la eclesiologfa por la
idea de "reino de Dios". Frente a estas tendencias nuestro autor defiende que no puede haber
un ecumenismo que no se plantee claramente las diferencias teoldgicas que subyacen a las
distintas confesiones, y no en principio para buscar el consenso, algo deseable siempre, sino
fundamentalmente para buscar la verdad, que se encuentra en el Evangelio.

Las ensenanzas de Benedicto XVI durante su pontificado no han hecho mds
que profundizar en esta direccién, defendiendo, en primer lugar, que el ecumenismo
busca siempre la verdad:

“El objetivo del didlogo ecuménico e interreligioso, diferen-
tes obviamente por su naturaleza y finalidad respectivas, es la
busqueda y la profundizacién de la Verdad™

Y poniendo en guardia, en segundo lugar, contra el relativismo:

"Ciertamente, el relativismo o el ficil y falso irenismo no
resuelven la busqueda ecuménica. Al contrario, la desvian y
desorientan”"’.

“La fuerza del kerigma no ha perdido nada de su dinamis-
mo interior. Sin embargo, debemos preguntarnos si no se
ha atenuado toda su fuerza por una aproximacién relativista
a la doctrina cristiana similar a la que encontramos en las
ideologias secularizadas...”"®.

Este “didlogo de la verdad” debe, a su vez, ser sostenido por el “didlogo de la
caridad”, algo que también aparece constantemente en los escritos papales. Alin mds, el
didlogo de la caridad es previo al didlogo de la verdad, lo condiciona en la medida en que
supone que podamos no sélo oir al otro, sino también escucharlo. Es llegar al didlogo con
la conviccién de que existen bastantes puntos comunes, conscientes de que venimos de la
misma fuente y caminamos hacia el mismo fin, que es la unidad de todos en el final®.

!¢ Discurso a la conferencia episcopal francesa en Lourdes el 14 de septiembre de 2008.

17" Discurso al Consejo Pontificio para la Promocién de la Unidad de los Cristianos el 17 de noviembre de

2006 (AAS 98 (2006) 894-897).

'8 Tomado del importante discurso en el encuentro ecuménico de la iglesia de san José en Nueva York el

18 de abril de 2008 (AAS 100 (2008) 339-343).

1 Asi la carta a los participantes en la Tercera Asamblea ecuménica organizada por la Conferencia de las Iglesias
de Europa de 20 de agosto 2007 (AAS 99 (2007) 815-817, aqui 816): “Hay dos elementos que deben orientarnos en
nuestro compromiso: el didlogo en la verdad y el encuentro en el signo de la fraternidad. Ambos necesitan el ecumenismo
espiritual como fundamento. El concilio Vaticano II ya habia constatado: «Esta conversién del corazén y esta santidad
de vida, junto con las oraciones publicas y privadas por la unidad de los cristianos, deben considerarse el alma de todo el
movimiento ecuménico» UR 8” o en la Audiencia General de 21 de enero 2009: "Oremos para que entre las Iglesias y
las Comunidades eclesiales contintie el didlogo de la verdad, indispensable para dirimir las divergencias, y el de la caridad,
que condiciona el didlogo teolégico mismo y ayuda a vivir unidos para un testimonio comtn".
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2.2. De qué unidad se trata

En gran conexi6n con el punto anterior nos encontramos con la pregunta sobre
la unidad que estamos buscando entre las Iglesias, puesto que la unidad se basa en la
verdad que vamos descubriendo.

Por lo que llevamos dicho estd claro que Benedicto XVI no desea una unidad
que no se tome en serio la verdad. Esto explica que fuera muy critico con la propuesta
realizada por K. Rahner y H. Fries en su conocido libro La unién de las Iglesias. Una
posibilidad real (de hecho, Fries sefiala que de su pluma vino la “critica mds severa”).
En su primera reaccién, aparecida en 1983 Ratzinger escribe:

“La consecucién de la unidad a carrera tendida (Par-force-
Ritt), tal como la proponen dltimamente H. Fries y K. Rah-
ner con sus tesis, es una artimana de acrobacia teoldgica que
por desgracia no resiste la realidad. Las distintas confesiones
no se dejan dirigir hacia su reunién como si se tratara de
un cuartel, diciendo: lo principal es que marchen juntos; el
detalle de lo que piensan entretanto no es tan importante”™'.

En un apéndice a esta primera reaccién de Ratzinger, que aparece en el libro
Iglesia, Ecumenismo y Politica, nuestro autor desarrolla mds su postura, sefialando que
no estd de acuerdo con la base a partir de la cual se articula la propuesta de Rahner/Fries
y que consiste en la tolerancia en cuanto a la verdad. Por una parte, Rahner y Fries han
obviado la pregunta fundamental acerca de cudl es el lugar que la teologia evangélica
otorga al Canon y a los simbolos de fe apostdlico y niceno-constantinopolitano. Ade-
mds no han tomado en cuenta qué significa para la Iglesia catélica la comprensiéon de
la infalibilidad y la capacidad del Papa para declarar infaliblemente, lo cual supone de
alguna manera ya una concepcidn sobre la revelacidn, la fe, el ministerio ordenado y la
propia unidad. En el fondo, Ratzinger considera que la unién propuesta por Rahner y
Fries es una unidad formal, sin contenidos claros, lo cual no es ninguna unidad, y su-
pone en la prictica la aceptacién de que no podemos llegar a encontrar la verdad (otra
cosa muy distinta es que haya que prescindir de las excomuniones entre las Iglesia)>.

Si nos preguntamos por el contenido positivo que tiene la idea de unidad en
Benedicto XVI tendremos que buscar su concepcidn a partir de ciertas ideas que apare-
cen a lo largo de sus escritos, y que podriamos resumir en:

20" Barcelona 1987.
21 Aparecido en la edicién alemana de Communio 12 (1983) 568-582, aqui 573.
2 Cf. Kirche, Okumene und Politik, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1987, 124s.
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2.2.1. Unidad como fruto de la accién de Dios:

La unidad que debemos buscar los cristianos no puede ser conseguida por el
mero esfuerzo humano, sino que es algo que vendrd de Dios.

“La obra del restablecimiento de la unidad, que requiere nues-
tra energfa y nuestro esfuerzo, es en cualquier caso infinitamen-
te superior a nuestras posibilidades. La unidad con Dios y con
nuestros hermanos y hermanas es un don que viene de lo alto,
que brota de la comunién de amor entre el Padre, el Hijo y el
Espiritu Santo, y que en ella se incrementa y se perfecciona™.

2.2.2. Unidad que renuncia a los maximalismos:

En una conferencia pronunciada en 1976* J. Ratzinger consideraba que habia habi-
do dos tipos de escisiones: las paleoeclesiales (Oriente-Occidente) y las surgidas de los movi-
mientos de Reforma del siglo XVI. A partir de estos dos tipos de escisiones planteaba también
dos caminos diversos por donde podria discurrir la marcha hacia la unidad. En esta marcha
habia que renunciar a los maximalismos por las diversas partes implicadas. Estos maxima-
lismos son: que Occidente pidiera a Oriente un reconocimiento del primado entendido tal
como fue definido en 1870; que Oriente pidiera a Occidente que declarase que la doctrina
del primado tal como estd definida en 1870 es un error total; que la Iglesia catdlica pidiera a
la Reforma que declarase nulos sus ministerios eclesiales o que la Reforma pidiese a la Iglesia
Catolica el reconocimiento total de dichos ministerios™. A partir de esta renuncia ]. Ratzinger
establece, en relacién a las iglesias orientales, que “Roma no debe exigir de Oriente una doc-
trina del primado distinta de la que fue formulada y vivida en el primer milenio™, y que, por
su parte, “Oriente renuncie a combatir como herética la evolucién occidental del segundo mi-
lenio y a aceptar como correcta y ortodoxa la figura quela Iglesia catélica ha ido adquiriendo
a lo largo de esta evolucién™ . Con respecto a las iglesias nacidas de la Reforma J. Ratzinger
se muestra mds cauto, debido a la multiplicidad de las mismas y vincula la evolucién del
proceso ecuménico a la comprension de la Confessio Augustana, que debia ser entendida por
parte catdlica como "una forma propia de realizacién de la fe comin, a la que le competirfa su
propia autonomia"* y por parte reformada "en la direccién en que justamente fue redactada
en sus inicios: en la unidad con el dogma paleoeclesial y con su forma eclesial fundamental™.

# Homilfa 25 de enero de 2008 (AAS 100 (2008) 67-71, aqui 68).

2 “La situacién ecuménica: Ortodoxia, catolicismo y reforma”, en: Teoria de los principios teoldgicos.

Materiales para una teologia fundamental, Herder, Barcelona 1985, 231-244.
B Cf. La situacion ecuménica..., 2306s.

% Id., 238.

¥ Id., 239.

B Id., 242.

¥ Ibid.
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2.2.3. Unidad en la diversidad

En una carta que el entonces prefecto de la Congregacién para la Doctrina de
la Fe escribié al Theologische Quartalschrift de Tubinga, respondiendo a una invitacién
de esta revista para que explicase su prondstico acerca del desarrollo del ecumenismo®,
senala el cardenal Ratzinger su idea de una unidad en la diversidad*. Esta idea se podria
desplegar en:

a) en primer lugar debemos dejarnos enriquecer por lo positivo que hay en el
otro;

b) de aqui surge un doble movimiento: por un lado debemos seguir intentando
y trabajando por conseguir la unidad visible plena a través de los didlogos teoldgicos, y
también a través de la oracién y de la conversién; por otro tomar conciencia de que no
sabemos ni el dia ni la hora en que dicha unidad llegard, porque no es fruto ni tnica ni
principalmente de nuestras fuerzas; esto ha de llevarnos a respetar al otro como otro y
respetando su ser otro recibirlo siempre de manera nueva. “Podemos ser uno también
como separados™.

Esta idea ha sido también continuada por Benedicto XVI, que ha subrayado
que “la unidad que buscamos no es ni absorcién ni fusién, sino respeto de la multi-
forme plenitud de la Iglesia™, algo que tiene que ver con que “el auténtico amor no
anula las diferencias legitimas, sino que las armoniza en una unidad superior, que no
se impone desde fuera,; més bien, desde dentro, por decirlo asi, da forma al conjunto™.

2.3. Evitar las nuevas rupturas

Durante el pontificado de Benedicto XVI ha aparecido otro criterio, que no
estaba tan desarrollado en su labor como tedlogo y Prefecto de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe porque es de orden mds “practico” que teérico. Me refiero a sus diver-
sas actuaciones en orden a evitar nuevas rupturas o a hacer que las rupturas existentes no
se profundicen. Algunas de estas actuaciones han despertado reacciones contrapuestas
en la opinién publica. Una de las m4s llamativas ha sido su actuacién con respecto a la
comunidad San Pio X.

30 “Zum Fortgang der Okumene”, en: Kirche, Okumene und Politik, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsie-

deln 1987, 128-134.
31 Cf. “Zum Fortgang der Okumene”, 130s.
2 1d,132.

3 Cf. el discurso a los miembros de la delegacion del patriarcado de Constantinopla el 30 de junio de

2005 (ASS 97 (2005) 830s). De igual manera en la carta al Cardenal W. Kasper de 1 de septiembre de 2005.
3% Homilfa de 25 de enero de 2006 (AAS 98 (2006) 113-117, aqui 114).
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El 21 de enero de 2009 les fue levantada la excomunién lazae sententiae a cuatro
obispo de la fraternidad sacerdotal San Pio X. Esto levanté ciertas criticas en ambientes
eclesiales por lo que la Secretarfa de Estado vaticana tuvo que hacer una declaracién el
4 de febrero del mismo afio sefialando que la remisién de la excomunién era algo que
atanfa Ginicamente a los cuatro obispos pero que no cambiaba en absoluto la situacién
candnica de la fraternidad. Por dltimo el propio Benedicto XVI escribié una carta a
los obispos de la Iglesia catdlica el 10 de marzo que pretendia dirigir “una palabra
clarificadora, que debe ayudar a comprender las intenciones que me han guiado en
esta iniciativa, a mi y a los organismos competentes de la Santa Sede”. El Papa vuelve a
distinguir entre las personas y la institucién, y sefiala que la excomunién buscaba poner
de manifiesto la importancia del paso dado en orden a un cisma eclesial y el arrepen-
timiento de los excomulgados, que es lo que también busca el paso dado por la Santa
Sede al remitir dicha excomunién:

“La remisién de la excomunién tiende al mismo fin al que
sirve la sancién: invitar una vez mds a los cuatro Obispos al
retorno. Este gesto era posible después de que los interesados
reconocieran en linea de principio al Papa y su potestad de
Pastor, a pesar de las reservas sobre la obediencia a su autori-
dad doctrinal y a la del Concilio™.

En este mismo marco de ayudar a la unidad quitando impedimentos que pueden
provocar rupturas (si no candnicas, al menos “espirituales”) creo que hay que incluir tam-
bién el motu proprio de Benedicto XVI Summorum pontificurn de 7 de julio de 2007 con el
que se simplifica el proceso para que se pueda celebrar la misa segtin el misal de San Pio V,
editado nuevamente por Juan XXIII en 1962. Los obispos han de procurar siempre, como
el mismo Papa indica, “evitar la discordia y favorecer la unidad de la Iglesia™*.

2.4. La conversion

En dltimo lugar, y no porque sea el menos importante, aparece constantemente
en los escritos, alocuciones, homilias de Benedicto XVI el tema de la conversién conec-
tado con el esfuerzo ecuménico.

Se trata de una conversion espiritual que estd a la base, como un requerimiento
y un presupuesto, del camino hacia la unidad. Dicha conversién estd conectada con el
“ecumenismo espiritual” del que ha hablado en numerosas oportunidades, y al que ya se
habia referido con anterioridad. Asi, hablando de la posible unién entre Oriente y Occi-
dente, . Ratzinger opina que “la unién de las Iglesias de oriente y occidente es, desde el
punto de vista teoldgico, bdsicamente posible, pero no cuenta atin con la suficiente pre-

% Carta a los obispos de 10 de marzo de 2009.

3¢ AAS 99 (2007) 777-781, aqui 780: “Ipse [episcopus] videat ut harmonice concordetur bonum horum
fidelium cum ordinaria paroeciae pastorali cura, sub Episcopi regimine ad normam canonis 392, discordiam
vitando et totius Ecclesiae unitatem fovendo”.
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paracion espiritual y, por tanto, en la practica, atin no ha llegado el tiempo a su sazén™".
De igual manera la conversién aparece conectada siempre al esfuerzo ecuménico en las
intervenciones del actual Papa. Sirva de ejemplo el siguiente texto:

“Al comienzo de mi pontificado, expresé mi propia convic-
cién de que «la conversién interior es el fundamento de todo
progreso en el camino de ecumenismo», y recordé el ejemplo
de mi predecesor, el Papa Juan Pablo II, que a menudo hablé
de la necesidad de una «purificacién de la memoria» como
medio para abrir nuestro corazén a fin de recibir la verdad
plena de Cristo™.

3. Algunos temas importantes con consecuencias ecuménicas

Ademds de los criterios expuestos existen temas cuya importancia en el campo
ecuménico es innegable y a los cuales el actual Papa ha dedicado una especial atencién,
ya fuera como tedlogo o como prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe. A
algunos de estos temas dedicamos ahora nuestra atencién.

3.1. La Iglesia de Cristo “subsiste en” la Iglesia catélica (cf. LG 8)

El Vaticano II se planteé la cuestion de la eclesialidad de las comunidades cris-
tianas y la solucién que dio se puede articular, sintéticamente, en siente puntos: 1,
hay una unica Iglesia de Cristo; 2, la Iglesia de Cristo subsiste en la Iglesia catélica;
3, hay “elementos de Iglesia” en las otras confesiones cristianas; 4, el Concilio llama a
esas comunidades “Iglesias y comunidades eclesiales™; 5, con ello les atribuye valor en
el misterio de la salvacién; 6, distingue, con todo, entre comunién plena y comunién
imperfecta; 7, no formula explicitamente un criterio de eclesialidad para discernir a qué
comunidades se han de aplicar aquellos términos.

Asi pues, la Iglesia de Cristo es “una y tnica” y subsiste en la Iglesia catélica. El secre-
tario de la Comisién doctrinal, G. Philips, predecia poco después del Concilio “rios de tinta”
a costa del verbo “subsistit” y asf ha sido. De hecho, ha habido “sobre-interpretaciones” que
han visto en esta formulacién la posibilidad de defender que la Iglesia de Cristo se encuentra
presente de la misma manera en todas las confesiones cristianas®. Una de las mds conocidas es
la de Leonardo Boft que, hablando de las relaciones entre catolicismo y protestantismo (am-
bos serfan mediaciones incompletas de un proceso dialéctico de afirmacién y negacién) dice:

% “La situacién ecuménica: Ortodoxia, catolicismo y reforma” en: Teoria de los principios teoldgicos.

Materiales para una teologia fundamental, Herder, Barcelona 1985, 239.

3% Alocucién a una delegacién de la Alianza Mundial de las Iglesias Reformadas el 7 de enero de 2006.

% Como, por ejemplo, la dada por Luis M. BErMmEJO en Towards Christian Reunion. Vatican I: obstacles

and opportunities, Gujarat Sahitya Prakash, Anand (India), 1984, 49-50, y la de Leonardo Boff a la que nos
referiremos ahora.
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“La Iglesia catélica [...] es por un lado la Iglesia de Cristo y
por otro no lo es. Es la Iglesia de Cristo porque en tal me-
diacién concreta comparece en el mundo, y al mismo tiem-
po no lo es, porque no puede pretender identificarse con la
Iglesia de Cristo de modo exclusivo. Esta, de hecho, puede
también subsistir en otras iglesias cristianas™.

Ante esta, y otras interpretaciones parecidas, la Congregacién para la Doctrina
de la Fe se sinti6 obligada a pronunciarse y lo hizo, en primer lugar, en la Notificatio
de 1985 a Leonardo Boft y, en segundo lugar, en la declaracién Dominus lesus de 1990
(entre las que se ve una clara matizacién).

a) La Notificatio de 1985 censuraba lo dicho por Boff acerca de que la Iglesia de
Cristo “puede también subsistir” en otras Iglesias como “una tesis exactamente contraria
al significado auténtico del texto conciliar”. Dice la Notificatio:

“El Concilio escogié la palabra «subsistit» justo para acla-
rar que existe una sola «subsistencia» de la verdadera Iglesia,
mientras que fuera de su estructura visible existen s6lo «ele-
menta Ecclesiae» que -siendo elementos de la misma Iglesia-
tienden y conducen hacia la Iglesia catdlica (LG 8)™.

La preocupacién de esta Notificacion es la que ya aparecia en la Declaracién de la
Congregacién para la Doctrina de la Fe Mysterium Ecclesiae de 1973, que ]. Ratzinger comen-
ta en su articulo de 1974 “;El ecumenismo en un callején sin salida? Notas a la declaracién
«Mysterium Ecclesiae»™ se dedica en la conferencia ya citada del afo 1976. La preocupacién
de la Congregacién, que Ratzinger comparte, es "una mentalidad que contemplaba cada
vez mds a las Iglesias concretas sin excepcidén como institucionalizaciones exteriores, en cuya
inevitable diversidad se reflejaba -como en un espejo roto en un mayor o menor niimero de
fragmentos- la unidad de la Iglesia"#. En este texto Ratzinger defiende, por un lado, que "la
Iglesia permanece alli donde estdn los sucesores del apdstol Pedro y de los restantes apésto-
les, que encarnan visiblemente la linea de continuidad con el origen"#, y por otro que "esta
concrecién plena no dice que todo lo demds deba considerarse como no Iglesia"®, donde el
adjetivo "plena" tiene una gran importancia, porque es justamente esta adjetivacién la que no
aparece en el texto de la Notificatio.

4 L. BoFF, Iglesia, carisma y poder. Ensayos de eclesiologia militante, Sal Terrae, Santander 1982, 142.

' Notificazione sul volume “Chiesa: Carisma e Potere. Saggio di ecclesiologia militante” del padre Leonardo Boff

ofm, en “L’Osservatore romano” 20-21 de marzo de 1985 (firmado el 11 de marzo).

42 Publicado en Teoria de los principios teoldgicos. Materiales para una teologia fundamental, Herder, Barce-

lona 1985, 276-286.
% Id, 279.
“ Id,278.
S Ibid.
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De hecho, tras la Notificatio a Boff algunos tedlogos se sintieron perplejos a la
hora de traducir la oscuridad de la frase existe una sola «subsistencia» de la verdadera Igle-
sia; “en todo caso -decia uno de ellos- lo que parece claro es que la Congregacion inter-
preta la mente del Concilio en el sentido de que la Iglesia de Cristo subsiste en la Iglesia
catélica en un modo tan exclusivo que fuera de sus confines se pueden encontrar sélo
elementos de Iglesia™ algo que suponia una "infra-interpretacién” del texto conciliar.

Para F A. Sullivan “el significado de subsistir que mejor corresponde al latin cldsico y
al contexto en que [la palabra] aparece es «continta existiendo»(continues to exist)”. Defendia
ademds que a la luz de Unitatis redintegratio “se puede concluir que el Concilio pretendia
afirmar que la Iglesia que Ciristo fundé sigue existiendo en la Iglesia catélica con una plenitud
de medios de gracia y unidad que no se hallan en ninguna otra Iglesia™.

b) La Dominus lesus (1990). La critica del 2. Sullivan hecha “con todo respeto” parece
haber propiciado en la Congregacién para la Doctrina de la Fe una rectificacién. En el niime-
ro 16 del documento se lee:

“Con la expresion subsistit in, el Vaticano II intentaba armoni-
zar dos declaraciones doctrinales: por un lado, que la Iglesia de
Cristo, pese a las divisiones que hay entre cristianos, continta
existiendo plenamente en la Iglesia catélica y, por otro lado, que
«fuera de su estructura pueden hallarse muchos elementos de
santificacion y verdad»”.

Con esto Dominus lesus no dice que fuera de la estructura visible de la Iglesia catélica
existen sélo elementos de Iglesia (aunque en su nota 56 cita su declaracién de 1985, que lo
decia), sino que ha seguido al Vaticano II al reconocer que fuera de la Iglesia catélica hay no
s6lo elementos de la Iglesia, sino comunidades cristianas de las que se sirve el Espiritu Santo
como medio de salvacién para sus miembros. Al hablar de ellos, el Concilio distinguia co-
herentemente entre las que él llamaba “Iglesias” y las que llamaba “comunidades eclesiales™.

En esta linea creo que puede ser interpretada la Conferencia sobre Lumen Gentium

que el cardenal Ratzinger pronuncié en el afio 2000%, y que trata ampliamente el tema del
. . . <« .. . JO! b

subsistit. Califica entonces la postura de Boff como de “relativismo eclesiolégico” y afirma
que en la distincién entre “es” y “subsiste” se encuadra el drama de la divisién eclesial. Para el
entonces cardenal (y para el actual Papa) hay dos ideas que estdn claras, y que a mi modo de
ver remiten al Concilio, aunque mantienen cierta ambigiiedad. Por una parte afirma que “la
iglesia es una y subsiste en un solo sujeto” y por otra que “también fuera de este sujeto existen

% F A. SurLivan, “El significado y la importancia del Vaticano II de decir, a propésito de la Iglesia de

Cristo, no «que ella es», sino que ella «subsiste en» la Iglesia catdlica romana”, en: R. LATOURELLE (ed.) Vaticano
II. Balance y perspectivas, Sigueme, Salamanca 1987, 607-616, aqui 613.
Y Ibid.

4 Cf. el articulo de E A. SurLivan, “The impact of Dominus lesus on Ecumenism”: America 183 (2000),

4 Publicada en Convocados en el camino de la fe, Cristiandad, Madrid 2004, 129-157.
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realidades eclesiales, verdaderas Iglesias locales y diversas comunidades eclesiales”. Se puede
preguntar si es posible la existencia de verdaderas Iglesias locales sin que exista una subsisten-
cia (aun no plena) de la verdadera Iglesia de Cristo (algo a lo que Dominus lesus daba una
formulacién mds acabada).

3.2. El papel de Pedro (y del Papa)

J. Ratzinger escribia poco después de la llamada ‘semana negra’ del Concilio Vaticano
IT (15-21 noviembre 1964) que lo acontecido en aquellos dias habia mostrado que

“No se ha dado atin con la forma de realizar el primado -ni de
formular la doctrina del mismo- que pueda dejar claro a las Igle-
sias de Oriente que una unién con Roma no serfa someterse a
una monarquia papal sino restablecer el vinculo de comunién
con la sede de Pedro...”

Son varios los puntos que en este tema el Papa ha ido desarrollando a lo largo de su
obra y que son la base de su pensamiento.

3.2.1. Importancia de los estudios historicos

Para ]. Ratzinger ni la realizacién concreta del primado ni su formulacién doctrinal
se han encontrado atin, sino que aun se las busca. En el afio 1965 ya afirma que el tema “del
primado del Papa es complicado, ante todo porque el contenido teoldgico estd casi inevi-
tablemente mezclado con ideas y habitos politico-eclesidsticos que apenas le dejan aflorar
como limpio contenido espiritual™'. Para deslindar lo que en el primado hay de esencial con
aquellos otros elementos que se han ido entremezclando los estudios histéricos y de historia
de los dogmas son esenciales. Esto se puede concluir de su reaccién a dos libros aparecidos en
1982: V. TwoMmey, Apostolikos Thronos. The Primacy of Rom as reflexted in the Church History
of Eusebius and the historico-apologetic writings of St. Athanasius the Great, Miinster 1982; y St.
HoRrN, Petrou Kathedra, Paderborn 1982. Acerca del primero escribia J. Ratzinger:

“Este trabajo extraordinariamente profundo representa a mi
juicio un giro decisivo en la literatura de historia de los dog-
mas sobre este tema. Aqui queda de manifiesto, por primera vez
quizd, cudn profundamente ha calado en la Iglesia antigua la
idea petrina y su vinculacién con la sede romana, y también,
ciertamente, qué pronto empieza a alejarse la concepcién de una
Iglesia de Imperio™.

0 Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Bachem, Colonia 1965, 49s.
U Id., 23.

52 “Probleme und Hoffnungen des anglikanisch-katholischen Dialogs” en: Kirche, Okumene und Politik,

Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1987, 67-86, aqui 76, nota 16.
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El segundo libro, senalaba Ratzinger, “muestra idénticas perspectivas sobre el siglo
V.Y de ambos concluia: “tras la aparicién de ambas obras hay que volver a contrastar a fon-
do, y a revisar en muchos aspectos, los clichés que hoy estdn generalmente en auge.”

La necesidad de profundizar en la historia es también lo que subrayé6, a mi
modo de ver, de manera impecable el documento de la Congregacién para la Doctrina
de la Fe de 6 de noviembre de 1998, “El primado del sucesor de Pedro en el misterio de
la iglesia” en su nimero 12:

«LaIglesia peregrina lleva en sus sacramentos e instituciones, que
pertenecen a este tiempo, la imagen de este mundo que pasa».
También por esto, la naturaleza inmutable del Primado del Su-
cesor de Pedro se ha expresado histéricamente a través de moda-
lidades de ejercicio adecuadas a las circunstancias de una Iglesia
que peregrina en este mundo mudable. Los contenidos concre-
tos de su ejercicio caracterizan al ministerio petrino en la medida
en que expresan fielmente la aplicacién a las circunstancias de
lugar y de tiempo de las exigencias de la finalidad dltima que les
es propia (la unidad de la Iglesia). La mayor o menor extensién
de esos contenidos concretos dependerd en cada época histdrica
de la «necessitas Ecclesiae». El Espiritu Santo ayuda a la Iglesia
a conocer esta «necessitas» y el Romano Pontifice, al escuchar
la voz del Espiritu en las Iglesias, busca la respuesta y la ofrece
cuando y como lo considera oportuno.

En consecuencia, no es buscando el minimo de atribuciones
ejercidas en la historia como se puede determinar el niicleo de
la doctrina de fe sobre las competencias del Primado. Por eso, el
hecho de que una tarea determinada haya sido cumplida por el
Primado en una cierta época no significa por si solo que esa tarea
necesariamente deba ser reservada siempre al Romano Pontifice;
y; viceversa, el solo hecho de que una funcién determinada no
haya sido desempefiada antes por el Papa no autoriza a concluir
que esa funcién no pueda desempenarse de ningiin modo en el
futuro como competencia del Primado.”

3.2.2. La consideracion del primado en relacion con otros temas

En 1983 nos encontramos con uno de los desarrollos mds completos de nuestro
autor sobre el tema del primado en el comentario que hace, ya siendo Prefecto de la Congre-
gacién para la Doctrina de la Fe, al didlogo ecuménico entre la Iglesia Anglicana y la Iglesia

53 Ibid.

54 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, E/ Primado del sucesor de Pedro en el ministerio de la Iglesia,
Madrid 2003, 28s.
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Catolica que se habia llevado a cabo entre 1970 y 1981%. El escrito se centra mucho mds que
en el primado en el tema de la autoridad en la Iglesia. Interesante es ver cémo la cuestién del
primado (y de la autoridad en general) no puede ser contemplado de manera aislada sino que
se encuentra entrelazado con otras grandes cuestiones ecuménicas.

Después de referirse a la sorpresa causada por la rdpida aparicién de las Observationes
vaticanas al documento del ARCIC, que, a su entender, son s6lo un caso de puesta en pric-
tica de aquella estructura de autoridad que el Concilio Vaticano II perfilé y en la que hay tres
elementos: el ministerio del sucesor de Pedro, el colegio universal de los obispos y la relacién
dialogal con las otras Iglesias y comunidades cristianas, pasa a senalar el niicleo del problema,
que es “la cuestién de la autoridad, idéntica a la cuestién de la tradicién e inseparable de la
relacién entre la Iglesia universal y una Iglesia particular”. Por tanto, no se trata, inicamente,
del solo concepto de “primado”, sino que hay que determinar también el vinculo existente
entre Escritura, Tradicién, Concilios, episkopé y recepcion®.

Ratzinger acepta evidentemente que “la Escritura es medida fundamental de la fe, la
autoridad central por medio de la cual Cristo mismo ejerce su autoridad sobre la Iglesia y en
la Iglesia”, pero sefiala la importancia de lo que se ha llamado la Tradicién, cuando afirma que
“la tltima instancia no es lo escrito, sino la vida que el Sefor ha transmitido a su Iglesia, en la
que la misma Escritura tiene vida y es vida™ (para lo cual cita Dei Verbum 8:3).

Por lo tanto, la Escritura tiene la prioridad “como testimonio”, y la Iglesia la tiene
“como espacio vital de dicho testimonio”. La prioridad de la Iglesia (que Ratzinger llama
“relativa”) “presupone la existencia de la Iglesia universal como una realidad concreta y capaz
de accidn, ya que sdlo la Iglesia universal puede ser de esa manera espacio vital de la sagrada
Escritura”, de donde deduce Ratzinger que “la cuestién de determinar la relacién entre Iglesia
particular e Iglesia universal es claramente una de las cuestiones fundamentales.”

El problema clésico de quién es el que determina que los juicios estdn de acuerdo
con la Escritura recibe de Ratzinger también la respuesta de que es la Iglesia universal, a
partir de los érganos de que esta dispone (los concilios y el primado). De otra manera sefiala,
acertadamente, los dogmas de la Iglesia antigua no hubieran necesitado de ninguna discusién
razonable, y si que la necesitaron porque no eran “manifiestamente legitimos”. En la prictica
“transferir la autoridad a lo que es «manifiesto» supone vincular la fe a la autoridad de los
historiadores, es decir, a una lucha entre hipétesis.” Frente a esto, sostiene a partir del Nue-
vo Testamento y de la prictica de la Iglesia antigua que “no puede haber un nuevo control
para aquello que la Iglesia universal ensefia en cuanto Iglesia universal. ;Quién se atreveria

% Eselya citado “Probleme und Hoffnungen des anglikanisch-katholischen Dialogs” en: Kirche, Okumene
und Politik, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1987, 67-86

% Cf.id., 71s.

7 Id., 72.

Sgdlbz’d. Al problema de la relacién entre Iglesia universal e iglesias locales nos referiremos en el siguiente
apartado.

¥ Id., 73.
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a emprender tal tarea?”® La universalidad de la Iglesia se “personifica” en Roma y formula
una frase que provocd bastante ruido, aunque no es la mds clara: “La Iglesia universal no es
simplemente un crescendo (incremento) pleromdtico externo que en si no anadiera nada al ser-
de-Iglesia de las Iglesias particulares, sino que forma parte del ser-de-Iglesia mismo de ellas™.

Termina Ratzinger respondiendo o explicando lo que escribié en su Zeoria de los prin-
cipios teoldgicos sobre que a los orientales que se reconcilien con nosotros no podemos exigirles
sin mds que acepten de entrada decisiones y formulaciones doctrinales sobrevenidas después
de escisién (cuestién que se le ha recordado alguna vez como hizo un editorial de Irénikon en
1982). Para nuestro autor hay que aplicar una “hermenéutica de la unidad”, que no es un truco
para librarse de textos comprometidos, sino un plantearse “en qué medida decisiones del tiempo
en que estdbamos separados llevan, en su lenguaje y en su forma mental, la impronta de una
particularizacién que es superable sin destruir el auténtico contenido de lo que se dijo”®.

3.2.3. Lo esencial en el primado

“El Sucesor de Pedro es la roca que, contra la arbitrariedad y el con-
formismo, garantiza una rigurosa fidelidad a la Palabra de Dios: de
ahi se sigue también el cardcter martirolégico de su Primado.”

Esta idea se encuentra presente en la obra de ]. Rawzinger desde los comienzos. En su arti-
culo “El primado del Papa y la unidad del pueblo de Dios”, que habia aparecido en 1978%, intenta
el recién nombrado arzobispo de Munich unir el primado papal al “nosotros” de la Iglesia, a la pers-
pectiva comunitaria que se habia desarrollado en la teologfa posconciliar. Para Ratzinger el primado
del Papa encuentra su fundamento interno en la dimensién personal que tiene la fe y encuentra su
estructura interna en el ser testigo de la fe, tal como aparece en los datos neotestamentarios.

3.3. Iglesia universal e iglesias locales

Ya hemos senalado en el apartado anterior que la frase de Ratzinger que més dis-
cusiones provoc es “la Iglesia universal no es un incremento exterior de plenitud que nada

0 Id., 74.

' Id., 75. Mis claro quizd es lo que dijo Juan Pablo II a los obispos de Norteamérica en el afio 1988 y que va

en la misma linea: “Precisamente porque sois los pastores de Iglesias particulares en las que subsiste la plenitud de la
Iglesia universal estdis y debéis estar siempre en plena comunién con el sucesor de Pedro [...] Hemos de ver el ministerio
del sucesor de Pedro no slo como un servicio ‘global’ que alcanza a cada Iglesia particular como ‘desde el exterior’,
sino como perteneciente ya a la esencia de cada Iglesia particular desde ‘dentro’. Precisamente porque esta relacion de
comunién eclesial -nuestra colegialidad efectiva y afectiva- es parte tan intima de la estructura de la vida de la Iglesia, su
ejercicio pide de cada uno de nosotros que estemos completamente unidos de alma y corazén con la voluntad de Cristo
respecto de nuestros diferentes papeles en el Colegio de Obispos” (AAS 80 (1988) 791).

2 Id., 82.

¢ CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, E/ Primado del sucesor de Pedro en el ministerio de la Iglesia,
Madrid 2003, 25 (ndmero 7 del documento).

¢4 Publicado en Kirche, Okumene und Politik, Johannes Verlag Einsiedeln, Einsiedeln 1987, 35-48.
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afiadirfa, en las Iglesias locales, a su realidad de Iglesia, sino que se inserta en (bineinragt en el
sentido de “se extiende a”, “forma parte de”) el ser eclesial mismo de ella.”® Esta idea que apa-
recia ya en 1983 ha vuelto a aparecer en diversos momentos de la actuacién de nuestro autor
hasta llegar a una discusién de ]. Ratzinger con el también cardenal W. Kasper. La importan-
cia de este tema para el didlogo ecuménico la subrayé el cardenal Kasper al final de uno de sus
escritos, al mismo tiempo que exponia la relacién que existe entre este tema y el del primado.

La cuestién surge de LG 23, en donde se afirma que “la Iglesia catdlica existe en y a
partir de la iglesias locales”. La congregacién para la Doctrina de la Fe consideraba que tras el
Concilio se habia producido una acentuacién indebida de las iglesias locales, llegando a con-
siderar a la iglesia universal como la suma de las mismas y en 1992 publicaba un documento,
en el que pretendia poner las cosas en claro, titulado Communionis notio. Este documento
trata sobre algunos aspectos de la iglesia considerada como una communio. El documento
expresa la preeminencia ontoldgica y temporal de la iglesia universal sobre las iglesias particu-
lares, como claramente afirma en el niimero 9:

“En efecto, ontoldgicamente, la Iglesia-misterio, la Iglesia una y
tinica segin los Padres precede la creacién, y da a luz a las Iglesias
particulares como hijas, se expresa en ellas, es madre y no pro-
ducto de las Iglesias particulares. De otra parte, temporalmente,
la Iglesia se manifiesta el dia de Pentecostés en la comunidad de
los ciento veinte reunidos en torno a Marfa y a los doce Apésto-
les, representantes de la tinica Iglesia y futuros fundadores de las
Iglesias locales, que tienen una misién orientada al mundo: ya

entonces la Iglesia habla rodas las lenguas”.

La primera vez que W. Kasper hablé6 de este tema, subray6 lo que para él era el pro-
blema principal: la tendencia a identificar la iglesia universal con la iglesia romana (o sea, con
el Papa y la curia). Esta idea, que fue rechazada por Ratzinger, no aparece ciertamente en el
documento, pero no se puede decir que sea sencillamente un invento de Kasper. De hecho, la
imagen que se utiliza (“la iglesia, madre de las iglesias”) es una imagen que remite claramente
a Leén Magno en el siglo V'y a Gregorio VII, en el siglo XI, y a la reforma gregoriana, que,
ademds de todas las cosas positivas que trajo, introdujo en la Iglesia una concepcién juridicista
en la que la ecclesia romana era la madre de todas las iglesias. Lo que se aplicé a la iglesia ro-
mana en un tiempo, hoy se aplica a la iglesia universal; hay que tener en cuenta ademds, que
la ecclesia romana fue utilizada en la alta edad media como sinénimo de iglesia universal. De
alguna manera a esto remite el documento Communionis notio en el nimero 12:

“Como la idea misma de Cuerpo de las Iglesias reclama la existencia
de una Iglesia Czbeza de las Iglesias, que es precisamente la Iglesia
de Roma, que preside la comunion universal de la caridad, asi la uni-
dad del Episcopado comporta la existencia de un Obispo Cabeza
del Cuerpo o Colegio de los Obispos, que es el Romano Pontifice.”

% Véase nota 61.
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El cardenal J. Ratzinger volvi sobre el tema en el ano 2000 en la ya citada conferen-
cia sobre la eclesiologfa de la Lumen Gentium®. En ella Ratzinger acepta que la precedencia
temporal de la Iglesia universal sobre las iglesias locales “algo mds compleja” que la prioridad
ontolégica”, y afirma que sélo se comprende la oposicién a la preeminencia de la Iglesia
universal sobre las iglesias particulares desde la sospecha de que con ello se pretende una “res-
tauracion del centralismo romano”®. Este es, a mi entender, el centro de la cuestién que tiene
alcance ecuménico. Ratzinger consider$ esto un malentendido y asf explicé que la primacia
ontolégica de la Iglesia universal no es de cardcter “ontolégico” sino “teolégico”, por lo que
podria quedar desactivada esta defensa del “centralismo romano”.

En este tema de la relacién entre Iglesia universal e Iglesias locales podemos ver algo que
ha sido tipico de toda la produccién teoldgica de J. Ratzinger, la basqueda del “justo medio”
mediante el subrayado de ciertos aspectos segtin las necesidades del momento concreto. Por ello
el actual Papa ha subrayado en este tema los dos aspectos distintos a lo largo de su produccién
teoldgica. Si en el tiempo anterior e inmediatamente posterior al Concilio subray6 la impor-
tancia de las iglesias particulares (para compensar el déficit que habia padecido en este aspecto
la teologfa occidental), desde los anos ochenta ha percibido un déficit en la comprension de la
importancia de la Iglesia universal, por lo que sus acentos se han dirigido ahora a subrayar la im-
portancia de ésta. Creo que, en cualquier caso, no es intencién de Benedicto XVI el disminuir el
papel y la importancia de la Iglesia local, porque la propia defensa de la Iglesia universal no hace
que el episcopado pase de nuevo a ser mera delegacién papal al frente de sus Iglesias.

4. Conclusién

Después de esta presentacion somera de los aspectos mds importantes en la teologfa
del actual Papa en cuanto al tema del ecumenismo son dos los aspectos que me parecen dig-
nos de destacar: la conciencia de su misién en el terreno ecuménico y la busqueda incansable
de la verdad. Desde siempre ]. Ratzinger se ha encarado con el tema ecuménico y ha ido,
como tedlogo, reaccionando a los avances en este campo; como Prefecto de la Congregacién
de la Fe, siguiendo los documentos de las diversas instancias que trabajan por la unidad de
las Iglesias y sefialando los puntos que debian ser profundizados; como Papa animando a
continuar el didlogo con la conciencia de que, a pesar de las dificultades, es una de las mds
importantes tareas que ha de realizar como sucesor de Pedro. En cualquiera de estas tres
funciones le mueve buscar la verdad que se encuentra ya dada en Jesucristo, si bien la distinta
situacién desde la que lo hacfa le ha llevado a destacar més un aspecto que otro: la discusiéon
y profundizacién teoldgica, la llamada de atencién ante ficiles componendas o el “didlogo
de la caridad” que se concreta en un “ecumenismo espiritual” como fundamento de todo el
esfuerzo ecuménico.

66 Véase en Convocados en el camino de la fe, Cristiandad, Madrid 2004, 130-157, esp. 139-143.
7 Cf. id., 141.
8 Cf. id., 143s.
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DE PorurorRUuM PROGRESSIO A CARITAS IN VERITATE:
CONTINUIDAD Y AVANCE

Ildefonso Camacho Larana, sj

Sumario: “Caritas in veritate” es ya el tercer

documento pontificio sobre el desarrollo
de los pueblos, publicado cuando se cum-
plen los 40 afios del primero, la enciclica
de PabloVI“Populorum progressio”. Entre
ambos existe una continuidad en muchos
aspectos, que no rompe la “Sollicitudo rei
socialis” de Juan Pablo Il. Pero Benedicto
XVI no solo ha querido aprovechar esta
efemérides (cuatro décadas) para conme-
morar la enciclica de PabloVI:ha hecho su
propia lectura de aquel texto y ha intro-
ducido algunas claves que enriquecen los
planteamientos anteriores a propdsito del
desarrollo de los pueblos, y de la Doctrina
Social de la Iglesia en su conjunto. Desde
la teologfa y desde la antropologfa el Papa
actual ofrece no pocas sugerencias para
empenfarse en el desarrollo de los pue-
blos en nuestro mundo globalizado.

Palabras clave: Caritas in veritate, Populorum

progressio, doctrina social de la Iglesia, Be-
nedicto XVI, desarrollo.

Summary: “Caritas in veritate” is already the

third papal document on the development
of the peoples, published on the fortieth
anniversary of the first one, Paul VI's encyc-
lical “Populorum progressio”. Between the
two of them there is a continuity in many
aspects, which is not broken by the “Sol-
licitudo rei socialis” of John Paul Il. But Ben-
edict XVI not only has intended to use this
date (four decades) to commemorate the
encyclical of Paul VI he has made his own
reading of that text, and has introduced
some key points which enrich the former
approaches regarding the development of
the peoples, and of the Social Teaching of
the Church in its entirety. From the point
of view of theology and anthropology, the
present Pope offers not a few suggestions
to insist on the development of the peoples
in our globalized world.

Key words: Caritas in veritate, Populorum

progressio, Social Teaching of the Church,
Benedict XVI, development.

Fecha de recepcién: 25 noviembre 2010
Fecha de aceptacién y versién final: 2 diciembre 2010

“Un Dios que no fuese percibido como fuente de perddn, de justicia y de amor
no podria ser luz en el camino de la paz™'. Estas palabras, tomadas de un reciente dis-
curso de Benedicto XVI, expresan una vez mds una de las convicciones mds profundas
del Papa actual: que la experiencia de Dios (y no cualquier experiencia de Dios) es la
fuente de la que deriva la presencia del cristiano en la sociedad. Dicho de otra manera,

' Benepicro XVI, Discurso a la Comisién Teoldgica Internacional (3 diciembre 2010).
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la experiencia del amor que Dios nos tiene es la fuente de la que mana toda forma de
amor cristiano a los demis.

Desde nuestro punto de vista, esta es la principal aportacién de Benedicto XVI
a la Doctrina Social de la Iglesia: la expresa vinculacién de esta con la “teologia”. En
esto se revela la profunda vocacién de Joseph Ratzinger, antes de haber sido llamado
al servicio episcopal o pontificio: su condicién de tedlogo, en el sentido més estricto
de la palabra “teologia”, como saber sobre Dios. Y ese saber sobre Dios, que no es solo
especulativo, tiene ademds una profunda dindmica comunicativa:

“De hecho la misma palabra ‘teo-logia’ revela este aspecto
comunicativo de vuestro trabajo [el de los tedlogos de la Co-
misién Teolégica Internacional]: en la teologia intentamos,
a través del ‘logos’, comunicar lo que ‘hemos visto y oido’
(1 Jn 1,3). Pero sabemos que la palabra ‘logos” tiene un sig-
nificado mucho mds amplio, que comprende el sentido de
‘ratio’, ‘razén’. Y este hecho nos conduce a un segundo pun-
to muy importante. Podemos pensar a Dios y comunicar lo
que hemos pensado porque El nos ha dotado de una razén
en armonia con su naturaleza (...). Acoger este Logos —este
penar divino— es de hecho también una contribucién a la
paz en el mundo™.

Esta perspectiva, donde subyace también otra conviccién tan arraigada en Be-
nedicto XVI como es la fecundidad del didlogo fe-razén, resulta indispensable para
comprender la aportacién del Papa actual a la Doctrina Social de la Iglesia, y concreta-
mente para adentrarnos en su tltima enciclica Caritas in veritate (en adelante, CiV)*.

Pero este acercamiento a CiV no queremos hacerlo solo desde la persona y el
pensamiento de su autor: pretendemos enmarcarlo también en relacién con las otras
dos enciclicas sobre el desarrollo de los pueblos, Populorum progressio, escrita en 1967
por Pablo VI (PP en adelante) y Sollicitudo rei socialis escrita en 1987 por Juan Pablo 11
(SRS en adelante). Y lo haremos en tres pasos sucesivos: en primer lugar ofreceremos
una breve presentacién de las dos enciclicas anteriores; luego, y puesto que CiV se re-
fiere expresamente a PP, analizaremos la lectura que Benedicto XVI hace de la enciclica
de Pablo VI; terminaremos proponiendo algunas lineas significativas de avance de CiV
sobre Pablo VI cuarenta afios después.

2 Cf. O. GonzALez DE CARDEDAL, “Caritas in veritate de Benedicto XVI. Intencionalidad y fundamento

teolégico de un texto social”, en: A. GALINDO — J.-R. FLecHA (Coords.), Caridad en la verdad. Comentario a la
enciclica Caritas in veritate de Benedicto XV, Universidad Pontificia de Salamanca 2010, 57-71.

3 Benebicro XVI, Le.

4 Para una visién de conjunto de la enciclica puede verse: L- GONZALEZ-CARVAJAL, La fuerza del amor

inteligente. Un comentario a la enciclica “Caritas in veritate” de Benedicto XVI, Sal Terrae, Salamanca 2009; E.
HERrR, “Lencyclique “Caritas in veritate”. Une lecture”, Nouwvelle Revue Théologique 131 (2009) 728-748.
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1. El desarrollo de los pueblos en la Doctrina Social de la Iglesia: Populorum pro-
gressio 'y Sollicitudo rei socialis

Sirva como pértico para este apartado la idea de la coherencia y el dinamismo
de la Doctrina Social de la Iglesia, que CiV recuerda cuando comienza su presentacién
de la PP. Lo hace Benedicto XVI a propésito de la pretensién de algunos de ver en el
Vaticano II una ruptura entre la Doctrina Social anterior y la posterior a ese evento. Se
trata de...

“... una dnica ensenanza, coherente y al mismo tiempo siem-
pre nueva. Es justo sefialar las peculiaridades de una u otra
Enciclica, de la ensefianza de uno u otro Pontifice, pero sin
perder nunca de vista la coherencia de todo el corpus doc-
trinal en su conjunto. Coherencia no significa un sistema
cerrado, sino mds bien la fidelidad dindmica a una luz reci-
bida. La doctrina social de la Iglesia ilumina con una luz que
no cambia los problemas siempre nuevos que van surgiendo.
Eso salvaguarda tanto el caricter permanente como histéri-
co de este ‘patrimonio’ doctrinal que, con sus caracteristicas
especificas, forma parte de la Tradicién siempre viva de la

Iglesia” (CiV 12).

1.1. Populorum progressio: primera enciclica sobre el desarrollo de los pueblos

Esta primera enciclica sobre el desarrollo de los pueblos respondia a una sensibili-
dad nueva, que se habia puesto de relieve desde los afios 1950 tras la segunda guerra mun-
dial y en el contexto de los procesos de descolonizacién que siguieron. Todo ello ocurria
ademds en una fase de crecimiento continuado en toda la economia mundial que se habia
iniciado con los esfuerzos por la reconstruccién posbélica. Pero lo que en los afios 1950 fue
esperanza y optimismo se va tornando ya en la segunda mitad de la década siguiente en
inquietud y pesimismo: las ilusiones iniciales van chocando con los hechos, que constatan
coémo las diferencias entre los pueblos ricos y pobres, lejos de reducirse, se amplian.

En la Iglesia esta sensibilidad habia dejado su huella en la Mater et magistra de
Juan XXIII (1961), que denunciaba ya las diferencias econémicas como un problema
recurrente a distintos niveles, y muy especialmente entre los pueblos. Pero es el Vati-
cano II el que elaborard més esta inquietud tomando la categoria de desarrollo como
la clave de todo el capitulo que Gaudium et spes dedica a la vida econdémico-social.
Sorprende este enfoque por su contraste con lo que habia venido siendo la ténica de
todos los documentos anteriores, centrados en la confrontacién entre los dos sistemas
socioecondmicos y en las categorias mds representativas de este conflicto, la propiedad y
el trabajo. Con el Vaticano II se toma conciencia que el tradicional conflicto Este/Oeste
(socialismo-colectivismo/capitalismo-liberalismo) va cediendo el primer plano a este
otro nuevo que enfrenta al Norte desarrollado con el Sur subdesarrollado.
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Son precisamente las dos condiciones que pone Gaudium et spes al desarrollo
para que merezca ese nombre las que van a servir de orientacién a la nueva enciclica que
Pablo VI tuvo la determinacién de escribir casi desde el comienzo de su pontificado: el
desarrollo, para que fuera auténtico, habia de ser de todo el hombre y de todos los hombres:

“La finalidad fundamental de la produccién, sin embargo,
no es el mero aumento de los productos ni el lucro o el po-
der, sino el servicio del hombre, y del hombre todo entero, sin
perder de vista el dmbito de sus necesidades materiales ni las
exigencias de su vida intelectual, moral, espiritual y religiosa,
de cualquier hombre, decimos, y de cualquier grupo de hom-
bres, no importa de qué raza o de qué regién del mundo”

(Gaudium et spes 64)°.

Nétese que detrds de esta doble exigencia puede descubrirse una doble denun-
cia de lo que eran las dos grandes deficiencias del desarrollo en aquel tiempo (y siguen
siéndolo hoy): que se buscaba un desarrollo demasiado basado en lo material y econé-
mico (no integral) y que era un desarrollo indiscutible para algunos pueblos, pero de
ningin modo generalizado a todos. Mds atin, precisamente en esos afios que rodean
a la publicacién de PP, va tomando cuerpo la sospecha, que se convierte en hipétesis
plausible para muchos autores, de que el desarrollo de unos se hace a costa del atraso
de los otros®.

Pablo VI quiere tomar esa doble exigencia ética como columna vertebral de su
enciclica. Por eso titula las dos partes de PP: “Por un desarrollo integral del hombre”,
“Hacia el desarrollo solidario de la humanidad”. A la vista de esta estructura parece mds
que justificado suponer que Pablo VI quiso destacar, como en tantas otras iniciativas de
su pontificado, la continuidad con el Vaticano II.

Ahora bien, como no es raro que ocurra con documentos eclesiales, la divisién
del texto no siempre responde exactamente a su lgica interna. Como no podemos
entrar en una andlisis detenido de la enciclica, nos ha parecido conveniente leer el texto
desde el esquema “ver/juzgar/actuar”, tantas veces utilizado en estos anos en documen-
tos de la Iglesia. Para eso hemos colocado en dos cuadros yuxtapuestos ambas estructu-
ras, que podriamos llamar explicita (segtn los epigrafes) e implicita:

> El subrayado es nuestro.

¢ Esta linea de pensamiento, que cuajard en la llamada “teorfa de la dependencia”, se inicia con los estu-

dios de la CEPAL (Comisién Econémica para América Latina, organismo de la ONU con sede en Santiago
de Chile). Entre sus iniciadores, dentro de este organismo de Naciones Unidas, puede citarse a R. PresiscH,
Hacia una dindmica del desarrollo latinoamericano, Fondo Cultura Econémica, México 1963. Posteriormente:
C. Furtapo, Desarrollo y subdesarrollo, Eudeba, Buenos Aires 1964; E H. Carposo — E. FaLeTTO, Dependencia
y desarrollo en América Latina, Siglo XXI, México 1969.
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PARTE PRIMERA: Hacia un desarrollo
integral del hombre (6-42)

1. Los datos del problema (6-11).

VER: Los datos del problema (6-11)

2. La Iglesia y el desarrollo (12-21).

JUZGAR: La aportacién esencial de la
Iglesia: su doctrina sobre el desarrollo (12-
21)

3. La accién que se debe emprender (22-

42).

ACTUAR: La tarea a emprender por los
paises subdesarrollados [22-42].

PARTE SEGUNDA: Hacia el desarrollo
solidario de la humanidad (43-80)

1. Asistencia a los débiles (45-55).

2. La equidad en las relaciones comerciales

(56-65).
3. La caridad universal (66-80).

ACTUAR: Las responsabilidades de los

paises desarrollados y de las instituciones

internacionales [43-80].

Como se ve, la parte mds extensa de la enciclica estd destinada al actuar (desde
el n. 22 hasta el 80). Pero no se debe pasar por alto la parte doctrinal (“juzgar”), donde
Pablo VI hace una bella interpretacién de lo que debe ser el auténtico desarrollo, un
pasaje que estd profundamente inspirado por su humanismo:

“Asi podr4 realizar en toda su plenitud el verdadero desarro-
llo, que es el paso para cada uno y para todos de condiciones
de vida menos humanas a condiciones mds humanas” (PP

21).

En las lineas que siguen a este pasaje se pone de manifiesto cémo el desarrollo
integral culmina en la apertura del ser humano a Dios y a su Hijo que lo revel6 a la
humanidad; pero esa fase de culminacién no puede ignorar otros aspectos, como son el
desarrollo material y el desarrollo psicoldgico y espiritual de la persona (n. 22).

En cuanto a las directrices de accidn, Pablo VI distingue las responsabilidades
de los propios paises en desarrollo y las de los desarrollados. A los primeros corresponde
poner en marcha dindmicas que ayuden a su progreso implicando a todos los miembros
bajo la coordinacién de los poderes publicos: es la condicién para que no encuentren
justificacién los movimientos revolucionarios, que tanto proliferaban en aquellos anos
(nn. 30-32). Los paises desarrollados tienen obligaciones de mucho alcance: ante todo
la de ayuda unilateral (“Asistencia a los débiles”, nn. 45-55); pero ello sin excluir unas
estructuras de justicia que afectarfan sobre todo a las relaciones comerciales (“La equi-
dad en las relaciones comerciales”, nn. 56-65); por fin una actitud de acogida con quie-
nes proceden de esos paises en desarrollo (“La caridad universal”, nn. 66-80).
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1.2. Sollicitudo rei socialis: @ los veinte arios de Populorum progressio

Si hasta ahora la mayoria de los documentos sociales de la Iglesia se habian pu-
blicado para conmemorar la primera gran enciclica social (Rerum novarum), Juan Pablo
IT inicia una nueva linea tomando ahora como nueva referencia la primera enciclica
sobre el desarrollo de los pueblos. Lo hace, no solo desde la conciencia de la importancia
del tema, sino ademds porque en veinte anos transcurridos (1967-1987) ha cambiado el
panorama significativamente.

Lo mds relevante que ha ocurrido en estas dos décadas ha sido el final de la
fase expansiva que se iniciara tras la finalizacién de la guerra. La crisis del petréleo,
que estalla entre octubre de 1973 y enero de 1974, marca una nueva etapa que puede
caracterizarse como el comienzo de una nueva divisién internacional del trabajo: un
grupo de paises asidticos (al que seguirdn, algo mds tarde, algunos latinoamericanos)
encuentran su oportunidad y entran en una fase de desarrollo gracias a sus posibilidades
para competir en los mercados mundiales. Esto genera una progresiva fragmentacién de
los paises del Sur: mientras algunos despegan (fue espectacular el caso de los llamados
“dragones asidticos”), para otros (Africa sobre todo, pero también una gran parte de
América Latina) los anos 1980 serdn calificados como “la década perdida™.

En el seno de la Iglesia, los afios 1980 representan la década de mayor vitalidad
de Juan Pablo II. Si en 1981 habia querido conmemorar los 90 anos de Rerum novarum
con una enciclica sobre el trabajo (Laborem exercens), 1987 le ofrecia la oportunidad de
hacerlo con PP.

Como hicimos mds arriba, también ahora nos contentaremos con tomar como
base la estructura de esta nueva enciclica. Y ocurre ahora como ocurriera con PP: en
los con capitulos centrales de la enciclica hay que una l6gica que responde de nuevo
al esquema de “ver/juzgar/actuar”, que no estd suficientemente reflejada en los titulos
escogidos para cada capitulo. Puede verse en un cuadro parecido al que elaboramos para

la enciclica de Pablo VI:

I. Introduccién (1-4)

I1. Novedad de la enciclica “Populorum
progressio” (5-10)

VER:
III. Panorama del mundo contempordneo
(11-26) = Constatacién de hechos (11-19)

= Interpretacién de los hechos (20-25)

7 Cf. BANCO MUNDIAL, Informe sobre el desarrollo mundial 1990. La pobreza, Washington 1990, 7.
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JUZGAR:

IV. El auténtico desarrollo humano (27-34) = Concepcidn ética (27-29)
= Concepcién cristiana del desarrollo (30-

31)

= Juicio sobre la situacién del mundo

analizada antes (35-37)

V. Lectura teolégica de los problemas

modernos (35-40) ACTUAR:

= Solidaridad como clave de un sistema de
valores alternativo (38-40)

ZSI) Algunas orientaciones particulares (41- = Propuestas concretas (43-45)

VII. Conclusién (46-49)

Habria muchas cosas que comentar al hilo de este esquema. En aras de la bre-
vedad nos limitaremos a tres puntos.

Si la constatacién de los hechos subraya la pérdida de esperanza entre los paises
en desarrollo, es interesante la interpretacién que se da de toda la situacién. Ahora ya
no es que el problema Este/Oeste se ha desplazado al eje Norte/Sur. Juan Pablo II ve
una intima trabazén entre ambos: la confrontacién entre dos bloques (ideoldgica y
estructuralmente enfrentados) genera la obsesion en cada uno de ampliar el drea de su
influencia; esto hace que los paises del Sur, que tienen menos capacidad de desarro-
llarse auténomamente, queden sometidos a las potencias del Norte. Se reproduce asi
la tendencia al imperialismo dando lugar a formas de neocolonialismo (SRS 22). En
resumen: el enfrentamiento de bloques en el Norte es la causa tltima del subdesarrollo

del Sur.

También debe destacarse el concepto de estructuras de pecado, un concepto fren-
te al que la Iglesia siempre habia mostrado sus reservas, por el temor a que se difuminara
aun mids la conciencia de pecado en nuestro mundo. Juan Pablo II lo introduce cuan-
do, tras ofrecer algunas reflexiones sobre el desarrollo desde un punto de vista de ética
humana y desde una perspectiva cristiana, formula este juicio (estamos al comienzo del

capitulo VI):

“Por tanto, hay que destacar que un mundo dividido en
bloques, presididos a su vez por ideologias rigidas donde,
en lugar de la interdependencia y la solidaridad, dominan
diferentes formas de imperialismo, no es mas que un mundo
sometido a estructuras de pecado” (SRS 36).
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Después de explicar lo que entiende por “estructuras de pecado”, identifica las
que serfan mds caracteristicas de nuestro tiempo. Esta concrecién ayuda a comprender
mejor en qué estd pensando Juan Pablo II cuando recurre a esta expresién: no tanto a
“estructuras” en el sentido mds corriente del término, cuanto a valores y criterios que
estdn muy arraigados en nuestra sociedad y nos condicionan a la hora de actuar. He
aqui sus palabras:

“A este andlisis genérico de orden religioso se pueden anadir
algunas consideraciones particulares para indicar que, entre
las opiniones y actitudes opuestas a la voluntad divina y al
y y

bien del préjimo y las ‘estructuras’ que conllevan, dos pare-
cen ser las mds caracteristicas: el afin de ganancia exclusiva,
por una parte; y por otra, la sed de poder, con el propésito
de imponer a los demids la propia voluntad. A cada una de
estas actitudes podria afadirse, para caracterizarlas aun me-
. Le < . e I

jor, la expresion: ‘a cualquier precio™ (SRS 37).

En relacién con esto estd el tercer elemento que queriamos destacar: el concepto
de solidaridad como clave de béveda de un orden moral alternativo a ese otro presidido
por el afdn de ganancia y la sed de poder. Se presenta asi:

“Ante todo se trata de la interdependencia percibida como
sistema determinante de relaciones en el mundo actual, en
sus aspectos econdmico, cultural, politico y religioso, y asu-
mida como categoria moral. Cuando la interdependencia es
reconocida asi, su correspondiente respuesta, como actitud
moral y social, y como ‘virtud’, es la solidaridad. Esta no es,
pues, un sentimiento superficial por los males de tantas per-
sonas, cercanas o lejanas. Al contrario, es la determinacién
firme y perseverante de empefiarse por el bien comun; es de-
cir, por el bien de todos y cada uno, para que todos seamos
verdaderamente responsables de todos” (SRS 38).

Lo que mds destacariamos en este pasaje es la relacidon interdependencia/soli-
daridad. La interdependencia —cabe decir— es lo que pocos afios después comenzard a
llamarse “globalizacién”. La mejor respuesta moral a esa nueva configuracién del mun-
do es la solidaridad como actitud en virtud de la cual todos nos sentimos solidarios de
todos (definicién que recogerd CiV 38).

2. La lectura de Populorum progressio que hace Caritas in veritate
Este rdpido recorrido por las dos enciclicas anteriores sobre el desarrollo no ayu-

dard a situar mejor el texto de Benedicto XVI, el cual ha sido expresamente elaborado
para conmemorar los 40 anos del de Pablo VI.'Y, como ocurre con muchas de las otras
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enciclicas conmemorativas de Rerum novarm, también aqui se comienza haciendo una
relectura del documento de referencia. CiV lo hace, pero después de una introduccién
de gran importancia, ya que en ella se expone cudl es el enfoque central de Benedicto
XVI, que es probablemente lo mds novedoso y original de todo el texto.

2.1. Caritas in veritate: la tesis central como punto de partida

En los niimeros iniciales de CiV (1-9) se expone el sentido de la expresién que
da titulo a la enciclica: “caritas in veritate™. En el pdrrafo con que se abre la enciclica
estd solemnemente formulada la tesis que quiere desarrollar todo el documento:

“La caridad en la verdad, de la que Jesucristo se ha hecho
testigo con su vida terrenal y, sobre todo, con su muerte y
resurreccion, es la principal fuerza impulsora del auténtico

desarrollo de cada persona y de toda la humanidad” (CiV 1).

En efecto, se afirma que la caridad en la verdad es la principal fuerza impulsora
del auténtico desarrollo. La caridad es y ha sido siempre “la via maestra de la doctrina
social de la Iglesia”, pero estd amenazada de interpretaciones equivocadas (CiV 2). Por
eso es necesario que se una a la verdad: porque

“... solo en la verdad resplandece la caridad y puede ser vivi-
da auténticamente. La verdad es luz que da sentido y valor a
la caridad. Esta luz es simultineamente la de la razén y la de
la fe, por medio de la cual la inteligencia llega a la verdad na-
tural y sobrenatural de la caridad, percibiendo su significado
de entrega, acogida y comunidn. Sin verdad, la caridad cae
en mero sentimentalismo. El amor se convierte en un envol-
torio vacio que se rellena arbitrariamente. Este es el riesgo
fatal del amor en una cultura sin verdad. Es presa ficil de las
emociones y las opiniones contingentes de los sujetos, una
palabra de la que se abusa y que se distorsiona, terminando
por significar lo contrario. La verdad libera a la caridad de
la estrechez de una emotividad que la priva de contenidos
relacionales y sociales, asi como de un fideismo que mutila
su horizonte humano y universal” (CiV 3).

Estas lineas precisan el sentido de la expresién “caridad en la verdad”, que es
como el “leit-motiv” y la clave de toda la enciclica. A esta verdad se accede simulta-
neamente por la razén y por la fe, otra conviccién que aparece continuamente en las
intervenciones orales y escritas de Benedicto XVI. Y tampoco falta en estos niimeros

8 Cf. G. TejeRrINA, “La radicacién de la caridad en la verdad en la nuevo enciclica de Benedicto XVI”, en A.
GALINDO — J.-R. FLEcHA (Coords.), / c., 73-86; Ta. D. WiLLiams, “Ever Ancient, Ever New. Caritas in veritate
and Catholic Social Doctrine”: Alpha Omega 13 (2010) 45-66, especialmente 50-56.
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introductorios la preocupacion por la verdad, otro rasgo muy presente en el pensamien-

to del Papa:

“En el contexto social y cultural actual, en el que estd difun-
dida la tendencia a relativizar lo verdadero, vivir la caridad
en la verdad lleva a comprender que la adhesién a los valo-
res del cristianismo no es solo un elemento til, sino indis-
pensable para la construccién de una buena sociedad y un
verdadero desarrollo humano integral. Un cristianismo de
caridad sin verdad se puede confundir fécilmente con una
reserva de buenos sentimientos, provechosos para la convi-
vencia social, pero marginales” (CiV 4).

Hemos reproducido estos textos de la Introduccién de CiV porque en ellos estd
lo esencial del mensaje que se quiere transmitir: a sus formas de aplicacion se dedicard
el resto del documento. Pero ya con esto es suficiente para constatar que el método de
CiV se distancia del “ver/juzgar/actuar” que encontramos en las dos enciclicas anterio-
res. Aqui se parte inequivocamente del dato revelado: esa verdad a la que se accede por
la razén también, pero que al cristiano le llega ante todo por la fe.

Puesto este marco, que sirve como clave de interpretacion de toda la enciclica,
CiV se ocupa en primer lugar de recordar los contenidos esenciales de Populorum pro-
gressio. Benedicto XVI lo hace en dos momentos: primero, en relacién con el Vaticano
I1; luego, a partir del propio anilisis del texto.

2.2. Dos aportaciones de Populorum progressio en relacion con el Concilio Vaticano 11

Ya indicdbamos que Benedicto XVI subraya la coherencia y la continuidad de
la Doctrina Social de la Iglesia dentro de una dindmica de progreso. Pero se ocupa espe-
cialmente de indicar su continuidad con el Concilio. Lo hace en estos términos:

“El Concilio profundizé en lo que pertenece desde siempre
ala verdad de la fe, es decir, que la Iglesia, estando al servicio
de Dios, estd al servicio del mundo en términos de amor
y verdad. Pablo VI partia precisamente de esta visién para
decirnos dos grandes verdades. La primera es que toda la
Iglesia, en todo su ser y obrar, cuando anuncia, celebra y ac-
tia en la caridad, tiende a promover el desarrollo integral del
hombre (...). La segunda verdad es que ¢/ auténtico desarrollo
del hombre concierne de manera unitaria a la totalidad de la
persona en todas sus dimensiones” (CiV 11).

Se destaca, en primer lugar, la doctrina eclesiolégica del Concilio (la Iglesia, al
servicio del mundo), pero proyectando sobre ella el mensaje propio de CiV (“en térmi-
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nos de amor y verdad”): ya dijimos que esta idea es un estribillo recurrente en todas las
paginas del texto, como queriendo insistir en la necesidad de que nunca se pierda esta
perspectiva. En esa visién eclesioldgica se apoyé Pablo VI para formular dos grandes
verdades: que toda la accidn de la Iglesia estd al servicio de la promocién humana; que
esta promocién tiene por objeto a toda la persona de forma unitaria. Conviene todavia
matizar mds el alcance de estas dos formulaciones:

* La accién de la Iglesia en la promocién humana no se limita a “activi-
dades de asistencia o educacién’: toda accién de la Iglesia, incluido el anuncio y la
celebracién, contribuye a este fin. Pero para eso precisa la Iglesia que se le reconoz-
ca un papel ptblico y que no se limite este reduciéndolo a “actividades caritativas”.

* Ese desarrollo integral no queda garantizado mediante el estableci-
miento de determinadas instituciones que se encarguen de él: es necesario que
se contemple también la dimensién trascendente de la persona (a la que Dios
llama) para que esta responda asumiendo sus propias responsabilidades de for-
ma libre y solidaria.

En este segundo punto estd ya sugerida la idea, que veremos en seguida, del desa-
rrollo como vocacidn. Pero antes quisiéramos destacar esta referencia a la dimensién trascen-
dente de la persona humana, que implica reconocer que la salvacién dltima viene de Dios
excluyendo asi “la pretensién de la auto-salvacion”. Resuena aqui el mensaje de la enciclica
Spe salvi, cuando Benedicto XV1 queria corregir el sentido moderno del progreso, criticindo-
le su cardcter puramente inmanente (la salvacién aqui y como efecto solo de la accién huma-
na) para recuperar el verdadero sentido de la esperanza cristiana, que la mentalidad moderna
ha terminado por excluir como consecuencia de esta visién inmanente del progreso.

Esta idea de desarrollo integral estd en sintonia con la propuesta de PP de pasar
de condiciones de vida menos humanas a condiciones mds humanas, pero profundiza
su alcance: Pablo VI colocaba la apertura a Dios como culminacién de ese ir hacia con-
diciones de vida mds humanas, mientras que Benedicto XVI toma esa apertura a Dios
como la que da sentido a todo el proceso de desarrollo. ;Cabria decir que el humanismo
de Pablo VI estd més en el marco de la modernidad, mientras que Benedicto XVI adop-
ta una postura que tiene algo de alternativa a la modernidad?

2.3. Desarrollo como vocacion

Estamos aqui —creemos— ante la aportacién mds interesante que hace CiV a la
lectura de PP. Hay dos pasajes en PP, ambos citados por Benedicto XVI en su enciclica,
donde se habla de la vocacién humana. En el primero se estd hablando de la visién
cristiana del desarrollo de la persona:

“En los designios de Dios cada hombre estd llamado a de-
sarrollarse, porque toda vida es una vocacién (...). Dotado
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de inteligencia y de libertad, el hombre es responsable de su
crecimiento, lo mismo que de su salvacién” (PP 15).

En el segundo, que son las lineas con que concluye toda la primera parte de PP
(“Por un desarrollo integral del hombre”), estd hablando Pablo VI del humanismo que
sirve de marco a su concepcién del desarrollo:

“Es un humanismo pleno el que hay que promover. ;Qué
quiere decir esto sino el desarrollo integral de todo el hom-
bre y de todos los hombres? Un humanismo cerrado, impe-
netrable a los valores del espiritu y a Dios, que es la fuente de
ellos, podria aparentemente triunfar. Ciertamente el hom-
bre puede organizar la tierra sin Dios, pero ‘al fin y al cabo,
sin Dios no puede menos de organizarla contra el hombre.
El humanismo exclusivo es un humanismo inhumano’. No
hay, pues, mds que un humanismo verdadero que se abre al
Absoluto, en el reconocimiento de una vocacion, que da la

idea verdadera de la vida humana” (PP 42)°.

En estos textos de PP estd ya en germen la idea de vocacién, a la que CiV le dard
un relieve particular en su capitulo primero (“El mensaje de la Populorum progressio”).
Citando las dos primeras lineas del primero de los parrafos que acabamos de reproducir
de PP, Benedicto XVI afirma:

“En la Populorum progressio, Pablo VI nos ha querido decir,
ante todo, que el progreso, en su fuente y en su esencia, es

una vocacién (...)” (CiV 16).

La cuestion del desarrollo no es solo una cuestién técnica: precisamente por eso
se justifica la intervencién de la Iglesia. Esta afirmacién es muy caracteristica de Juan
Pablo II en SRS™, pero ddndole un enfoque mds ético que teoldgico. Pablo VI, en cam-
bio, insiste menos en esta vinculacién entre el desarrollo como vocacién y la misién de
la Iglesia para subrayar mds una de sus grandes preocupaciones: el sentido del verdadero
humanismo.

Esta idea del desarrollo como vocacién tiene ademds consecuencias importan-
tes. Dos al menos:

“Decir que el desarrollo es vocacién equivale a reconocer, por
un lado, que éste nace de una llamada trascendente y, por

9 Al referirse al humanismo pleno, Pablo VI cita a pie de p4gina a uno de los autores de quien mds deudor
se siente: a J. MARITAIN y su Humanismo integral (de 1936). Y la frase entrecomillada la toma de H. pe Lusac,
de su obra El drama del humanismo ateo (de 1945).

10" Cf. Juan Pasro 11, Sollicitudo rei socialis, nn. 28 y, sobre todo, 41.
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otro, que es incapaz de darse su significado dltimo por si
mismo” (ibid.).

Dios est4 en el origen y en el fin del desarrollo humano: en El, que es la verdad
tltima, descubrimos el verdadero sentido de la vida como dindmica de desarrollo y pro-
greso. Es la verdad que anima a la caridad. Explicitar las relaciones del ser humano con
Dios y las consecuencias que de ahi se siguen para la existencia es otra de las constantes
de Benedicto XVI. Sin ir mds lejos, en su reciente libro-entrevista, a propésito de la
tarea de la Iglesia hoy, después del Vaticano II, afirma:

Creo que nuestra gran tarea ahora (....) consiste, ante todo, en sa-
car nuevamente a la luz la prioridad de Dios. Hoy lo importante
es que se vea de nuevo que Dios existe, que Dios nos incumbe y
que El nos responde. Y que, a la inversa, si Dios desaparece, por
mds ilustradas que sean todas las demds cosas, el hombre pierde
su dignidad y su auténtica humanidad, con lo cual se derrumba
lo esencial. Por eso creo que hoy debemos colocar, como nuevo
acento, la prioridad de la pregunta sobre Dios™".

Para exponer el alcance de esta idea del desarrollo como vocacién, CiV quiere

seguir a Pablo VI en PP:

“Esta visién del progreso es el corazén de la Populorum pro-

gressio y motiva todas las reflexiones de Pablo VI sobre la
libertad, la verdad y la caridad en el desarrollo” (CiV 16).

En realidad, estas “reflexiones sobre la libertad, la verdad y la caridad” no apare-
cen asi estructuradas en PP. Pero en este esquema encaja CiV aspectos importantes del
contenido de PP:

» “El desarrollo humano integral supone la libertad responsable de la
persona y los pueblos” (CiV 17) — No bastan las estructuras e instituciones,
no valen tampoco los “mesianismos prometedores”. No hay que achacar el
desarrollo o el subdesarrollo a la casualidad o a la necesidad histérica, sino a la
responsabilidad. Hay pues una dimensién ética ineludible en todo desarrollo.

* “Ademds de la libertad, el desarrollo humano integral como vocacion exige
también que se respete la verdad” (CiV 18) — De nuevo nos encontramos con el
tema de la verdad, que siempre tiene un sentido de totalidad en Benedicto XVI (no
verdades parciales, sino la verdad total). Y esa verdad total solo dimana de Ciristo,
que, como dice Gaudium et spes, “manifiesta plenamente el hombre al propio
hombre”. Esta verdad total del hombre exige un desarrollo verdaderamente integral.

"' BeNepICTO XVI, Luz del mundo. El Papa, la Iglesia y los signos de los tiempos. Una conversacion con Peter
Seewald, Herder, Barcelona 2010, 78.
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* “Finalmente, la visién del desarrollo como vocacién comporta que
su centro sea la caridad’ (CiV 19) — El subdesarrollo tiene su raiz dltima, no en
la falta de teorfas cientificas, sino en la falta de fraternidad. Pero la fraternidad
nace de la vocacién de Dios que nos ha ensefiado a amarnos como hermanos,
porque la razé6n humana no llega mds que a postular la igualdad entre todos. La
caridad fraterna va m4s all4.

En estos tres nimeros consecutivos (17 a 19), CiV ha resumido con una estruc-
tura distinta y con matices también diferentes el contenido de aquel apartado donde PP
exponia la concepcién cristiana del desarrollo>. Benedicto XVI insiste en la necesidad
de una visién trascendente del hombre como condicién para comprender lo que es el
verdadero desarrollo humano: solo la verdad plena puede inspirar verdaderamente a la
caridad, y ambas cosas presuponen la responsabilidad humana: libertad si, pero en el
marco de un sentido y de unas directrices que solo Dios puede fijar. En eso consiste la
verdadera vocacién humana: la vocacién en si, y también en esta perspectiva del desa-
rrollo de la persona y de los pueblos.

Este capitulo 1°, que sintetiza el contenido de PP, concluye recordando otro
aspecto de esta enciclica que fue siempre muy subrayado: lz urgencia. Estamos ante
problemas que no pueden esperar. CiV lo recoge invocando de nuevo la caridad en la
verdad como motivo dltimo:

“[PP] pide que, ante los grandes problemas de la injusticia en
el desarrollo de los pueblos, se actiie con valor y sin demora.
Esta urgencia viene impuesta también por la caridad en la ver-
dad. Es la caridad de Ciristo la que nos impulsa: ‘caritas Christi
urget nos’ (2 Co 5,14). Esta urgencia no se debe sélo al estado
de cosas, no se deriva solamente de la avalancha de los aconte-
cimientos y problemas, sino de lo que estd en juego: la necesi-
dad de alcanzar una auténtica fraternidad” (CiV 20).

3. Caritas in veritate: mis alld de Populorum progressio

El desarrollo humano integral es la apuesta fundamental de CiV como lo fue
de PP: pero fue mds novedad en PP que en CiV. Pero hay algunos rasgos nuevos que
marcan un cierto contraste con PP. Tres hemos escogidos para estudiarlos en esta tltima
parte: un nuevo contexto (globalizacién), la antropologia del don y de la gratuidad
como factor enriquecedor de la economia, la postura de Benedicto XVI ante la disyun-
tiva de reforma moral o reforma institucional. Son tres rasgos que se relacionan entre s
y con otros temas abordados por la enciclica.

2 En estos tres nimeros de CiV se cita 12 veces la PP. Concretamente se citan por este orden los nn. 11,

15,3, 6, 14, 12, 13, 16, 16, 20, 66, 21. La mayoria de ellos corresponden al apartado citado (PP 12-21).
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3.1. La globalizacion como marco

Para CiV los tiempos de PP estaban marcados por los problemas del comercio
internacional y por los procesos de descolonizacién. Hoy la situacién es otra: asistimos
a ese “estallido de la interdependencia planetaria, ya cominmente llamada globaliza-
cién”, que es “la novedad principal” en relacién con la época de PP. Benedicto XVI ve
en ella “el motor principal para que regiones enteras superaran el subdesarrollo”. Afiade
ademds que estamos ante “una gran oportunidad”. La caridad en la verdad son precisas
para orientar este movimiento planetario:

Por eso, la caridad y la verdad nos plantean un compromiso
inédito y creativo, ciertamente muy vasto y complejo. Se tra-
ta de ensanchar la razon y hacerla capaz de conocer y orientar
estas nuevas e imponentes dindmicas” (CiV 33).

CiV no hace un tratamiento sistemdtico de la globalizacién. Esto es una ténica
de toda la enciclica, que aborda muchos temas, pero de forma muy puntual: a Bene-
dicto XVTI parece interesarle mds dejar clara la conexién de cada uno de ellos con el
mensaje central expresado en la férmula de “caritas in veritate” que analizarlos todos en
profundidad. Esta opcién, que ayuda a leer el texto y a no pedirle lo que su autor no
pretendié, ha sido recibida por algunos con una mal disimulada insatisfaccién.

La globalizacién estd presente en toda la enciclica. Las alusiones son frecuentes,
especialmente en el capitulo 2° (“El desarrollo humano en nuestro tiempo”), donde se
hace una descripcién de los problemas nuevos de hoy en relacién con los del tiempo de
PP. La globalizacién es, naturalmente, como el trasfondo que los enmarca a todos, in-
cluida la reciente crisis econémico-financiera, a la que también se alude en este capitulo,
aunque tampoco de forma sistemdtica.

Un tema que conviene destacar en este capitulo, y que estd estrechamente liga-
do ala globalizacidn, es la reduccién del papel del Estado. Contrasta con la época de PP,
enciclica que “asigné un papel central, aunque no exclusivo, a los ‘poderes puiblicos™
(CiV 24). Pero el nuevo contexto “ha modificado el poder politico de los Estados”,
aunque la crisis estd obligando a revalorizar su papel y su poder (ibid.). La soberania
del Estado estd en juego como consecuencia de la desregulacion que trae consigo la
globalizacidn, y estd afectando a los sistemas de proteccién y de previsién, asi como a
las condiciones de trabajo (CiV 25). Pero el Estado es impotente para hacer frente a
estas tendencias. ;Es esta una respuesta resignada de Benedicto XVI ante el fenémeno
imparable de la globalizacién? Algunos comentaristas de la enciclica asi lo consideran,
al tiempo que echan de menos una critica més expresa de los procesos de desregulacién
que acompanan a la globalizacién®.

3 Es el caso de B. LAURENT, “Caritas in veritate as a social encyclical: a modest challenge to economic,

social, and political institutions”: Theological Studies 71 (2010) 515-544.
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Pero no faltan propuestas en CiV que estdn en relacidn, directa o indirecta, con
esta pérdida de protagonismo de los Estados. Nos referiremos a dos, que se sitdan en
dmbitos muy diferentes: la propuesta de una autoridad mundial y la insistencia en la
responsabilidad individual y social en la vida econémica.

La propuesta de una autoridad mundial estd situada al final del capitulo 5° (“La
colaboracién de la familia humana”). Este capitulo parte de la dimensién social de la
persona humana (CiV 53), de la “relacionalidad” como elemento esencial de lo humano
(CiV 55). Esta relacionalidad debe extenderse hoy, en el contexto de la globalizacién,
a toda la familia humana. Y en ese marco de familia planetaria donde se mueve todo el
capitulo. Se apuntan distintas formas de colaboracién, con especial atencién al didlogo
entre creyentes y no creyentes (lo que da ocasién a Benedicto XVI para volver a su tema
tan querido de las relaciones entre fe y razén, CiV 57) y a la colaboracién entre distintas
religiones. Es aqui cuando se habla del “gobierno de la globalizacién”, al que se exige la
doble condicién de ser subsidiario y solidario, creando condiciones de convivencia con
la colaboracién y la participacién de todos (CiV 57-58).

Pero es al final del capitulo cuando se postula, en términos muy terminantes y
concretos que contrastan con la generalidad de otras propuestas, una autoridad mun-
dial. Primero se expone su necesidad:

“Para gobernar la economia mundial, para sanear las econo-
mias afectadas por la crisis, para prevenir su empeoramiento
y mayores desequilibrios consiguientes, para lograr un opor-
tuno desarme integral, la seguridad alimenticia y la paz, para
garantizar la salvaguardia del ambiente y regular los flujos
migratorios, urge la presencia de una verdadera Autoridad
politica mundial, como fue ya esbozada por mi Predecesor, el

Beato Juan XXIII” (CiV 67).

A continuacién se expone con cierto lujo de detalles cémo debe estar consti-
tuida:

“Esta Autoridad deberd estar regulada por el derecho, ate-
nerse de manera concreta a los principios de subsidiaridad
y de solidaridad, estar ordenada a la realizacién del bien co-
mun, comprometerse en la realizacion de un auténtico desarro-
llo humano integral inspirado en los valores de la caridad en la
verdad. Dicha Autoridad, ademds, debera estar reconocida
por todos, gozar de poder efectivo para garantizar a cada uno
la seguridad, el cumplimiento de la justicia y el respeto de

los derechos” (ibid.).

Se pone en relacién, por fin, con el problema del desarrollo de los pueblos:
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“El desarrollo integral de los pueblos y la colaboracién interna-
cional exigen el establecimiento de un grado superior de orde-
namiento internacional de tipo subsidiario para el gobierno de
la globalizacién, que se lleve a cabo finalmente un orden social
conforme al orden moral, asi como esa relacién entre esfera
moral y social, entre politica y mundo econémico y civil, ya
previsto en el Estatuto de las Naciones Unidas” (ibid.).

Pocas propuestas hay en la enciclica que se expresen de forma tan terminante y
tan detallada. Llama la atencién sobre todo porque Benedicto XVI no frecuenta en el
conjunto de la enciclica propuestas de iniciativas institucionales: parece mds inclinado a
insistir en las responsabilidades individuales y sociales. Pero antes de entrar en esta cues-
tién, que queda aqui apuntada por su relacién con la reduccién del papel de los poderes
publicos, tenemos que abordar lo que, en nuestra opinién, constituye la aportacién mds
novedosa de CiV a la Doctrina Social de la Iglesia en su 4mbito econdmico.

3.2. Las categorias de don y gratuidad y su relacion con la fraternidad

La categoria de don entronca con el mensaje central de CiV, tal como ha sido
puesto de manifiesto por casi todos sus comentaristas. La experiencia de Dios, que es
amor gratuito, es la base de toda la antropologia cristiana y el norte que ha de guiar
toda la actividad humana personal y social'. Sobre esta base, que fue ampliamente desa-
rrollada en la primera enciclica de su pontificado, Deus caritas est, construye Benedicto
XVI su nueva enciclica con la intencién de mostrar que esta categoria de don/gratuidad
puede jugar un papel decisivo en la reorientacién de la economia®. Aqui estd su prin-
cipal avance sobre PP, incluso nos atreveriamos a afirmar sobre toda la trayectoria de la
Doctrina Social de la Iglesia.

Para este punto es esencial el capitulo 3° (“Fraternidad, desarrollo econémico
y sociedad civil”). Su punto de partida es la experiencia humana de la gratuidad y del
don (CiV 34); el resto del capitulo se dedica a exponer dos aspectos relacionados con
ello: que la légica del don no es incompatible con la justicia ni se yuxtapone a ella (CiV

35-37), que el desarrollo humano necesita dar espacio al principio de gratuidad como
expresion de fraternidad (CiV 38-41).

De la relacién de complementariedad entre caridad y justicia ya se habia ocu-
pado en la Introduccién:

4 Puede verse nuestro articulo: “Primera enciclica social de Benedicto XVI: claves de comprensién”: Re-

vista de Fomento Social 64 (2009) 629-654.

1> El tema ha sido de los mds comentados. Algunos casos: G. Cesareo, “La logica del dono in economia.

Dalla Populorum progressio alla Caritas in veritate”: Asprenas 56 (2009) 265-284; S. Zamacni, “Dono gratuito
e vita economica nella ‘Caritas in veritate’”: Rivista di Scienze Religiose 24 (2010) 7-24; H. PukL, “Caritas in
veritate. Une encyclique de Benoit XVI sur le développement humain intégral dans la charité et la verité”: Revue
dftbique et de Théologie Morale n. 258 (mars 2010) 79-97; L. Brun1, “Reciprocita e gratuitd dentro il mercato.
La proposta della Caritas in veritate”: Aggiornamenti Sociali 60 (2010) 38-44.
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“La caridad va mds alld de la justicia, porque amar es dar,
ofrecer de lo ‘mio’ al otro; pero nunca carece de justicia, la
cual lleva a dar al otro lo que es ‘suyo’, lo que le corresponde
en virtud de su ser y de su obrar. No puedo ‘dar’ al otro de
lo mio sin haberle dado en primer lugar lo que en justicia
le corresponde. Quien ama con caridad a los demds, es ante

todo justo con ellos” (CiV 6).

Ahora, en el capitulo 3°, avanza sefialando que la légica del mercado no es sufi-
cientemente para resolver todos los problemas. Porque el mercado “se rige inicamente
por el principio de la equivalencia del valor de los bienes que se intercambian”. Pero eso
no basta para producir la cohesién social necesaria: “sin formas internas de solidaridad
y de confianza reciproca, el mercado no puede cumplir plenamente su propia funcién
econémica”. Precisamente esta falta de confianza reciproca estd en la raiz de crisis re-
ciente de los mercados financieros (CiV 35).

La insuficiencia de la légica mercantil llevé a asignar al Estado un papel in-
sustituible, sobre todo de caricter redistributivo. Esto lo reconocié la Doctrina Social
desde Rerum novarum, y PP lo exigi6 a escala mundial (CiV 39). Hoy el problema se
agudiza como consecuencia de la globalizacién. Ya Juan Pablo IT aludié a esta cuestién
postulando un sistema con tres componentes: mercado, Estado y sociedad civil. Esta
sociedad civil es el &mbito mds adecuado para vivir la gratuidad y la fraternidad. Ahora
Benedicto XVI puntualiza que esa gratuidad debe impregnar la vida econémica misma,
distinguiendo nitidamente entre un “antes” y un “ahora’

“Mientras antes se podia pensar que lo primero era alcanzar
q
la justicia y que la gratuidad venia después como un com-
) yq g
plemento, hoy es necesario decir que sin la gratuidad no se
alcanza ni siquiera la justicia” (CiV 38).

Para eso es preciso dar cabida en el mundo econémico a iniciativas que se rijan
por otros criterios, diversificando asi el escenario:

“Se requiere, por tanto, un mercado en el cual puedan ope-
rar libremente, con igualdad de oportunidades, empresas
que persiguen fines institucionales diversos. Junto a la em-
presa privada, orientada al beneficio, y los diferentes tipos
de empresa publica, deben poderse establecer y desenvolver
aquellas organizaciones productivas que persiguen fines mu-
tualistas y sociales (...). En este caso, caridad en la verdad
significa la necesidad de dar forma y organizacién a las ini-
ciativas econdmicas que, sin renunciar al beneficio, quieren
ir més alld de la 16gica del intercambio de cosas equivalentes
y del lucro como fin en si mismo” (ibid.).
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No podemos concluir este apartado sin citar un largo parrafo donde se contra-
pone esta légica de la solidaridad a las 16gicas del mercado y del Estado. En ¢l se expresa
con enorme precision el alcance de cada légica y la necesidad de la solidaridad como
complemento's:

“Cuando la légica del mercado y la légica del Estado se ponen
de acuerdo para mantener el monopolio de sus respectivos dm-
bitos de influencia, se debilita a la larga la solidaridad en las
relaciones entre los ciudadanos, la participacion y el sentido
de pertenencia, que no se identifican con el ‘dar para tener’,
propio de la l6gica de la compraventa, ni con el ‘dar por de-
ber’, propio de la légica de las intervenciones publicas, que el
Estado impone por ley. La victoria sobre el subdesarrollo re-
quiere actuar no sélo en la mejora de las transacciones basadas
en la compraventa, o en las transferencias de las estructuras
asistenciales de cardcter publico, sino sobre todo en la apertura
progresiva en el contexto mundial a formas de actividad econdmi-
ca caracterizada por ciertos mdrgenes de gratuidad y comunion.
El binomio exclusivo mercado-Estado corroe la sociabilidad,
mientras que las formas de economia solidaria, que encuentran
su mejor terreno en la sociedad civil aunque no se reducen a
ella, crean sociabilidad. El mercado de la gratuidad no existe
y las actitudes gratuitas no se pueden prescribir por ley. Sin
embargo, tanto el mercado como la politica tienen necesidad
de personas abiertas al don reciproco” (CiV 39).

Las l6gicas del “dar para tener” (mercado, compraventa) y del “dar por deber”
(Estado, politicas asistenciales) precisan dejar ciertos mdrgenes a la gratuidad y a la co-
munién, no solo para poner en marcha iniciativas fuera de esos dmbitos, sino también
para inspirar con valores nuevos a los que se mueven en ellos. Mds alld de la propuesta
de Centesimus annus arriba aludida, Benedicto XVI propone una cierta “contaminacién

del mercado y del Estado por el principio de solidaridad y de gratuidad.

3.3. ;Reforma moral o institucional?

Las lineas finales del altimo texto citado (“tanto el mercado como la politica
tienen necesidad de personas abiertas al don reciproco”) nos ponen en la pista del tercer
punto que nos habiamos propuesto tratar: Benedicto XVI coloca muy en primer plano
el papel de las personas y los valores que las inspiran.

Algunos comentaristas lo han puesto de relieve: CiV es una llamada a la con-
ciencia individual de cada uno para que vuelva a los principios cristianos; y en ella se

16 Cf A. GaLinDO, “Légica del Mercado, del Estado y del Don en el horizonte de la sociedad civil”, en A.
GALINDO — J.-R. FLecHA (Coords.), Z ¢., 137-172.
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presta menor atencidn a la accién social y a la reforma de las estructuras e institucio-
nes”. No convendria llevar muy lejos la contraposicién: sin duda hay propuestas de
reforma de las instituciones internacionales o de nuevas formas de empresa o de un re-
forzamiento y replanteamiento del papel del Estado, por indicar solo algunos ejemplos.
Pero es innegable que la atencién preferente de CiV se dirige a la persona.

Tampoco se sigue de lo dicho que Benedicto XVI no denuncie los problemas
y las injusticias. Lo hace, y a veces con gran contundencia. Pero en la busqueda de
soluciones se apunta mds en la direccién de lo personal (actitudes y valores) que de
lo institucional y estructural. Pueden aducirse algunos ejemplos significativos de esta
orientacién de CiV:

* El desarrollo integral no se garantiza solo con instituciones cuando
falta una verdadera visién de la persona (CiV 11).

* El desarrollo y el subdesarrollo se relacionan con la responsabilidad
humana, sin que ninguna estructura pueda garantizarlo por encima de esa res-

ponsabilidad (CiV 17).

* El mercado funciona si hay confianza reciproca entre las personas que

acttian en él (CiV 35).

* La globalizacién suele interpretarse como un hecho, que hay que
abordar, no con actitud fatalista, sino como una oportunidad (CiV 42). Pero se
echa de menos un andlisis de las causas y una critica de determinados procesos
que han acelerado la globalizacién.

* Los problemas medioambientales también se abordan desde una vi-
sién creyente de la naturaleza y con el recurso a la responsabilidad de las perso-
% y p p

nas (CiV 48).

* Por fin la crisis financiera. Se invocé como explicacién para el retraso
en la publicacién de CiV el deseo del Papa de incorporar algunas reflexiones
sobre la convulsién que azoté a la economia mundial en otono de 2008. Se
denuncia la falta de confianza como origen de la crisis financiera (CiV 35), la
especulacién que busca sélo el beneficio a corto plazo (CiV 40) o el abuso de
los demds mediante instrumentos financieros sofisticados (CiV 65). Pero son
escasas las referencias a las reformas necesarias.

Que esta tendencia es objetiva lo confirma, no solo el haber sido constatada por
diversos autores, sino también el uso que se ha hecho de ella por quienes llegan a ver
en CiV una vuelta de la Doctrina Social de la Iglesia a orientaciones mds acordes con la
tradicién liberal. Sintomdtico es, a este respecto, un articulo de George Weigel donde

7" Cf. B. LAURENT, / c.
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llega a hablar de venganza de la Comisién Pontificia Justicia y Paz por el hecho de que
Juan Pablo II no acepté los borradores que en ella se prepararon para Centesimus annus.
Sin que se ofrezcan pruebas de que las cosas ocurrieron realmente asi, se avanza ahora
la hipétesis de que Benedicto XVI intenté incorporar ideas de las ofrecidas por la citada
Comisién, que al final no quedaron bien integradas en el texto publicado.

Sin llegar a tales extremos puede reconocerse que CiV tiene una orientacién
muy marcada por la personalidad y el pensamiento de su autor, lo que puede explicar
también algunas de sus limitaciones. En todo caso, esta orientacién puede relacionarse
con el enfoque teolégico-antropolégico de toda la enciclica, que remite siempre a la
experiencia profunda que el creyente posee de Dios y a las consecuencias que deberfan
seguirse de ella para la organizacién de la sociedad. Pero esto hay que relacionarlo tam-
bién con el respeto de que siempre ha hecho gala Benedicto XVT hacia otras formas de
pensar en sociedades plurales como las actuales, compatible con el didlogo sincero con
la fe. Lo ha dicho por enésima vez recientemente en Londres:

“El punto central de esta cuestién es el siguiente: ;dénde
se encuentra la fundamentacién ética de las deliberaciones
politicas? La tradicién catélica mantiene que las normas ob-
jetivas para una accién justa de gobierno son accesibles a
la razén, prescindiendo del contenido de la revelacién. En
este sentido, el papel de la religion en el debate politico no
es tanto proporcionar dichas normas, como si no pudieran
conocerlas los no creyentes. Menos atn proponer solucio-
nes politicas concretas, algo que estd totalmente fuera de la
competencia de la religién. Su papel consiste mds bien en
ayudar a purificar e iluminar la aplicacién de la razén al des-
cubrimiento de principios morales objetivos. Este papel ‘co-
rrector’ de la religién respecto a la razén no siempre ha sido
bienvenido, en parte debido a expresiones deformadas de la
religion, tales como el sectarismo y el fundamentalismo, que
pueden ser percibidas como generadoras de serios problemas
sociales. Y a su vez, dichas distorsiones de la religién surgen

'8 Se llega a decir que el texto puede leerse subrayando en dorado aquellos pasajes que son evidentemente

de Benedicto XVI, siguiendo la linea de Juan Pablo II, y en rojo aquellos que reflejan las posiciones de Justicia y
Paz. Serian claramente pasajes de Benedicto XVI los relativos a la vida (como un aspecto mds temas de la justicia
social), al medio ambiente o a las relaciones entre caridad y verdad; también las criticas a los gobiernos del Tercer
Mundo como responsables de la pobreza y el hambre (mds que la falta de ayuda internacional al desarrollo), la
preocupacién por las bajas tasas de natalidad que estdn creando serios problemas a la economia mundial, la criti-
ca a los programas internacionales que fuerzan a la contracepcidn, o la relacién estrecha de la libertad religiosa
con el desarrollo econémico. Serfan, en cambio ideas procedentes de Justicia y Paz, que Benedicto XVT hizo el
esfuerzo por incorporar, lo de que la superacién de la pobreza y el subdesarrollo del Tercer Mundo requiere “la
apertura progresiva en el contexto mundial a formas de actividad econémica caracterizada por ciertos mérgenes
de gratuidad y comunién” (una propuesta que resulta incomprensible); también el hecho de que se hable mds
de distribucién de la riqueza que de creacién de riqueza, o la propuesta de crear una autoridad mundial. Cf. G.
Weigel, “Caritas in Veritate in Gold and Red. The revenge of Justice and Peace (or so they may think)”, National
Review on line (July 7, 2009).
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cuando se presta una atencién insuficiente al papel purifica-
dor y vertebrador de la razén respecto a la religién™.

Precisamente porque la Iglesia no se siente ya con derecho a imponer las normas
juridicas que regulan toda la vida de las sociedades, se empefa en transmitir —a cuantas
mds personas mejor, con independencia de sus creencias— valores y criterios de actua-
cién derivados de su patrimonio teolégico y antropoldgico®.

" Benepicto XVI, Discurso en el encuentro con representantes de la sociedad britdnica en Westminster Hall

(17 septiembre 2010).

2 Cf. P Viorro, “Dalla cristianita istituzionalizzata alla citta dell'uomo”: Notes et Documents (janvier-avril

2010) 25-38.
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Norta:
SIGNIFICADO DE LA AFIRMACION DE BENEDICTO XVI
SOBRE LOS ANTICONCEPTIVOS

Eduardo Lépez Azpitarte, s

La reciente publicacién del dltimo libro del Papa, en su didlogo con un perio-
dista, sobre diferentes temas relacionados con la Iglesia, ha despertado un enorme inte-
rés. Parto del presupuesto de que el tema de los anticonceptivos no es, ni mucho menos,
el mds importante de esta entrevista, pero no cabe duda que sobre él se han centrado
las principales discusiones. ;Ha cambiado la doctrina de la Iglesia? ;Se ha reafirmado de
nuevo la postura tradicional?

Son muchos los que afirman y defienden esta segunda postura. Por citar al-
gunas intervenciones mds significativas. El Subsecretario del Pontificio Consejo para
la Familia, P. Carlos Simén, explicé que “no hay ninguna novedad” en la postura del
Papa sobre los preservativos. El portavoz del Vaticano, P. Lombardi, insiste en que el
Papa no reforma o cambia la ensenanza de la Iglesia, sino que la reafirma, poniéndose
en la perspectiva del valor y de la dignidad de la sexualidad humana, como expresién
de amor y responsabilidad. Finalmente, el portavoz de la Conferencia Episcopal, Juan
Antonio Martinez Camino, ha asegurado que en el testimonio del Papa sobre el uso del
preservativo no hay “ni de lejos” una defensa o legitimacién del mismo y ha subrayado
que su utilizacién siempre sucede “en un contexto de inmoralidad”. Son varias también
las afirmaciones que le quitan todo valor a su declaracién, porque han sido dichas como
persona particular y en una simple entrevista que no tiene ningan valor.

No es necesario citar ahora la esperanza que ha despertado en muchos las pa-
labras del Papa: “Podrd haber casos fundados de cardcter aislado, por ejemplo, cuando
un prostituido utiliza un preservativo, pudiendo ser esto un primer tramo de responsa-
bilidad a fin de desarrollar de nuevo una conciencia de que no todo estd permitido y de
que no se puede hacer todo lo que se quiere. Pero esta no es la auténtica modalidad para
abordar el mal de la infeccién con el VIH. Tal modalidad ha de consistir realmente en
la humanizacién de la sexualidad™. Otros muchos han visto en ellas un portillo impor-
tante que resquebraja la moral inquebrantable de la Iglesia en el control de natalidad.
Sobre todo, si se compara con sus afirmaciones, en su viaje al Africa del afio pasado:
“Los preservativos, lejos de ser la principal arma en la lucha contra el sida, contribuyen a
expandir la enfermedad”. Los gobiernos y asociaciones que entonces lo criticaron ahora

' Benepicto XVI, Luz del mundo. El Papa, la Iglesia y los signos de los tiempos. Una conversacion con Peter

Seewald. Herder, Barcelona 2010, 132.
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lo alaban por este cambio significativo. Para comprender un poco el alcance y significa-
do de su reciente declaracién conviene recordar muy brevemente la situacién que se ha
vivido en estos tltimos afos.

El tema de la regulacién de nacimientos viene discutiéndose desde el Vaticano
I1. Pablo VI no permitié que en el aula conciliar se discutiera el tema del celibato de los
sacerdotes ni el problema sobre los anticonceptivos, pero el capitulo sobre el matrimonio y
la familia de la Constitucién Pastoral sobre la Iglesia en el mundo moderno provocé muchos
momentos tensos y dificiles’. Lo mismo que sucedié con la Comisién nombrada para
estudiar esta problemdtica y que, después de muchas reuniones, estudios y dificultades no
pudo alcanzar una propuesta undnime’. Precisamente “porque no se habia alcanzado una
plena concordancia de juicios y, sobre todo, porque habian aflorado algunos criterios de
soluciones que se separaban de la doctrina moral sobre el matrimonio propuesta por el
Magisterio de la Iglesia con constante firmeza”, Pablo VI no quiso admitir el documento
de la mayoria -que modificaba la doctrina anterior- y reafirmé de nuevo con la Humanae
vitae la ensenianza tradicional condenando “toda accién que, o en previsién del acto con-
yugal, o en su realizacién, o en el desarrollo de sus consecuencias naturales, se proponga,
como fin o como medio, hacer imposible la procreacién”*.

Todos los episcopados, como es légico, aceptaron la ensefianza de la enciclica,
aunque las aplicaciones pastorales que proponian no eran del todo idénticas. La posi-
bilidad de un disentimiento respetuoso y el valor teolégico de esa doctrina fueron los
puntos fundamentales de esas divergencias. Si para algunos, como sintetizaba algin
autor, se trata de “una verdad inalterable, irreformablemente propuesta con la asistencia
del Espiritu Santo™, no cabe ninguna posibilidad de disentimiento. Otro grupo de con-
ferencias episcopales y autores, sin rebajar la ensefianza pontificia a una simple orien-
tacion pastoral, no encontraban tampoco en ella las caracteristicas de una afirmacién
infalible. Su doctrina perteneceria a un magisterio ordinario, al que la Iglesia no le da un
cardcter més definitivo. Por ello “los conyuges que llegan a la firme conviccién de que
en su situacién personal no pueden seguir la doctrina de la Iglesia sobre la regulacién de
nacimientos se acogen a su responsable juicio de conciencia™.

? Voy acitar lo que iba escribiendo en esos momentos, por si alguno quiere comprender mejor lo que ahora
digo: “Situacién de la doctrina sobre el control de la natalidad”: Proyeccidn 14 (1967) 49-55. “Doctrina conciliar
sobre la regulacién de nacimientos”: Proyeccién 14 (1967) 224-230.

3 Para un estudio de todas las vicisitudes y diferencias sigue siendo muy interesante y fundamental: Hy L.

BUELENS- J. GROOTAERS, Matrimonio catdlico y anticoncepcion, Peninsula, Barcelona 1969.

4 PaBrLo VI, Humanae vitae, n° 6 y 14. Cf. También lo que publiqué por entonces: “La regulacién de

nacimientos en la Humanae vitae”: Proyeccién 15 (1968) 302-310 y La Humanae vitae en las ensefianzas del

episcopado”: Proyeccién 16 (1969) 236-248.

> M. ZALBA, La regulacion de la natalidad, Edica, Madrid 1968, 140.

¢ Conrerencia EpiscoraL ALEMANA, Catecismo Catdlico para adultos II, BAC, Madrid 1998, 335. El

texto fue aprobado explicitamente, como afirma su presidente en la Introduccién, p. XII, por la Congregacién
romana para el Clero. Los problemas en torno a la ética matrimonial pueden verse en E. LOPEZ AZPITARTE, Etica
de la sexualidad y del matrimonio, San Pablo, Madrid 19942, 297- 379. Mds breve en Simbolismo de la sexualidad
humana. Criterios para una ética sexual, Sal Terrae, Santander 2005%, 181-206.
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Para nadie es un secreto que Juan Pablo II ha ido repitiendo siempre, de una
manera constante, la validez y vigencia de la moral tradicional. En todo su magisterio,
la condena ha sido cada vez mds explicita y restrictiva, sin ningiin asomo de duda o
vacilacién. Incluso se atrevié a decir, cosa que ni siquiera afirmaba la HV, que se trataba
de una doctrina revelada: “No se trata, efectivamente, de una doctrina inventada por
el hombre: ha sido inscrita por la mano creadora de Dios en la misma naturaleza de la
persona humana y ha sido confirmada por El en la Revelacién. Ponerla en discusién, por
tanto, equivale a refutar a Dios mismo la obediencia de nuestra inteligencia... Pablo
VI, calificando el hecho de la contracepcién como intrinsecamente ilicito, ha querido
ensefar que la norma moral no admite excepciones: nunca una circunstancia personal o
social ha podido, ni puede, ni podrd, convertir un acto asi en un acto ordenado de por
si. Aqui tocamos un punto central de la doctrina cristiana referente a Dios y el hombre...
Mirdndolo bien, lo que se pone en cuestidn, al rechazar esta ensefanza, es la idea misma

de la santidad de Dios™ .

Son significativas, a este propésito, las respuestas dadas por Mons. Manfredini,
arzobispo de Bolonia y antiguo presidente de la Comision para la familia de la Conferencia
episcopal italiana. A la pregunta de si los discursos del Papa suponian alguna modificacién
respondié taxativamente: “No, no ha tenido lugar ningtin cambio... Querfa ser sélo una
puesta a punto de la norma en su exigencia objetiva”. Y mds adelante, frente a la insistencia
del periodista sobre si encerraba una desaprobacién de las interpretaciones dadas por los
episcopados nacionales y, mds en concreto, sobre la hecha por los Obispos franceses acerca
del conflicto de valores, dijo con toda claridad: “No, aquellas interpretaciones no han sido
desaprobadas... Aquellas directrices siguen siendo vélidas™.

Se sabe, por otra parte que, ante las diversas interpretaciones que no le resul-
taban convincentes ni aceptables, tuvo la idea de escribir una enciclica para declarar
como dogma infalible la ensefianza de la HV, excluyendo cualquier interpretacién que
dulcificara su doctrina. Parece que hubo presiones desde fuera para evitar un hecho que
nunca se habia dado en la historia anterior: declarar como dogmatica una doctrina que
pertenece al dmbito de la razén.

De hecho, aunque por otro camino, quiso buscar esta finalidad. Como la aceptacién
de los métodos anticonceptivos se justificaba como un mal menor en determinadas circuns-
tancias, condené con la Veritatis splendor las teorias teleoldgicas y consecuencialistas, que de-
claraban como aceptables tales excepciones. El objetivo, sin embargo, no llegé a cumplirse.
La condena fue tan radical y extrema que muchos moralistas no se sintieron aludidos, aunque

7 Discurso al IT Congreso Internacional de Teologfa Moral, 12-IX-1988. Cito algunas de las frases mds

llamativas. “La contracepcién hay que juzgarla, objetivamente, tan profundamente ilicita que nunca, por
ninguna razén, puede ser justificada’, Cf. Ecclesia n® 2144 (1983) 8. “Hablar de ‘conflictos de valores o de
bienes’ y de la consiguiente necesidad de realizar una especie de ‘equilibrio” entre los mismos, eligiendo uno
y rechazando otro, no es moralmente correcto, y sélo engendra confusién en la conciencia de los esposos”
Documentos Palabra n° 92 (1987) 148.

8 E. Lorez AzPITARTE, “La moralidad de los anticonceptivos: discusiones actuales™: Proyeccién 31 (1984)

199-207.
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aceptaban los planteamientos bésicos de la enciclica’. Lo que deseaba queda claro y explicito.
Las pricticas anticonceptivas son intrinsecamente malas y no existe ninguna posibilidad de
aceptacion: “Por esto, las circunstancias o las intenciones nunca podran transformar un acto
intrinsecamente deshonesto por su objeto en un acto subjetivamente honesto o justificable
como eleccién™. Su postura no ofrece ninguna duda. ;Por qué, entonces, muchos autores
siguen admitiendo que los anticonceptivos pueden ser un mal menor?

La vida misma nos descubre la complejidad en la que viven muchos matrimo-
nios. La paternidad responsable constituye una obligacién ética para no tener mds hijos
de los que cada pareja juzgue generosa y responsablemente que debe tener. Es un deber
ético que forma parte de sus obligaciones conyugales. Lo mismo que existe la obliga-
cién de no tener descendencia de una relacién pasajera y provisional, o no transmitir
una enfermedad. Por otro lado, como el Concilio reconoce con realismo', y muchas as
parejas lo confirman, la abstinencia es posible que produzca tensiones, lejanias afectivas,
debilitamiento profundo del amor que ponen en peligro la convivencia y hasta la misma
fidelidad. Son consecuencias que irfan contra la obligacién primaria de los conyuges:
mantener por encima de todo una comunidad profunda de amor.

En tales circunstancias no cabe otra salida que el empleo de los anticonceptivos,
cuya utilizacién el Papa nos recuerda que también es un mal. Es decir, nos encontramos
ante una triple exigencia incompatible, en teoria, pues ninguna de ellas respeta todos los
valores que deberfan salvaguardarse: la paternidad responsable, el carifio conyugal y la
doctrina pontificia. Buscar cualquiera de ellos llevaria, por hipétesis, al incumplimiento
de alguno de los restantes. La pareja que, en estas circunstancias, optara por aquel valor
que le parece el mds importante y prioritario, aunque implicara no cumplir con alguna
de las otras obligaciones, no podria ser acusada de pecado Entre las diversas posibilida-
des ha escogido aquella que considera mejor. Aunque su opcién suponga no tener en
cuenta algtn valor en concreto, lo hace buscando precisamente el mayor bien posible,
aquel que considera de mayor trascendencia, como una obligacién mds urgente.

Comprendo que no todos estén de acuerdo con esta explicacién, como respeto
a los que piensan de otra manera, pero tal disconformidad no significa que sean inacep-
tables como norma orientadora. No es una opinién particular que no tendria ningtn
peso. El mismo magisterio de la Iglesia, a través de las declaraciones efectuadas por los
episcopados, ha querido interpretar la doctrina de la Humanae vitae para sus aplicacio-
nes pastorales. Serfa muy duro y un desprestigio para la autoridad de los obispos decir
que se han equivocado e inducido al error a sus fieles.

? Cf. E. LorEZ AZPITARTE, “La “Veritatis splendor’ en el contexto actual de la ética cristiana”: Proyeccién 41

(1994) 95-107 y “La Veritatis Splendor: ;Condena la ética teleoldgica?”: Stromata 50 (1994) 175-188. Nueva
visién de la ética cristiana, Sal Terrae, Santander 2003, 158-177.

10" Juan Pablo II, Veritatis splendor, n° 81.

" “Cuando se interrumpe esta intimidad de la vida conyugal puede sufrir menoscabo el bien de la fidelidad

no raramente, como también corre su riesgo el bien de la prole; en estos casos la educacion de los hijos y la
fortaleza que hace falta para seguir recibiendo el aumento de la familia se hallan en peligro”, Constitucién Pastoral
sobre la Iglesia y el mundo moderno, n° 51.
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Supongo, ademds, que nadie mejor que Pablo VI supo y defendié el contenido
de la enciclica que habia escrito, lo mismo que los colaboradores que ayudaron, de
una u otra forma, a su redaccién. Pues bien, el mismo Papa, en un discurso pocos dias
después de ser publicada ésta, recordé que “no faltan ya y no faltarin publicaciones en
torno a la enciclica, a disposicién de cuantos se interesan por el mismo tema’. En nota
citaba expresamente a G. Martelet, como un buen intérprete de su doctrina pues habia
sido uno de los redactores finales de la misma y el gran inspirador de la declaracién
hecha por el episcopado francés. En el comentario a la Humanae vitae, este autor la
explicaba de la siguiente manera:

“Pero en determinadas situaciones histdricas y concretas,
una prdctica contraceptiva mds o menos prolongada pue-
de, de hecho, ser considerada por algunos cristianos como
un mal menos grave que el peligro que representaria para
ellos una nueva maternidad... La cuestién es, entonces, la
siguiente: la enciclica, al denunciar en la contracepcién la
existencia de un desorden objetivo del amor, ;condena, por
ello mismo, a los esposos que recurren a tal desorden porque
en su situacién particular les parecen un mal menor? A esta
pregunta debemos contestar decididamente que 7o por la
sencilla razén de que la enciclica no puede querer hacer lo
contrario de lo que la Iglesia debe hacer en general... En las
situaciones de hecho muchas veces complicadas que viven
los cényuges, la eleccién no ya de lo mejor, ni siquiera de lo
bueno, sino simplemente de lo menos malo, constituye, en
efecto, el verdadero camino para la conciencia™.

Quiero con ello decir que si Pablo VI, autor de la enciclica, alaba y estd de
acuerdo con la doctrina de Martelet, significa la aceptacién de que los anticonceptivos,
aunque en teorfa no deberian usarse, hay situaciones concretas en que constituyen un
mal menor. Luego los anticonceptivos no son un mal intrinsecamente pecaminosos, ya
que si asi fueran no podrian jamds utilizarse, ni siquiera para obtener otro bien por muy
importante que se considerase.

Es cierto, como ya hemos dicho, que con posterioridad Juan Pablo II los calificé
de esta manera para evitar su empleo en cualquier circunstancia. Su postura fue mds
estricta que la de Pablo VI y es la que deseaba imponer a toda la Iglesia. Alguno habla-
ron, incluso, de que se trataba de una doctrina definitiva, que no podria cambiar con el
tiempo. No serfa extrafio, por tanto, que otro Papa viera este asunto desde otra perspec-
tiva. A la pregunta del periodista de que la Iglesia catdlica no logra hacer comprensible

2 G. MARTELET, La existencia humana y el amor, Desclée de Brouwer, Bilbao 1970, 136. En su libro

anterior, al que hacfa referencia el Papa, afirmaba también: “Se comprende que a los ojos de los cényuges,
metidos por su fecundidad en situaciones a menudo inextricables, una solucién contraceptiva pueda parecer
un remedio mediocre, pero en todo caso un remedio, el tnico que en esos momentos les parece posible”, Amor
conyugal y renovacién conciliar, Desclée de Brouwer, Bilbao 1968, 70.
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su ética sexual, responde: “Esta es un 4rea de problemas importantes. En este marco no
podemos entrar a considerar los maltiples estratos y los detalles del asunto. Es correcto
que muchas cosas en esta drea deben ser pensadas de nuevo y dichas nuevamente™?. Y
cuando se le hace alusién a la pildora anticonceptiva, reconoce que: “Las perspectivas
de la Humanae vitae siguen siendo correctas. Ahora bien, encontrar nuevamente los
caminos para vivirla es algo diferente”. El mismo periodista, que ha ido presentando
los diferentes temas al Pontifice, en una entrevista que le hacen sobre el uso del preser-
vativo, responde con toda claridad: “El Papa ha dicho algo que la Iglesia deberia haber
dicho hace mucho tiempo™».

Si podrian darse algunos casos aislados, por ejemplo, como dice el Papa, para
evitar el contagio del sida, significa que Benedicto XVI no acepta el anticonceptivo
como un acto intrinsecamente pecaminoso, pues, si lo fuera, repito de nuevo, no podria
aceptarse por ningin motivo o para evitar otros males peores. Y lo que ensena el Papa,
como un ejemplo, seria licito aceptarlo también en otros casos parecidos. Decir que
todo sigue exactamente igual no me parece del todo exacto. Como tampoco creo que
sea una frase dicha, sin conocer las repercusiones que tiene.

B3 Cf. Nota 1, 154.
Y Ib., 155.
1> Religién Digital, 29 de noviembre 2010.
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AreLLANO, Ignacio —FINE, Ruth (eds.), La Biblia
en la literatura del Siglo de Oro. Universidad de
Navarra — Iberoamericana, Madrid — Vervuert,
Frankfurt am Mainz, 2010, 480 pp., 58 €

Este volumen, dirigido por el profesor Arellano de

la Universidad de Navarra y la profesora Fine de la

Universidad hebrea de Jerusalén, recoge los traba-

jos presentados en el Coloquio Internacional “La

Biblia en la literatura del Siglo de Oro” celebrado

en Jerusalén en diciembre del 2007. Los editores

hacen notar que “uno de los objetivos primordiales
de este volumen sea aportar a la consolidacién de
ese puente cultural e intelectual que une a través de
un libro a periodos y culturas que emergieron y se
desarrollaron nutridas de savia biblica” (p. 10). En-
contramos en la obra veintiocho estudios que tratan
de la presencia implicita o explicita de textos, temas

y tradiciones biblicas en el Quijote, la obra de Mateo

Alemdn, Tirso y Calderdn, pero también en la obra

de Arias Montano, Sor Juana Inés de la Cruz o el

Vocabulario de Gonzalo Correas. Un esfuerzo mds

en ese “por la laicidad con la Biblia” de André Paul,

esa “democratizacién o secularizacién” de la Biblia
de Ch. Theobald, que la saca de circulos exclusiva-
mente religiosos y la reconoce, la estudia y la difun-
de en cuanto elemento de la cultura de Occidente.

Muy interesante para cualquier amante de la Bibliay

de la literatura, con una edicién espléndida y buena

bibliografia en cada trabajo.- J. GUEVARA.

BrowN, Raymond E., El evangelio y las cartas de
Juan. Desclée de Brouwer, Bilbao 2010, 224
pp, 19 €

En los tltimos cincuenta afios, Raymond E. Brown

se ha convertido en un referente en los estudios jod-

nicos. En esta ocasién, nos regala una apretada sin-
tesis aguda y clarificadora de sus estudios a lo largo
de estos afios. El volumen que nos ocupa, en tan
sélo 203 péginas, nos introduce de forma sencilla
en el ambiente del Corpus jodnico y en cada uno los
cuatro escritos (evangelio y cartas), acompafiando
el texto biblico con un condensado comentario. En
coherencia con la estructura que present en su an-
terior comentario al cuarto evangelio (1960), Brown
divide el texto en cuatro partes esenciales: el prélogo

(1-1-18), el libro de los signos (1,19-12,50) y el li-
bro de la gloria (13, 1-17,26) y el epilogo (21,1-25).
Igualmente, siguiendo la ténica de la primera parte
del libro, tras una introduccién, son presentadas y
comentadas cada una de las tres cartas. La lectura
de las dos unidades temdticas en las que se divide
la obra y las lineas de interpretacion que ofrece, sin
duda, convierten a este libro en un obligado compa-
fiero para cualquier persona que quiera acercarse al
mundo jodnico y muy especialmente para los alum-
nos de esta materia.- I. Rojas.

Cavanauch, William T., E/ mito de la violencia re-
ligiosa. Nuevo Inicio, Granada 2010, 444 pp.,
26€

La presente obra es probablemente la mds impor-
tante de Cavanaugh, tedlogo catdlico cercano a las
posturas de la Ortodoxia radical, a la que ha con-
tribuido con estudios que han tenido resonancia.
Como el titulo indica, la obra se centra en el mito
de la violencia religiosa, que parte de la vinculacion
estrecha entre religién y violencia, desde la que se
legitima el Estado secular, la laicizacién y la secu-
larizacién de la sociedad, y el confinamiento de la
religién al 4mbito privado. El trasfondo de irracio-
nalismo y absolutismo, descalificadores de la reli-
gion, sirve para legitimar la violencia antirreligiosa y
para defender el control de la religién por el Estado.
Cavanaugh analiza esta problemdtica, partiendo de
la anatomia del mito de la violencia de toda religion,
de su significado para la religion inventada, del es-
tudio de las guerras de religién en la historia y de
los usos politicos del mito en la situacién actual. Un
indice onomdstico completa el trabajo.

El ntcleo de la obra estd bien fundamentado y
Cavanaugh clarifica la vinculacién entre violencia
e ideologias globales (cosmovisiones), mostrando
cémo la violencia no se da sélo en las religiosas,
sino que estd potencialmente presente en todas las
imdgenes del mundo. De ahi el significado de ideo-
logfas seculares, como el nazismo y el estalinismo,
precisamente en la época en que se da el declive de
la religién en Occidente. En este marco defiende
al Islam contra la vinculacién que le atribuye el te-
rrorismo como algo intrinseco, asf como expone la
utilizacién de lo religioso como arma ideolégica en
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los conflictos politicos y econédmicos. Los puntos
débiles de la obra habria que ponetlos en lo que
desatiende. Analiza poco el fenémeno del funda-
mentalismo, especialmente en el cristianismo, y las
distintas formas de integrismo religioso, que tienen
como trasfondo un potencial de violencia. Tampo-
co ofrece alternativas a la situacién actual de una
sociedad secularizada y laicista, aunque es clara su
tendencia favorable al viejo régimen de cristiandad,
en la que la religién era el nicleo de la sociedad.
Por otra parte, minusvalora el significado liberador
de las luchas occidentales en pro de la separacion
de la Iglesia y el Estado, y la contribucién decisiva
que ha significado para las libertades del individuo.
Por lo demds, es un sugerente estudio que da que
pensar y que merece la atencién que ha despertado
en los medios internacionales. Hay que felicitar a
la editorial por su traduccidn que lo hace accesible
a los medios espafioles en un contexto histérico en
el que los problemas que trata tienen gran actuali-

dad.- J. A. EsTRADA.

EspEJA, Jests, Jesucristo. Una propuesta de vida. San
Pablo, Madrid 2010, 372 pp., 16 €

La presente cristologia del dominico Jests Espeja
tiene un interés dialogal-contextual que es confe-
sado desde el comienzo mismo de su libro. Asi es,
no existe teologfa inocente, sino que todo tedlo-
go, anclado en el escenario de la historia, parte de
un andlisis de realidad al que dirige su reflexion
de fe. En este caso, Espeja dibuja un escenario
transido por dos vectores fundamentales: uno, de
cardcter mds general, entendido como el desarro-
llo de la modernidad; y otro, de cardcter mds par-
ticular, que hace referencia a la situacién concreta
de nuestro paifs, situado entre confesionalismo
y laicismo. A este escenario lanza su propuesta
cristolégica en la que intenta mostrar cémo Je-
sucristo es la clave de compresion ineludible de
una plena humanizacién. Para ello, el desarrollo
de sus reflexiones tendrd dos notas interpretativas
fundamentales, que permean toda su obra: pri-
mera, humanidad y divinidad en Jests han de ser
afirmadas a la manera de una circularidad herme-
néutica, donde una es clave de comprensién de
la otra y viceversa; segunda, la distincidn entre el
Jests de la historia y el Cristo de la fe es meramen-
te conceptual y no hace justicia a una historia que
s6lo alcanza su dimensién tltima de comprension
en una mirada aquilatada en la fe.- S. BEjar.

Proyeccién LVII (2010) 449-473

Fray Luis DE LEON, Escritos sobre América. Tecnos,
Madrid 2010, XIVI + 78 pp., 10 €

Se recogen aqui cuatro textos de Fray Luis de Ledn
que tratan sobre América. En el primero se mani-
fiesta el jurista que Fray Luis era. Es un capitulo del
De fide (1575-1591) donde discute si a los infieles
se les puede obligar con las armas a abrazar la fe o,
al menos, a cumplir la ley natural. Su postura va
en linea de la que habia representado Francisco de
Vitoria. Los otros tres textos abordan una cuestién
que desperté gran interés en aquel tiempo: si en la
Sagrada Escritura habfa textos que profetizaban ya
de alguna manera lo que estaba ocurriendo con el
descubrimiento de las Indias y, mds concretamente,
si ello tenfa que ver con el anuncio del fin de los
tiempos. Los autores del “Estudio preliminar” —Juan
Martos Ferndndez, profesor en la Universidad de Se-
villa, y su colaborador en estudios americanistas An-
drés Moreno Mengibar— avanzan la hipétesis de que
este interés surgié en Fray Luis relacionado con su
procesamiento ante la Inquisicién y en los afios de
su cautiverio (marzo 1572 a diciembre 1576). Los
tres textos que aqui se publican sobre el tema estdn
tomados de: Exposicion sobre el libro de Job, Triple
comentario al Cantar de los Cantares y Explicacion del
profeta Abdias.- 1. CamacHo.

Kasper, Walter, Cosechar los frutos. Aspectos bdsicos de
la f cristiana en el didlogo ecuménico. Sal Terrae,
Santander 2010, 245 pp., 19,50 €

Desde el impulso operado por el Concilio Vatica-

no II, sobre todo en su decreto sobre ecumenismo

Unitatis redintegratio de 1964, el movimiento ecu-

ménico lleva mds de 40 afos de andadura. Como

en todo camino, se pueden percibir actualmente
voces que evidencian cierto pesimismo y desaliento,
hablindose incluso de un “invierno ecuménico”. El
objetivo del cardenal Kasper, presidente del Ponti-
ficio Consejo para la promocién de la Unidad de
los Cristianos, en la presente reflexién, radica jus-
tamente en mostrar los frutos mds significativos de
este proceso de reencuentro entre iglesias. Para ello,

W. Kasper atiende a cuatro didlogos internacionales

bilaterales sostenidos en occidente, a saber: el dii-

logo con la Federacién Luterana Mundial (FLM),

con el Consejo Metodista Mundial (CMM), con
la Comunién Anglicana y con la Alianza Mundial
de Iglesias Reformadas (AMIR). Aunque se trata de
encuentros bilaterales heterogéneos entre si, parece
significativo apuntar los puntos bésicos de con-
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fluencia, el recorrido realizado con cada una de estas
iglesias y las dificultades actuales que atn esperan
soluciones convenientes. De esta manera, el libro se
encuentra articulado en cuatro partes que dan razén
de los temas axiales de didlogo: Jesucristo y la Trini-
dad, salvacién y justificacién, Iglesia y, por dltimo,
Bautismo y Eucaristia. Se trata, por tanto, de una
sintesis valiosa de los resultados mds significativos
cosechados en el didlogo ecuménico y, por tanto, de
un intento por transmitir esperanza y animo en este
irrenunciable camino.- S. BEJAR.

NEeuvscH, Marcel, £/ enigma del mal. Sal Terrae, San-
tander 2010, 190 pp., 15,50 €

Marcel Neusch, profesor emérito del Instituto Caté-
lico de Parfs, afronta en este libro “de proporciones
modestas” (p. 13), el enigma-misterio del mal sin
intenci6n de “elaborar un nuevo discurso”, sino pro-
poniendo un recorrido en cinco etapas (el hombre
rebelde; el mal interpretado; el mal afrontado; el mal
combatido; el mal condenado), que pretende ayu-
darnos no sélo a reflexionar, sino también a actuar
contra él. El tema es absolutamente crucial, mds atin
en este tiempo en el que el optimismo no estd de
moda. Pero el autor lo aborda de un modo muy pro-
fundo, y a la vez claro. La presentacién de la figura
de Jestis afrontando el mal le permite entrar en la
cuestion de los milagros, la enfermedad y el peca-
do, de una manera contundente y muy reveladora.
El combate cristiano contra el mal, de la mano de
D. Sélle, aparece como un desafio permanente. Y,
finalmente, la resurreccién ilumina de sentido una
vida, por lo demds, condenada por la muerte. Muy
interesante y muy oportuno para cualquier cristiano
que necesita clarificarse y clarificar a otros cuando el
sufrimiento y el pecado parecen tomar las riendas de
la vida.- J. GUEVARA.

PIRERO, Antonio, Apdcrifos del Antiguo y del Nue-
vo Testamento. Alianza, Madrid 2010, 544 pp.,
11,50 €

Los textos apdcrifos, textos que con pretension de

ser inspirados, no fueron nunca reconocidos como

tales por las comunidades creyentes, han conocido
en los dltimos afos una atencién ciertamente sor-
prendente por parte del gran pablico. Ha contri-
buido a ello, sin duda, el “fenémeno da Vinci”. El

Profesor Pifiero, catedrdtico de lengua griega en la

Universidad Complutense de Madrid, que particip6

directamente en la edicién critica de los Apécrifos

del Antiguo Testamento de Ediciones Cristiandad,
nos acerca en este pequefio volumen a una seleccién
de fragmentos de los apdcrifos del Antiguo y del
Nuevo Testamento mds importantes. Después de
una oportuna introduccién, los apécrifos del Anti-
guo Testamento se presentan clasificados en 5 gru-
pos: expansiones del Antiguo Testamento; obras apoca-
lipticas; literatura de testamentos; libros sapienciales y
salmos, oraciones y literatura himnica. Los apdcrifos
del Nuevo Testamento aparecen agrupados, como
suele ser habitual, teniendo en cuenta los géneros
literarios y, asi, evangelios, epistolas, hechosy, algo mds
novedoso, poesia himnica apderifa. Un esfuerzo de
divulgacion que hay que agradecer al profesor Pifie-
10, que pone a disposicion del gran publico, en una
edicién de bolsillo, textos sobre los que tltimamente
se habla con excesiva ligereza.- J. GUEVARA.

SARANYANA, Josep-Ignasi, Sobre la muerte y el mds
alld. Medio siglo de debate escatoldgico. EUNSA,
Pamplona 2010, 234 pp.

Lo que Josep-Ignasi Saranyana nos ofrece en estas

pdginas es una historia de la escatologfa. El libro estd

dividido en dos partes, que no corresponden a dos
etapas de esa historia, sino a dos momentos de la vida
del autor en que se dedic6 con mayor intensidad al

tema. La primera parte procede de los afos 1977-

1981 y comprende tres articulos relacionados con su

tesis doctoral, publicados entonces pero actualizados

ahora: en el contexto euférico de las revoluciones de

1968 el autor se interesa por las utopias milenaristas

y el joaquinismo medieval y moderno. La segunda

parte fue elaborada y publicada dos décadas después

(entre 1998 y 2001) y se interesa por la historia de la

escatologfa desde 1945, especialmente en Espafa y

América Latina: ahora si se sigue el proceso histérico

(preconcilio, postconcilio y etapas postetiores) y se

hace un tratamiento mds histdrico-sistemdtico que

temdtico, en el que se pasa revista a los principales

autores de la época.- B. A. O.

TorRELL, Jean-Pierre, La teologia catélica. San Este-
ban, Salamanca 2010, 189 pp., 17 €
Jean-Pierre Torrell es dominico y profesor emérito de
la Universidad de Friburgo en Suiza. A la manera de
una introduccién a la teologfa, nos presenta esta obra,
donde se recogen los temas cldsicos de este tipo de in-
troducciones, en cinco capitulos y un post-scriptum
del afio 2008, que ha sido afiadido a esta edicién es-
pafiola. Asf pues, la pregunta por la naturaleza de la
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teologfa, una breve resefia de la historia del quehacer
teolégico, el problema de la relacién entre la fe y la
raz6n, una reflexién sobre las fuentes y el método de la
teologfa y la presentacién somera del panorama teolé-
gico actual, con sus principales problemas, componen
esta obra. Se trata de una presentacién muy bdsica, con
intereses divulgativos, que, sin embargo, informard y
formar4 la mente del lector que pretenda iniciarse en
la ciencia teoldgica.- S. BEjar

ETICAY MORAL

CorriNg, Adela, Justicia cordial. Trotta, Madrid
2010, 149 pp., 10 €
Aunque con un titulo diferente (“Lo justo como nd-
cleo de las ciencias morales y politicas”), este texto
constituye el discurso que pronuncié Adela Corti-
na el 2 de diciembre de 2008 al ser recibida como
miembro de la Real Academia de Ciencias Morales
y Politicas. En él quiso sintetizar las dimensiones
esenciales de la ética que ella ha ido construyendo
en su carrera como Catedrdtica de Etica y Filosoffa
Politica en la Universidad de Valencia. Sus nume-
rosas publicaciones quedan sintetizadas, pues, en
este texto. En €l se articula la tradicién kantiana y
la ética dialégica de Apel, como pistas para resolver
el problema de la ética en sociedades pluralistas, con
esa otra dimensién que contrarresta la frialdad de
la razén: la "razén cordial” de que hablara Ortega
y Gasset se convierte ahora en justicia cordial. Este
componente de cordialidad se sittia en la tradicién
del reconocimiento reciproco y representa la tltima
etapa de la trayectoria intelectual de la autora. Por
eso estas paginas no son sélo una sintesis de su pasa-
do intelectual, sino una presentacién de los horizon-
tes y desaffos que se abren para el ulterior trabajo de

Adela Cortina.- I. CamacHo.

Demsinsk, Paul H., ;Finanzas que sirven o finanzas
que engarian? De la moneda que sirve a la que
domina. Pirdmide, Madrid 2010, 236 pp., 16 €

Paul H. Dembinski, profesor de la Universidad

de Friburgo (Suiza), es el fundador y director del

Observatoire de la Finance, una institucién que se

ocupa de hacer una reflexion ética sobre ese com-

plejo mundo tomando como base un seguimiento
riguroso de lo que estd ocurriendo con el desarrollo
espectacular que estas actividades van adquiriendo.

Para esta obra ha tomado como punto de partida

la crisis financiera que estallé en 2008 y se esfuerza

Proyeccién LVII (2010) 449-473

por buscar las raices tltimas de la misma. La tesis
del libro es que desde hace tres o cuatro décadas la
racionalidad financiera ha penetrado todas las es-
tructuras de nuestras sociedades transforméndolas.
Lo grave del proceso de financiarizacién en el que
estamos inmersos es que el principio organizador
articulado por la 1égica financiera penetra el sistema
socioecondmico occidental y especialmente dos de
sus elementos primarios: las relaciones y las transac-
ciones. Las finanzas van convirtiéndose asi en prin-
cipio de organizacion de toda la sociedad. Con esta
perspectiva va considerando el autor diversos aspec-
tos histdricos y actuales que permiten comprender
cémo las finanzas y su légica van dominando toda
la vida de las sociedades. En la tltima parte se quiere
realizar un ejercicio de prospectiva: stiene limite este
proceso? ses posible distinguir una financiarizacién
aceptable de otra que en modo alguno podria serlo?
No cabe duda que estamos ante uno de los retos més
alarmantes de nuestro mundo.- 1. CamacHo.

Lépez Atanes, Francisco J. — Bustos, Tiigo de
(eds.), Sudrez: una aproximacion al tratado de las
Leyes y la Defensa de la fe. Unién, Madrid 2010,
221 pp., 17 €

Lo que contiene este libro es una recopilacién de

textos de las dos principales obras del jesuita grana-

dino Francisco Sudrez (1548-1617): Tratado de las
leyes y de Dios legislador (1612) y Defensa de la fe catd-
lica contra los errores de la secta anglicana (1613). De
la primera obra se toman textos relativos a la ley en
sus diversas formas (divina, natural y positiva); de la
segunda se recogen las paginas en que Sudrez expone
su concepcion de la autoridad politica, precisamente
el tema que llevé a las llamas este libro en Inglate-
rra y que le valié luego la condena del catdlico rey
francés por su novedad. Los recopiladores de los tex-
tos han emprendido esta tarea convencidos de que
el pensamiento de Sudrez tiene mucho que aportar

a nuestra civilizacién actual y a los problemas que

enfrenta; y ello, a pesar de que sus presupuestos pa-

recen chocar de lleno con los del secularismo actual.

Porque Sudrez es esencialmente un tedlogo, y es des-

de la teologfa y las cuestiones que ella suscita desde

donde se acerca a otros campos del saber, comenzan-
do por la metafisica (recuérdense sus monumentales

Disputationes metaphysicae). No podemos olvidar

que Francisco Sudrez sefiala la transicién desde el

pensamiento de Santo Tomds, que le sirve de punto
de partida, hacia el pensamiento moderno, del que
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se considera iniciador en el 4mbito catélico. Pero su
aportacion, que tiene estas connotaciones, tiene va-
lor mds alld de esos limites.- I. CamacHoO.

Lorez DE 1A VIEJA, M2 Teresa (ed.), Ensayos sobre
Bioética. Ediciones Universidad de Salamanca
2009, 286 pp., 18 €

Los estudios de Bioética se han multiplicado en

estos tltimos afios. La rapidez con que se plantean

las nuevas posibilidades provoca constantemente
también nuevas reflexiones en un intento de valorar
tantos avances y descubrimientos. Se trata, como ya
dijo Potter hace algunos afos, de lanzar un puente
de humanismo sobre la técnica, que puede con-
vertirse en un atentado contra la humanidad. Los
estudios que se presentan en este volumen hacen
referencia mds que a problemas concretos sobre la
vida a temas generales sobre la Salud y la mejora de la
especie, Perspectiva normativa, Perspectiva de género'y

La teoria y la prdctica. Al final trae una buena biblio-

grafia sobre esos apartados en estos tltimos afios.- E.

LOPEZ AZPITARTE.

MELINA, Livio — ANDERSON, Carl A. (eds.), Aceite
en las heridas. Andlisis y respuestas a los dramas
del aborto y del divorcio. Palabra, Madrid 2010,
276 pp., 18 €
El titulo de este libro corresponde al Congreso In-
ternacional organizado conjuntamente por el Pon-
tificio Instituto Juan Pablo II y los Caballeros de
Colén con el objetivo de llamar la atencién sobre los
sufrimientos de aquellos que han vivido el trauma,
bien del divorcio de sus padres, bien de la comisién
de un aborto voluntario. El Congreso se celebrd en
Roma en la segunda semana de Pascua (abril) del
afio 2008. Las palabras que dirigi6 el Papa Benedic-
to XVI en la audiencia que tuvo a los congresistas se
recogen como portico de esta publicacién. El libro
se divide en dos partes: la primera (“Hijos del divor-
cio”) se desarrolla en siete intervenciones; la segunda
(“Llagas del aborto”), en nueve. Las intervenciones
son de diferente amplitud. En ellas se alternan en-
foques mds éticos y otros mds pastorales: no solo se
trata de denunciar los hechos, sino también de pro-
poner lineas de actuacién eclesial para los que son
victimas de ellos.- B. A. O.

Pikaza, Xabier, E/ camino de la paz. Una visidn cris-
tiana. Ediciones Khaf, Madrid 2010, 336 pp.,
14 €

Una monograffa permite acercarse a un tema con
variedad de perspectivas, incluso desde otros temas
conexos. Xabier Pikaza lo hace aqui vinculando gue-
rray paz, alo que dedica la primera de las dos partes
del libro. Lo analiza desde tres puntos de vista: la
evolucién de la guerra (con una presentacién muy
amplia de etapas histdricas y de facetas, que resulta
sugerente y rica), la filosoffa sobre la guerra (la visién
de importantes pensadores desde Buda y Platén has-
ta Habermas; se echa de menos a Walzer); la teologfa
(la Biblia israclita y la lectura que hicieron de ella
dos testigos judios tan cualificados como Lévinas
y Arendt; Jests y la teologfa cristiana). La segunda
parte de la obra, que es la que responde de ello al
proposito de Pikaza desarrolla la propuesta cristiana
para un camino de paz. Lo hace en doce estaciones
que van explicando c6mo la paz hay que construirla
desde el amor y edificarla en todos los dmbitos de la
vida personal y social, en la vida econdmica y en el
medio ambiente, entre las religiones, a través de la
educacién, en la Iglesia (una Iglesia que camina con
Jests).- 1. CamacHo.

IGLESIA

Notran, Albert, Esperanza en una época de desespe-
ranza. Y otros textos esenciales. Sal Terrae, Santan-
der 2010, 207 pp., 14 €

En el presente libro podemos encontrar una compi-

lacién, ordenada por temas, de los escritos, charlas,

conferencias, cursos, etc., impartidas en los tltimos

25 afios por el dominico surafricano A. Nolan. Esta

compilacién ha sido realizada por el dominico Stan

Muyebe que, ademds de la seleccion de los textos, ha

realizado una introduccién general a toda la obra e

introducciones particulares a cada una de las cuatro

partes que la componen: 1. E/ ransfondo; 11. Actuar

con esperanza: Luchar por la causa de la justicia; 111.

Dios entra en escena; IN. Esperamos un mundo mejor.

A lo largo de sus paginas, el lector puede percibir un

vivo retrato de la biograffa de Nolan, unida intima-

mente a la reciente historia de Surafrica y que, sin
duda, ha marcado sus desvelos intelectuales y pas-
torales. Una lectura que, como es habitual en este

dominico, sabe combinar con maestria la sencillez y

la profundidad.- S. BEjar.

SmrtH, Gary, “..al volver, vuelven cantando”. Mi
vida con los refugiados. Sal Terrae, Santander
2010, 270 pp., 18 €
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Este es un libro-testimonio desde la “Nota del au-
tor” con que se abre. En ella nos cuenta el autor
cémo llegd a la fe, desde una postura de indiferencia
radical, y ala Compafifa de Jesus, de la que es miem-
bro. Su vida como jesuita le llevé a distintos campos
de actividad, casi siempre con personas marginadas
(reclusos, sin hogar...). Asi fue en diversos lugares
de Estados Unidos hasta que, en su deseo de trabajar
con los mds pobres, pidi6 incorporarse al Servicio
Jesuita a Refugiados, donde colaboré durante seis.
Trabaj6é con refugiados sudaneses en el Norte de
Uganda en dos lugares distintos: en Rhino Camp
y en Adjumani. Estas dos localidades nos resultan
absolutamente desconocidas cuando comenzamos a
leer estas paginas, pero a medida que avanzamos en
la lectura, estos escenarios se van llenando de vida y
el lector se va sintiendo mds cercano a ellas. Los re-
latos se basan en el diario que el autor fue escribien-
do a lo largo de estos afos: por eso se nos cuenta,
no sélo lo que ocurtia en aquellos dos campos de
refugiados, sino ademds lo que pasaba por el cora-
z6n de Gary Smith y lo que aquella experiencia iba
significando para él. La lectura de estas pdginas nos
ayudard a acercarnos a una realidad tan distinta a
nuestro mundo como desconocida para nosotros.- I.
CAMACHO.

ESPIRITUALIDAD

Bianchi, Enzo, Por qué orar, cémo orar. Sal Terrae,
Santander 2010, 109 pp., 10 €
No me extrafia nada lo que se lee en la abrazadera
que lleva este librito: “el libro religioso mds vendi-
do en Italia en los Gltimos meses”. Y es que todo lo
que rodea a la oracidn, a la vida de oracién, tiene
tal atractivo para los creyentes, y éstos se encuentran
en tantas ocasiones sin saber cémo orar adecuada-
mente, que un libro breve como éste tienta a cual-
quiera que desee resolver los problemas de su vida
de oracién. Quiero subrayar ante todo el enfoque
tan acertado de presentar la oracién (en la primera
parte) como lo que es, frente a lo que tantas veces se
dice, y no es: la oracién no es un método. La ora-
cién cristiana deberfa ser una actitud inicialmente
de escucha, ya que en este didlogo entre Dios y el
hombre quien toma la iniciativa (y la mantiene) es
Dios. Por tanto, escucha, acogida de su presencia y
su accién, apertura a una comunién personal con
El, con disposicién de percibirlo a través de una ac-
titud esencialmente contemplativa. La segunda par-
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te del libro nos presenta las ensefianzas evangélicas
de Jestis sobre la oracién, con alusién especifica a la
oracién de peticién y a la de agradecimiento. En la
tercera parte se detiene el autor en las dificultades y
obstdculos que se presentan cuando alguien quiere
vivir una vida continua de oracién. En esta tercera
parte se pueden encontrar consejos muy acertados
para evitar que la vida normal se nos convierta en
una formidable adversaria de nuestra intimidad
con Dios. Sin embargo, hay un pequefio detalle
(que no quita nada de valor al conjunto del libro)
que me parece una especie de homenaje a las en-
sefianzas cldsicas sobre la oracidn y es el presentarla
en un momento dado como un trabajo a realizar,
con la obligacién de ser fiel a ese trabajo y olvidando
(aunque sea momentdneamente) que, si Dios es el
verdadero protagonista, nuestro papel estard més en
secundarlo, que en trabajar la oracién desde nuestro
punto de vista y a costa de esfuerzos mds humanos
que divinos.- A. Navas.

Fessarp, Gaston, La dialéctica de los Ejercicios Espi-
rituales de San Ignacio de Loyola. Tiempo-Gracia
—Libertad. Mensajero, Bilbao — Sal Terrae, San-
tander, 2010, 469 pp., 35 €

En 1931 ya estaba acabada fundamentalmente esta

obra, que no ve la luz hasta 1956. En castellano, que

sepamos, aparece esta cuidada traduccién en 2010.

Entre tanto, la obra de Fessard se habfa converti-

do en un ddsico de la literatura del siglo XX sobre

Ejercicios Espirituales. Gaston Fessard pertenece al

grupo de jesuitas franceses que inici6 la coleccion

CHRISTUS, de espiritualidad ignaciana en 1954.

Con esto quiero decir que nada de lo que ahora

tenemos entre manos, como obra importante, era

desconocido para los que se han dedicado a estu-
diar y comprender los Ejercicios. Pero hay que decir,

y pronto, que no es un libro de lectura ficil. Hay

una clara incidencia del pensamiento y de la obra de

Hegel, que conduce al autor a descubrir en el tex-

to de los Ejercicios la dialéctica que inspira el acto

de libertad donde se consume la eleccién, “paso del

“Antes” al “Después” (“ascenso y descenso”, muerte

y vida, pecado y gracia, exterior e interior) y pieza

fundamental a la hora de explicar todo el movimien-

to interior que los Ejercicios desencadenan. Hay una
peregrinacién de los elementos fundamentales de la
persona, desde la memoria a la inteligencia y a la
afectividad del sujeto. Es un libro que reclama una
atencién permanente, porque desarrolla un desen-
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volvimiento dialéctico en el que necesitamos ins-
cribirnos. El movimiento de las cuatro semanas de
los Ejercicios, el itinerario espiritual que supone y
describe, la permanente dialéctica NO-SER — SER,
y que estd expuesto manifiestamente en los capitulos
fundamentales del texto (cap. 1° ”El limite del “An-
tes”, Principio y Fundamento; cap. 2° Afirmacion
del NO-SER, Primera Semana; cap. 3°, Negacion
de la afirmacién del “NO-SER”, Segunda Semana;
cap.4° Paso del “Antes” al “Después”, La Eleccidn;
cap. 5° Después del acto de libertad, Exclusién del
“No-SER”, Tercera Semana; cap. 6° Afirmacién del
“SER”, Cuarta Semana. Como “Conclusién”, la
Contemplacién para alcanzar Amor, con un estudio
detenido sobre el “Tomad, Sefor y recibid”, cargado
de hondura teolégica y de piedad). A mi juicio esta-
mos ante un libro grandioso, que abre en profundi-
dad la puerta al texto ignaciano detenidamente. El
libro, a manera de Apéndices, nos facilita la entrada
en las Reglas de discernimiento de Primera y Segun-
da Semanas (pp. 293-382), y pone ante nosotros un
estudio “complementario”, pero exhaustivo, de la
sentencia atribuida a G. Hevenesi, “Haec prima sit
agendorum regula...” (pp. 383-4506). Felicitamos a
la Coleccion MANRESA por la aparicién de esta
edicién para este cldsico de la literatura ignaciana.-
C. Garcia HIRSCHFELD.

GonzaiLez VaLLEs, Carlos, Asémate a mi ventana.
10 arios en la web. Sal Terrae, Santander 2010,
174 pp., 10,50 €

En la contraportada se define este libro como “una

antologfa de la web”. Gonzdlez Vallés, que es bien

conocido por sus incesantes publicaciones, se aven-
turé hace diez afios en internet: al comienzo con una
colaboracién mensual, mds tarde con dos. Lo que
publica ahora en papel es una seleccién de lo ya apa-

recido en la web. Es dificil encontrar una temdtica a

este libro: mds bien son reflexiones hechas al hilo de

devenir cotidiano; eso si, con una profunda sensibi-
lidad religiosa y cristiana, que ayuda a lector, no s6lo

a pensar, sino también a rezar.- B. A. O.

GRON, Anselm, ;Qué debo hacer? Respuestas a las pre-
guntas que plantea la vida. Sal Terrae, Santander
2010, 231 pp., 15 €

La sabiduria espiritual reconocida al autor ha hecho

que muchas personas se hayan dirigido a él, como si

fuera un ordculo, con la idea de que les respondiera
sobre como proceder en diferentes contextos com-

plicados o conflictivos de la vida. El autor nos ad-
vierte que las preguntas recibidas las ha adaptado de
manera que, por una parte, no se pueda reconocer
a quienes las han hecho y, por otra, las ha ampliado
o enriquecido, segin los casos, para que tuvieran
una utilidad mayor pensando en las variables que
podrian afectar a los lectores potenciales. Asi nos en-
contramos con que Anselm Griin procede en todos
los casos a la manera socrdtica, devolviendo la pre-
gunta a quienes se la hacen de manera que tengan
que reflexionar sobre lo que pretendian cuando le
pidieron consejo, asi como sobre qué cosas tendrian
que mejorar en su actitud interior para colaborar en
la solucién de los conflictos posibles. Con esto nos
encontramos con un libro que es todo menos un
recetario y que, ademds de aportar consejos saluda-
bles, puede contribuir a mejorar la actitud interior
de quienes se dirigieron al autor en demanda de
soluciones concretas. Con esta mejora interior se
prepara el terreno de la mejor manera para que se
superen los malentendidos entre las personas que
tanto dificultan la convivencia.- A. Navas.

LusicH, Chiara, Dios te ama intensamente. Ciudad
Nueva, Madrid 2010, 94 pp., 9 €
Para Chiara Lubich (1920-2008) el amor de Dios,
el Dios Amor, es la piedra angular, el nicleo en
torno al cual funda toda su vida. Asi lo descubrié
cuando sdlo tenia 23 afios, en plena segunda guerra
mundial. Y es una constante en sus escritos. Asi lo
demuestra este librito, que retines 166 textos breves
entresacados de sus cartas, apuntes y péginas de su
diario, escritos con pasién y sencillez, que expresan
de muchas maneras la experiencia mds profunda de

suvida.- B. A. O.

MarTiN GAVILLERO, Marfa del Carmen, Mujeres en
el siglo XXI. Identidad, opciones y desafios. Sal Te-
rrae, Santander 2010, 150 pp., 10 €

A partir de la pregunta quiénes somos como mu-

jeres, qué queremos y qué podemos aportar a la

construccién de una justicia mds humana y univer-
sal, la autora presenta este libro fruto de la vivencia

y reflexién, junto a mujeres guatemaltecas. Desde

una visién creyente y feminista, Martin Gavillero

pretende en su obra tender puentes a unas nuevas
relaciones entre hombres y mujeres para la construc-
cién de un futuro comun en justicia. Muchas han
sido las mujeres que a lo largo de los siglos han pro-
tagonizado despertares, gestos y movimientos de re-
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novacién espiritual y social desde su experiencia reli-
giosa. Muchas mujeres que encontraron en la Biblia
la fuerza para invertir el orden establecido que las
discriminaba. Historias a veces perdidas e ignoradas
que la autora recupera para ayudar a comprender y
descubrir la existencia cristiana en clave de mujer,
para que ellas mismas puedan ensayar sus propias
respuestas. No estamos ante un libro sobre mujeres
sin mds, estamos ante la conviccidn de que aquello
por lo que vivimos y luchamos, con sus alegrias y
penas, sus logros y fracasos revela tener un sentido
en Dios. Y esto es lo que pretende mujeres en el siglo

XXI.- C. RoMAN MARTINEZ.

Marring, Carlo Maria, Las alas de la libertad. El
hombre que busca y la decision de creer. Sal Terrae,
Santander 2010, 109 pp., 9 €

El cardenal Carlo Maria Martini es un asiduo en

las estanterias de las publicaciones religiosas. Su co-

nocimiento de la Biblia y su sensibilidad espiritual,
amén de su calidad literaria, hacen que sus obras
sean siempre atractivas para la mayorfa del publico
de este tipo de producciones. Esta obra es la trans-
cripcién de unos ejercicios espirituales, ofrecidos por
el autor a un grupo de sacerdotes: el tema de los ejer-
cicios toma como referente la carta a los Romanos.
No es una /ectio o un comentario de la misma, sino
unas reflexiones a partir de algunos textos tomados
de la carta, que sirven para realizar los ejercicios espi-
rituales, en clave de discipulo del Sefior. Al margen
de unos capitulos introductorios de presentacién, el
texto se divide en torno a seis temas: la actitud de
gratitud como premisa para el encuentro con Dios;
el mal y sus manifestaciones a través de los pecados
colectivos y personales en los que nos encontramos
inmersos; la salvacién del mal; el misterio judio, en
el que se abre a la cuestion del didlogo interreligioso;
la misericordia, como actitud bésica de la Iglesia en
el mundo; y, por Ultimo, el reino de Dios que se
concreta en la justicia, la paz y la alegria del Espiritu

Santo. El conjunto de la obra es una invitacién a la

oracion, a la conversién y a una vida més auténtica

como cristiano en medio del mundo. Aconsejo su
lectura a todo aquél que tiene inquietud por ser un
seguidor més sincero de Jests.- . Ruiz Lozano.

Marrint, Carlo Maria, Pruebas y consolaciones del
sacerdote. Meditaciones. Sal Terrae, Santander
2010, 142 pp., 11,50 €

Uno de los rasgos mds alabados de la actividad pas-
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toral del Card. Martini en su didcesis de Mildn fue
la atencion al clero. Un reflejo de esta preocupacion
es el libro que presentamos, que recoge distintas in-
tervenciones del Cardenal dirigidas a sacerdotes en
situaciones diversas (encuentros, retiros, jornadas
de estudio...), pero siempre con un tono de ins-
truccion y de meditacién. Proceden de una etapa
extensa: 1988 a 2001. La seleccién ha sido hecha
por expertos de la editorial italiana Ancora, para su
publicacién con ocasion del Afio Sacerdotal, ya con-
cluido. Pero, mas alld de esta efemérides concreta, su
contenido es de perenne actualidad para los sacerdo-
tes. En estos textos Martini sabe conjugar, como en
tantas otras ocasiones ha demostrado, su sensibili-
dad humana y pastoral, su profundo dominio de la
Biblia y su capacidad para aplicar los textos biblicos
a situaciones concretas, en este caso, al clero.- B. A.

O.

Ovveres, Marfa Lluisa, E/ riesgo de creer. Escritos
breves sobre la fe y la vida (2000-2008). Erasmus,
Barcelona 2010, 124 pp., 19 €

Los 53 textos que se recogen en estas paginas fueron

apareciendo en la “Tribuna” del diario La Vanguar-

dia, en la seccién religiosa, entre 2000 y 2008. Estdn
escritos desde la fe y desde la vida por una mujer
que los dedica a sus nietos, a los que tiene y a los
que vendrdn. La biografia de la autora es rica y va-
riada: miembro de la Fraternidad de las Hermanitas
de Foucauld y de los Cristianos por el Socialismo,
es ademds desde 1983 presidenta de la Fundacién

Alfonso Comin, al que le uni6 una estrecha amistad.

En estos escritos, siempre breves (2.145 caracteres

era el mdximo que el diario le permitfa), comenta

los acontecimientos mds variados de la sociedad y de
la Iglesia, con un talante a la vez critico y compro-

metido.- B. A. O.

RacuiN, Yves, Plenitud y vacio. Cristo y el camino
zen. Narcea, Madrid 2010, 91 pp., 11 €
Lo primero que hay que advertir es que Yves Raguin
fallecié en 1998. Gracias a una serie de amigos y
discipulos conocemos estos textos del autor, en que
orienta sobre las coincidencias entre el camino cris-
tiano y el camino del zen. El propio autor reconoce
que su experiencia no conduce a la identificacién
entre uno y otro camino. A quienes le han objetado
que su camino no es el del zen propiamente dicho, él
ha respondido que tienen razén, que es un camino
que va en paralelo con el camino del zen, aunque lo
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considera tan vélido como éste. Y aqui es donde sur-
gen unas cuantas reflexiones, con todo el respeto a
quien abre su alma como lo hace en este libro y con
el que no se puede dialogar porque ya no estd entre
nosotros. Hace muchos afios que le sigo la pistaa la
espiritualidad zen y a los intentos de enraizar la es-
piritualidad cristiana en esta espiritualidad budista.
Honestamente creo que, lo mds a lo que se puede
aspirar, es a aprovechar elementos del camino zen
que pueden ayudar a la espiritualidad personal, sea
esta persona cristiana o tenga otra contextura espiri-
tual interior. Y, aunque esto ltimo que quiero decir
pueda contrariar a los amantes del zen, veo en este
camino un protagonismo tan excesivo de la persona
en la bsqueda de la iluminacién que creo que, a la
hora de la verdad, puede dificultar mds que ayudar
el encuentro con Dios, que es persona y a Quien
le gusta relacionarse con nosotros como verdadero
Protagonista de la relacién.- A. Navas.

RecoNDoO, José M3, La esperanza es un camino. Nar-

cea, Madrid 2010, 140 pp., 12,50 €
Como dice el propio autor, los tiempos que corren
no son ficiles para la esperanza. Pero el punto de
vista del cristiano no cuenta sélo (y mucho menos
preferentemente) con el punto de vista humano. Lo
que importa no es tanto lo que nosotros podamos
hacer en este campo, cuanto lo que Dios puede ha-
cer por nosotros. Entre los andlisis interesantes del
libro es especialmente sugerente lo que se dice so-
bre la verdadera esperanza y las pseudoesperanzas,
que producen el efecto contrario a lo que ofrece la
primera. Entre estas pseudoesperanzas se habla del
optimismo infundado, del deseo del éxito, de la bus-
queda de la seguridad, de la autorrealizacién como
objetivo prioritario. La esperanza es muy distinta de
todo eso, produce alegrfa, incluso en un mundo en
el que muchos no se explican que se pueda seguir
teniendo esa experiencia, con la cantidad de proble-
mas que abruman a la humanidad. Se analiza la es-
peranza en la juventud, en la mitad de laviday en la
tercera edad. Aunque en la segunda parte del libro se
insiste demasiado en nuestro papel a la hora de cui-
dar o de cultivar la esperanza, queda clara que ésta
es un don de Dios, como subrayan especialmente
las citas del cardenal Eduardo Pironio, al que estd
dedicado el libro.- A. Navas.

ScHONBORN, Christoph, La alegria de ser sacerdote.
Tras los pasos del Cura de Ars. Mensaje de Bene-

dicto XVI. Rialp, Madrid 2010, 148 pp., 14 €

El texto del mensaje de Benedicto XVI no va mds
alld de las 5 pdginas. El resto del texto es del cardenal
Schénborn. Ambas comunicaciones tuvieron lugar
con motivo de un retiro sacerdotal internacional que
se tuvo en el pueblo del Santo Cura de Ars para con-
memorar el 150 aniversario de su muerte y al que
asistieron 1.200 sacerdotes provenientes de 68 pai-
ses. Esta celebracién coincidfa también con el Afio
Sacerdotal proclamado por Benedicto XVI, de ahi
que el tema de las reflexiones del cardenal Schén-
born se centrara sobre lz alegria de ser sacerdote. El
Papa anima en su mensaje a los sacerdotes para que
sean hombres de alegria y esperanza. El cardenal,
por su parte, expone un pequefio tratado sobre el
sacerdocio, en el que se abordan aspectos esenciales
como los de: hombres consagrados para la salvacion
del mundo; portadores de la misericordia de Jests
en el sacramento de la penitencia; la oracién como
fuente de gozo y confianza, aunque también motivo
de combate para ser fiel a ella viviéndola profunda-
mente; la Eucaristia como fuente de gozo y de vida,
confiada a hombres débiles; la fe y la pastoral de
Marfa como modelo para los sacerdotes. Un capi-
tulo particular, en cierto modo inesperado, presenta
varias preguntas de interés en el campo de la predi-
cacién y la misién: pregunta de un misionero sobre
la vida de oracién; de un sacerdote suizo sobre la
evangelizacion de los jévenes, con el testimonio de
una religiosa y la respuesta del cardenal; pregunta de
un sacerdote portugués sobre el exorcismo y su pric-
tica; pregunta de un sacerdote sobre los divorciados
que se vuelven a casar. En todos los casos el cardenal
Schénborn intervino en el retiro para responder a
estas cuestiones como queda reflejado en el texto.-
A. Navas.

URIARTE, Jesis M., Una espiritualidad sacerdotal
para nuestro tiempo. Sal Terrae, Santander 2010,
150 pp., 9 €
La imagen escogida para la portada ilustra bien el
contenido del libro: un corpulento drbol cuyas raices
se extienden en las cuatro dimensiones y se agarran
con fuerza a la tierra. Jestis M. Uriarte ha dedicado
mucho de su actividad, antes de ser obispo y siéndo-
lo, al acompanamiento espiritual de los sacerdotes.
Ahora, habiendo pasado ya a la condicién de obispo
emérito, recopila en este volumen su experiencia en
torno a cinco coordenadas que constituyen para él
las bases de la espiritualidad sacerdotal: la madurez
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psicolégica; las actitudes espirituales y pastorales
exigidas por la coyuntura eclesial y social de hoy; la
necesidad que tienen los presbiteros de vivir en fra-
ternidad, y no como individuos aislados; el sentido
del celibato; la fidelidad a Cristo, a su comunidad
y a la misién eclesial. Una excelente sintesis, capaz
de estimular a muchos sacerdotes y de ilustrar a los
que no lo son para comprender mejor lo que es el
ministerio presbiteral en la Iglesia.- B. A. O.

VAzQuEz Borau, José Luis, La inteligencia espiritual
o el sentido de lo sagrado. Desclée de Brouwer,
Bilbao 2010, 146 pp., 10 €

El objetivo de este libro queda patente en la in-
troduccién que nos ofrece su autor: “Asi, con esta
reflexién sobre la inteligencia espiritual se pretende
dar una respuesta integral a la crisis de sentido, pre-
sentando la alternativa cristiana como la respuesta
plena que da sentido a la vida, plenificando nues-
tra personalidad” (p. 18). De esta manera, frente al
agotamiento del paradigma moderno e ilustrado, el
autor de este libro aboga por una ampliacién signi-
ficativa que muestre formas diversas de ejercicio de
la inteligencia y la razén: inteligencia racional, emo-
cional y espiritual. Frente a aquellas preguntas esen-
ciales de toda vida humana, a las cuales la ciencia,
por exigencias de método, no puede dar respuesta,
se hace urgente una apertura a la trascendencia que
favorezca la confrontacién con el misterio que nos
hace vivir.- S. BEjar.

VivaLpeLLl, Gregorio, Mujer, spor qué lloras? Las
preguntas de Dios al hombre. San Pablo, Madrid
2010, 208 pp., 13 €

La que figura en el titulo de esta obra es una de las

muchas preguntas que Dios dirige al hombre. EI

autor ha escogido seis preguntas contenidas en el

Antiguo Testamento y diez del Nuevo Testamento,

que va desarrollando en las pdginas del libro. Por eso

el subtitulo responde mejor al contenido que el titu-
lo. El objetivo que el autor se propone es “aumentar
en el lector el deseo de volver a la palabra de Dios,
para descubrir la alegria de una relacién auténtica
con El, formada por preguntas y respuestas abiertas

a otras preguntas’ (pg. 11). El preguntar y el dejar-

se preguntar dinamiza a todo ser humano, con tal

que sepamos convivir con la pregunta y no huyamos

buscando una salida rdpida con respuestas ficiles y

superficiales. Cada pregunta de las 16 seleccionadas

se estudia en su contexto biblico para proyectarlas
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después sobre la existencia cristiana de hoy: se pro-
picia as{ un encuentro con la palabra de Dios en el
aqui y ahora de cada creyente.- B. A. O.

PASTORAL

Garcia TRAPIELLO, José Marfa, Ministerio de libe-
racion. El oficio del exorcista. San Esteban, Sala-
manca 2010, 291 pp., 22 €

La presente obra tiene el gran valor de abordar un

tema muy dificil y de hacerlo con la debida com-

petencia. Ante todo, rechaza el posible doble tépico
de pensar que todo lo que se estima posesién diabé-
lica sea enfermedad o desequilibrio psiquico, o por
el contrario creer que cualquiera de estos sintomas
patoldgicos implica una intervencién demoniaca.
Por eso insiste reiteradamente en la necesidad de un
discernimiento en cada caso que se presente, y apoya
sus aportaciones con numerosas citas de documen-
tos de la Iglesia, como Rituales de Exorcismos anti-
guo y actual, Catecismo de la Iglesia Catdlica; y de
autores que han estudiado el tema en profundidad.

Como muestra de la seriedad con que procede el au-

tor, sefialamos que al final de cada capitulo ofrece un

“Apéndice documental” mds o menos amplio, pero

siempre solamente con citas de documentos y de au-

tores que se estiman autorizados. La obra se divide
en dos partes principales: en la primera se introdu-
ce y se trata con cierta amplitud el tema del Ritual
de los Exorcismos, mientras que en la segunda se
profundiza en la pastoral a seguir en los casos que
se presenten, tengan o no una raiz de intervencién
del “mal espiritu”, incluyendo los medios de que la

Iglesia dispone para luchar contra el mal. La obra

termina con un “Apéndice”, todo ¢l con “Disposi-

ciones y normas” de la Iglesia, y finalmente con una
breve bibliograffa. Aunque pueda parecer que estos
casos no se dan, al menos frecuentemente, sera ttil

este libro al menos para ayudar a discernir.- J. M.

RODRIGUEZ-1ZQUIERDO.

OTON, Josep, Relatos con vivencia. Retratos de inte-
rior. Ediciones Khaf, Madrid 2010, 118 pp.,
13€

El autor, doctor en Historia por la Universidad de

Barcelona, es catedrdtico de ensefianza secundaria y

profesor en el Instituto Superior de Ciencias Reli-

giosas de Barcelona. Ha publicado varias obras que
nacen de su inquietud por invitar a la fe, a sus pro-
tagonistas y a los valores del evangelio de una forma
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inteligible para el hombre de hoy. En estos “relatos”
y “retratos’, que “proceden de la seccién ‘Retratos
de interior’ del portal de Internet AUNALIA, cuyo
objetivo es poner a disposicién de los internautas
herramientas y materiales para trabajar los valores”
(p. 7). ha dado fuerza a ese “re-tratar”, volver a tratar,
que implica una reflexién, una consideracién dete-
nida. Después de una primera pagina metodoldgica,
donde el autor nos envia a otros foros en los que en-
contrar materiales para seguir profundizando en la
propuesta de este libro, encontramos una tabla en la
que se enuncian los relatos con su valor y contenido.
Porque este no es un libro de relatos para hacer una
lectura continuada, sino una propuesta de reflexién
y consideracion detenida de valores como la inte-
rioridad, el esfuerzo, la autenticidad, la amistad...
Muy recomendable para tutorfas escolares, grupos
juveniles y educacion de las jévenes generaciones.- J.
GUEVARA.

LITURGIA

AsociaciON EspaNora DE PROFESORES DE Li-
TURGIA, La liturgia, epifania de la Iglesia.
Centre de Pastoral Littrgica, Barcelona 2010,
203 pp., 20 €

En esta obra se presentan las ponencias de las XX-

VIII Jornadas de la Asociacién Espafiola de Profe-

sores de Liturgia celebradas en Burgos del 2 al 5 de

septiembre del afio 2003, que tuvieron como tema
central el que aparece en el titulo del libro. Al prin-
cipio encontramos una “Presentacién” que escribe
el actual presidente de la Asociacién, D. Aurelio

Garcia Macfas, en la cual explica entre otros pun-

tos cémo no se han podido publicar afios antes las

ponencias pronunciadas en las Jornadas del afo

2003. Dado que en esas Jornadas se exponia el tema

de la liturgia en relacién con la Iglesia, la primera

ponencia presenta un “Panorama de la eclesiologfa
actual”. A continuacién encontramos la ponencia
del Profesor José Aldazdbal, fallecido algunos afios
después de esas Jornadas, sobre los aspectos eclesio-
16gicos de la tercera edicién del Misal Romano y de
los “Prenotandos” de otros libros littrgicos. Mante-
niéndose siempre en el tema central Liturgia-Iglesia,
siguen ponencias sobre el Ritual de la Dedicacion
de iglesias y altares, sobre la eucologfa del Misal Ro-
mano, el Bendicional, y el Ritual de Exequias, para
terminar con una ponencia acerca de la vision de la
Iglesia que ofrece el Misal del Rito Hispano-Mozé-

rabe. Como se puede apreciar, se encuentran en esta
obra interesantes aproximaciones al tema central de
la Liturgia en su relacién con la eclesiologfa.- J. M.
RobpRriGUEZ-IZQUIERDO.

DarmAv, Bernabé, E/ momento litiirgico actual. Cen-
tre de Pastoral Littrgica, Barcelona 2010, 133
pp., 16 €

La presente obra tiene el valor de informar muy cla-

ramente de la situacion actual de la Iglesia en lo refe-

rente a la Liturgja, teniendo en cuenta todo el “Mo-
vimiento littrgico” comenzado de algiin modo en
el s. XIX, mds desarrollado durante el s. XX, y que
culminé en el Concilio Vaticano I y ha continuado
después de dicho Concilio. El autor muestra un gran
conocimiento de los documentos aparecidos, espe-
cialmente a partir del Vaticano II, aun de los més
recientes, incluyendo el pontificado de Benedicto

XVI; y teniendo en cuenta todo el conjunto, afirma

“la imposibilidad de dar por terminada la reforma

litargica’; lo cual compartimos, ya que la liturgia

no puede prescindir de la cultura del pueblo que la
celebra, y esta cultura evoluciona cada vez con ma-
yor rapidez. Para dar cuenta de la situacién actual, se
detiene en el pontificado de Benedicto XVI expo-
niendo con objetividad los hechos que han tenido
lugar, y citando diversas intervenciones del Papa.
No obstante, nos parece excesiva la importancia que
concede a la obra de U. M. Lang y a su idea de que
toda la asamblea, presbitero presidente y fieles, se
sitten en la misma direccién “mirando a Oriente”,
donde se pretende localizar la presencia de Cristo;
en este contexto no se cita el n. 7 de la Constitucion

Sacrosanctum Concilium, que afirma la presencia de

Cristo en la persona del presbitero celebrante que

actta “in persona Christi”, y también en la asamblea

reunida en su nombre: nos parece mucho mds claro

afirmar la presencia de Cristo segin el citado n. 7

de la Constitucion conciliar de Liturgia, que en un

punto exterior a la asamblea. También nos parece
dar poca importancia al hecho de la gran cantidad
de fieles que dejan de participar en la liturgia porque

“no les dice nada”, aunque lo menciona como de

pasada; en este aspecto deseamos citar dos puntos de

la carta apostdlica de Juan Pablo IT Vicesimus quintus
annus, que nos parecen apuntar a una solucién de
este grave problema pastoral: en el n. 15 de la citada
carta Juan Pablo II dice: “El cometido mds urgente
es el de la formacién biblica y litirgica del Pueblo
de Dios: pastores y fieles”. Nos parece que este ob-
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jetivo en su mayor parte no se ha cumplido, incluso
por lo que se refiere a la mayorfa de los presbiteros
que presiden las celebraciones. Otro punto de esta
carta de Juan Pablo II, en el n. 16, es el referente a
la inculturacién o adaptacién a las diversas culturas:
estimamos que si la autoridad de la Iglesia ha sido
muy generosa en conceder las lenguas que hablan
los fieles para las celebraciones litirgicas, tendria
que ser igualmente generosa en abrir la puerta a una
adaptacién de la liturgia a la cultura actual, también
en nuestra “vieja Europa”, aunque realizar esta tarea
no es fécil ni cémodo. Si bien se ha conseguido una
“paz littrgica” con los que aforaban la liturgia pre-
conciliar, estd muy lejos de llegarse a esta paz con los
numerosos fieles que, sin decir nada, abandonan la
participacién en la liturgia, por no encontrarla adap-
tada a su cultura actual. No obstante estas puntuali-
zaciones, nuestra valoracién de la obra es claramente
positiva, por su abundante documentacién y porque
abre la perspectiva a una permanente renovacion li-
tlirgica que, a nuestro entender, siempre serd necesa-
ria.- J. M. RopriGUEZ-1zQUIERDO.

RELIGIONES

Pintos DE Cea-NaHARRO, Margarita (ed.), Budis-
mo y cristianismo en didlogo. Dykinson, Madrid
2009, 276 pp., 23 €

El budismo ha sido reconocido recientemente en

nuestro pais como “religion de notorio arraigo”.

Aunque el nimero total de miembros en nuestro

pais es dificil de establecer, siendo la cuarta religion

en el mundo, con unos cuatrocientos millones de
seguidores, sin embargo, se calcula que puede ascen-

der a unos ochenta mil, ampliables a doscientos mil

si tenemos en cuenta el nimero de personas que el

budismo arrastra mediante cursos, encuentros, etc.

Ademds, recientemente se ha publicado en castella-

no por la editorial Sigueme la Sutra del Loto. Se trata

de una obra escrita en el siglo I a. C, en sénscrito,
que pertenece a la corriente Mahayana y donde se
nos presenta a Buda envuelto en compasién como
padre del mundo. De esta manera, el nirvana apa-
rece alejado de una espiritualidad de evasién, y la
contemplacion se halla ligada a la prictica de obras
de misericordia y de justicia. Con este doble moti-
vo, el 14 de marzo de 2009 se celebré en Madrid el

VI Encuentro de Religiones con el titulo: Budlismo y

cristianismo en didlogo. El encuentro estaba convoca-

do por la Asociacién para el Didlogo Interreligioso
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en Madrid (ADIM), la Asociacién budista laica Ris-
sho Kosei-Kai de Jap6n y la Cdtedra de Teologfa y
Ciencias de las Religiones “Ignacio Ellacurfa” de la
Universidad Carlos III. En este libro se ofrecen los
frutos de este encuentro, atendiendo especialmente
al didlogo mantenido entre el tedlogo espafiol, afin-
cado en Japdn, Juan Masid, y el tedlogo budista laico
Kotaré Suzuki, perteneciente a la asociacién ante-
riormente mencionada.- S. BEjaR.

FILOSOFIA

CRriTCHLEY, Simon, La demanda infinita. La ética
del compromiso y la politica de la resistencia. Mar-
bot ediciones, Barcelona 2010, 218 pp., 20 €

La filosoffa no comienza con el asombro, como que-

rfan los clasicos, sino con la desilusion, que es el en-

foque del pensamiento moderno. Y los dos campos
donde esta desilusion es mds patente son el religioso

y el politico. Ante la desilusién politica, que es la que

interesa especialmente a nuestro autor, es preciso li-

berarse de la tentacion nihilista. Simon Critchley,

que es profesor de Filosoffa en Nueva York y en Lon-
dres pero también en Parfs, busca la respuesta desde
su conviccién de que la democracia liberal falla so-
bre todo por su déficit de motivacién. Esta motiva-
cién solo puede encontrarse en la experiencia ética,
un concepto clave en el pensamiento de Critchley.

En didlogo con Kant, Rawls y Habermas, Critchley

va elaborando una teorfa de la subjetividad ética. El

sujeto ético quedarfa definido por su fidelidad y por

el compromiso con una demanda ética que es im-

posible de satisfacer. Desde este enfoque pretende el

autor responder a la desilusién politica acudiendo a

un momento ético metapolitico que proporciona la

fuerza motivadora para la accién politica. La accién
politica no serfa entonces algo exclusivo del gober-
nante, sino la expresién de un disenso que tiene mu-
cho de anarquia y que cuestiona continuamente la
autoridad y la legitimidad del Estado - I. Camacho.

Dusk, Giuseppe — CHIGNOLA, Sandro, Historia de
los conceptos y filosofia politica. Biblioteca Nueva,
Madrid 2010, 376 pp., 22 €

Ambos autores son profesores de Filosoffa en la Uni-

versidad de Padua. Los textos publicados aqui (seis

de Chignola y cuatro de Duse) habian visto ya la luz
en ocasiones diversas y con contenidos ligeramente
diferentes. Ante todo pretenden ser una introduc-
cién a la filosoffa politica y a la lectura de los autores
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clasicos. Pero pretenden ser ademds un cuestiona-
miento critico de las premisas académicas empleadas
para el estudio de la historia de la filosoffa politica.
En el libro hay, por tanto, un deseo de cuestionar
los conceptos al uso en la politica y de imaginar la
politica en unos términos diferentes. Los textos re-
cogidos suponen un trabajo de décadas que toma
en consideracion diversos aspectos de los conceptos
politicos y distintos autores que han trabajado estos
temas.- E L.

Farias, Victor, Heidegger y su herencia. Los neonagis,
el neofacismo y el fundamentalismo isldmico. Tec-
nos, Madrid 2010, 326 pp., 16 €

El libro de Farfas sobre Heidegger y el nazismo

fue pionero en el desvelamiento de las cercanias

politicas e ideoldgicas de Heidegger respecto
del nacionalsocialismo; ahora se completa con
este trabajo que muestra las consecuencias del
pensamiento filoséfico politico de Heidegger (su

“Witkungsgeschichte”). Su herencia espiritual en

Alemania estd vinculada, principalmente, al NPD

(Partido  Nacionaldemocritico Alemdn) y a la

corriente radical que busca la continuidad con las SA,

los grupos de “asalto” del nazismo. Farfas estudia el
revisionismo histérico de Nolte, el papel del hijo de

Heidegger en el neonazismo alemdn y el significado

emblemdtico de Heidegger para el partido, asi como su

influencia en el fascismo ecologista y sus vinculaciones
con P, Krebs y R. Steuckers. Un segundo bloque de
su trabajo estd dedicado al neofascismo francés y a la
recepcién heideggeriana en Francia, rastreando sus
huellas en Foucault, Lacan, Karnouh y Baudrillard, as
como en Benoist, Faye y otros autores de la derecha
francesa. También analiza su influjo en el fascismo
italiano y en el islamismo fundamentalista europeo

e irani, que realza el comunitarismo de Heidegger y

su arraigo en el pueblo. En Espafia entronca con el

ser que se realiza en nosotros mismos, desde corrientes
islimicas fundamentalistas con vinculaciones en el

Pais Vasco y en Granada, mientras que en América

Latina encuentra ecos de la herencia heideggeriana

en la Venezuela de Chaves, sobre todo en Norberto

Ceserole y en Heinz Dieterich. El esfuerzo por rastrear

las huellas de Heidegger y por sintetizar su influjo se

paga, sin embargo, por la superficialidad de algunos
andlisis. La pretensién universalista del estudio, que
busca por doquier las raices fascistas y neonazis de la

mano de Heidegger, estd marcada por la dispersién y

por la falta de profundizacién en los autores, temdticas

y lugares estudiados. Es un buen complemento del
primer volumen, pero con una ambicién desmesurada
ala que falta, a veces, el rigor filosofico.- ]. A. ESTRADA.

Fritzg, Ronald H., Conocimiento inventado. Fala-
cias histdricas ciencia amanada y pseudoreligiones.
Turner Noema, Madrid 2010, 351 pp., 28 €

Resulta sorprendente, en el tiempo de la ciencia y

de la razdén, que todavia se caiga con extrema facili-

dad en las redes de las falsas leyendas, de los mitos y

de la pseudociencia. Quizés la increencia conduzca

a las falsas creencias. Por eso, esta obra de Ronald

H. Fritze, profesor de Historia en la Universidad de

Athens en Estados Unidos, afronta una tarea inabor-

dable, pero que, al menos en este libro, se conforma

con una parte de ella: la de desvelar los enganos y

las falsedades de algunas supuestas historias y teorfas

cientificas. Tomando como supuesto que toda teorfa

o historia tiene un origen, Fritze se remonta a los

inicios de estas supuestas teorfas para desmontar el

engafio que se esconde tras ellas. El libro se divide
en seis capitulos, y en cada uno se centra en una
cuestion diferente, la gran mayorfa muy cercanas
al mundo norteamericano: la creencia en la Atldn-
tida, la colonizacién de América, el movimiento de
la identidad cristiana en Estados Unidos, las creen-
cias racistas del movimiento de nacién del Islam, las
grandes pseudoteorias en el campo de la historia y
por tltimo recoge una famosa discusién académica
sobre la Atenea negra. La obra es divulgativa y de
muy entretenida lectura. Aunque lo mds interesante
de ella sea la reflexién que se ofrece de por qué este
tipo de historias y creencias cautivan a tanta gente.-
P. Ruiz Lozano.

Garcia GIBERT, Javier, Sobre el nuevo humanismo.
Marcial Pons, Madrid 2010, 468 pp., 22 €
Desde la vieja afirmacién de Malraux y Foucault
sobre la muerte del hombre, se han sucedido mu-
chos estudios como éste, que intenta clarificar el
concepto cldsico de humanismo, asi como su per-
durabilidad y renovacién. Este trabajo, cuyo autor
es profesor de Literatura cldsica espafiola, es una “ex-
posicion y defensa de una tradicién”, como reza en
el subtitulo. Primeramente se estudia “la sustancia
griega del humanismo”, en la que se echa de menos
una mayor atencién a la filosoffa helenista tardia.
Luego se pasa a “la decantacién romana” y a “la ca-
tdlisis cristiana” que completan la reflexion sobre el
humanismo cldsico. Hay un gran salto en torno a la
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época del alto y bajo medievo, para concentrarse en
“los cielos de Dante” y “Petrarca y sus enemigos”,
mientras que “la voz renaciente” sintetiza el huma-
nismo renacentista. La crisis de la modernidad se
estudia en “los agentes de la disolucién”, centrada en
Descartes, Montaigne y Shakespeare, omitiendo las
referencias al humanismo hispano. El capitulo so-
bre “del viejo humanismo al humanismo ilustrado”,
subraya, entre otras, la aportacién de Rousseau y
Kant. Nietzsche y la contemporaneidad son estudia-
dos en “las modernas escisiones: hombres y masas,
vida y cultura”, que se completa con “la tragedia del
sin sentido”, con autores importantes como Kafka,
Sartre y Heidegger, que cierran el estudio. Un breve
indice onoméstico final facilita el uso selectivo de
los capitulos. La sintesis que ofrece el autor permite
captar lineas de continuidad en el humanismo occi-
dental, desde la doble referencia a la literatura y a la
filosoffa, que son las tradiciones mds estudiadas. No
resultarfa dificil hablar de omisiones importantes y
anotar claves bibliograficas ausentes, en las pocas no-
tas que se ofrece. La amplitud del trabajo subraya la
perspectiva divulgadora y pedagégica de la obra que
puede resultar de interés no sélo para filésofos y li-
teratos, sino también para historiadores y estudiosos
de la cultura.- J. A. EsTrADA.

Menke, Christoph — PoLLMANN, Arnd, Filosofia de
los derechos humanos. Herder, Barcelona 2010,
247 pp. 19,80 €

Los dos autores de esta obra, que son expertos en

el tema respectivamente en las universidades de

Potsdam y Magdeburgo, quieren salir al paso de

una interpretacién “continuista’ de los derechos

humanos, que arrancarfa de la reflexién de filésofos

y moralistas y se prolongaria luego en las reformas

politicas de los siglos XVIII y XIX para concluir con

la universalizacion de los derechos en la Declaracién
de la ONU en 1948. La lectura que aqui se ofrece
es diferente: se hace desde la “ruptura” que supone la
experiencia de la barbarie totalitaria que condujo a la
segunda guerra mundial. Desde estos presupuestos
comienzan estudiando los conceptos y fundamen-
tos de los derechos humanos. Analizan luego el al-
cance de los mismos, y concretamente la cuestién
de la universalizacion en relacién con el pluralismo
cultural (las resistencias que se manifiestan desde el
mundo asidtico y desde el mundo islimico). La ter-
cera parte aborda la dignidad humana, un tema que
no siempre se relacioné con el de los derechos hu-
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manos. La tltima parte se consagra a la politica, no
solo en el marco del Estado, sino en su dimensién
mundial (“;hacia una reptblica mundial?”). El libro,
que estd escrito con rigor académico, se completa
con una abundante bibliografia.- I. CamacHo.

Okrr1z-Osts, Andrés, Libro de los simbolos. Interpre-
tacion de imdgenes. Deusto publicaciones, Bil-
bao 2010, 206 pp., 27,50 €

Esta es una obra singular: su apariencia es la de un
libro, aunque tiene algo de museo o de exposicién
de arte; y sin embargo, se puede considerar, desde
otra perspectiva, como una propuesta de didlogo o
conversacién entre autor y lector, un didlogo cana-
lizado a través del texto y las imdgenes. Libro de los
simbolos es un libro de fotografias y de textos: foto-
grafias, elegidas por su valor simbdlico para el hom-
bre actual; y textos que buscan desvelar en didlogo
con el lector un posible significado simbdlico de
esas imdgenes. Andrés Ortiz-Osés, el autor de esta
obra, es catedritico de hermenéutica en la Univer-
sidad de Deusto, es especialista en interpretacion de
simbolos. La propuesta que nos hace en esta obra es
reflexionar sobre el sentido del ser humano a través
de las imdgenes de nuestro tiempo. La estructura
del libro se articula en torno a diez capitulos orga-
nizados por temdtica: simbolos artisticos, religiosos,
musicales, existenciales, filoséficos, filmicos, etc. To-
das las imdgenes, acompanadas de la reflexién del
autor, son una invitacién a la reflexién y al didlogo.
La imagen sugiere, el texto desvela y el lector dialoga
a través del impacto que ambos le producen. Esta
original obra de Andrés Ortiz-Osés se acerca a través
de un lenguaje nuevo, a la vez que antiguo, a la re-
flexién antropoldgica en un tiempo en que vivimos
en la perplejidad sobre nosotros mismos. Hay que
felicitar al autor y al editor por esta obra novedosa,
original y sugerente. - P. Ruiz LozaNo.

PoprER, Karl R., Después de la sociedad abierta. Escri-
tos sociales y politicos. Edicién a cargo de Jeremy
Shearmur y Piers Norris. Turner — Magnum —
Paidés, Barcelona 2010, 603 pp., 39 €

Contra lo que pudiese parecer, ¢l titulo de este vo-

lumen no responde a un tnico escrito del autor tras

su famosa obra La sociedad abierta y sus enemigos,
de 1945, como si constituyese una segunda parte.

Este titulo es mds bien una referencia a la temdti-

ca fundamental de esta obra primera, que ha sido

utilizada por los editores como recurso para ex-
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presar una continuidad en la presente. Dentro de
la intencién global de continuidad histérica, estos
han distribuido los diferentes escritos en dos grupos
principales que constituyen la cuarta parte, Sobre la
sociedad abierta, y la quinta, titulada La guerra fria.
Se ha mantenido en general el orden de las fechas.
Las tres primeras partes han quedado como al mar-
gen de esta continuidad y su temdtica es mds diver-
sa. Pero, en realidad, este volumen que se presenta
ahora puede considerarse una antologfa de los dife-
rentes escritos del Karl R. Popper, algunos inéditos,
que los editores han considerado mds importantes
o significativos desde esa fecha de la publicacién de
La sociedad abierta y sus enemigos hasta la muerte del
autor. No todos los titulos que se recogen coinci-
den plenamente en su temdtica con el titulo gene-
ral. La mayor parte del material utilizado procede
del Popper Archive de la Hoover Institution de la
Universidad de Stanford y algunos documentos, que
segun los editores habifan pasado desapercibidos a la
mirada de los especialistas, proceden de la Biblio-
teca Popper de la Universidad de Klagenfurt. Inte-
resante la inclusién de algunas cartas, sobre todo,
la correspondencia entre Popper y Rudolf Carnap
entre 1940 y 1950. He notado algunas ausencias en
el indice analitico. Sin duda que esta edicién y su
traduccién al espafiol, han sido un acertado comple-
mento para el estudio de este significado filésofo.- E.
Borreco.

SCHRIEVER, Jiirgen — KaeLBLE, Hartmut (eds.), La
comparacion entre las ciencias sociales e histdricas.
Un debate interdisciplinar. Octaedro — Institut
de Ciencies de 'Educacié de I'Universitat de
Barcelona, Barcelona, 2010, 304 pp., 24,80 €
Se recogen aqui los resultados de un trabajo de in-
vestigacion sobre el tema que da titulo a esta obra,
y que fue realizado por un equipo que se constituyd
en la Universidad Humboldt de Berlin y fue finan-
ciado con fondos de la Fundacién Alemana de In-
vestigacién. Se pretenden estudiar los cambios me-
todoldgicos debidos a transformaciones, bien en el
objeto de estudio bien en las orientaciones tedricas.
Los diez estudios que se incluyen en este volumen se
dividen en tres grupos. En el primer grupo se estu-
dian los cambios de enfoque a la hora de comparar
las ciencias sociales. El segundo grupo se ocupa del
concepto de "modernidades multiples”, tan carac-
teristico del mundo contempordneo: se presta en ¢l
una atencion especial a Europa y su identidad, asi

como a la conciencia religiosa en relacién con el
concepto de laicidad. El tercer grupo analiza la in-
teraccion entre cambio intelectual y cambio social,
entre historia de las ideas e historia social.- E L.

Stuart Mitt, John, Coleridge. Tecnos, Madrid
2010, XXIX + 87 pp., 10 €

La editorial Tecnos, con su coleccién de Cldsicos
del Pensamiento, viene publicando desde hace unos
afios un muy interesante y variado conjunto de
obras filoséficas. Siempre con el mismo esquema, un
estudio preliminar con su bibliografia y una revisada
traduccién con notas incorporadas. A esta coleccion
se incorpora Coleridge de Stuart Mill, un breve ensa-
yo de este pensador inglés del siglo XIX, que destac6
por sus trabajos en filosoffa, economia y, sobre todo,
politica. Mill es reconocido como uno de los gran-
des pensadores de su tiempo en la Inglaterra victo-
riana. El titulo del ensayo hace referencia a Samuel
Taylor Coleridge, pensador inglés contempordneo
de Mill, a cuyo pensamiento estd dedicado el texto.
Coleridge fue insigne representante del pensamien-
to conservador de su tiempo, todo lo contrario que
Benthan, cabeza de las ideas progresistas y maestro
de Stuart Mill. El valor de este ensayo es precisamen-
te que Mill muestra su asentimiento hacia muchas
de las ideas de Coleridge, pese a su inicial distancia-
miento ideolégico. El ensayo puede resultar muy in-
teresante para nosotros por las reflexiones que realiza
en torno a la composicién del estado o al papel que
la iglesia puede tener en la sociedad civil. La edicién
de la obra, traduccién y estudio preliminar, estd a
cargo de Carlos Mellizo, profesor de filosoffa en la
Universidad de Wyoming.- P Ruiz Lozano.

Vives, Juan Luis, Introduccion a la sabiduria. Fl sa-
bio. Tecnos, Madrid 2010, L + 106 pp., 11 €
Estas dos obras del gran humanista cristiano del Re-
nacimiento se reproducen aqui en el orden inverso
al de su publicacién. £/ sabio es un opusculo brevisi-
mo (pp. 93-105 de la presente edicién) en forma de
didlogo que escribié en 1514, pero que no vio la luz
hasta 1520. Responde a la decepcién que produjo a
Vives la ensefianza que encontré en Paris, donde se
estableci6 a los 16 afios (en 1509), obligado a emi-
grar desde Valencia, su lugar de nacimiento, por ser
hijo de conversos. Decepcionado por la dialéctica
palabrera y vacia, el protagonista del opusculo enta-
bla conversacién con personas de distintas discipli-
nas para indagar si en ellas se encuentra la sabidurfa.
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Sélo al final se encuentra con el hombre sabio que
le ofrece una visién trascendente de la sabidurfa, una
sabidurfa que tnicamente puede encontrarse en la
contemplacion de Dios. La Introduccion a la sabidu-
ria fue publicado en 1524 cuando Vives ya se habia
instalado en Brujas, la ciudad donde vivié hasta su
muerte. Escrito como coleccién de miximas, es un
compendio de doctrina moral con un profundo sen-
tido pedagdgico. Para Vives la sabidurfa “consiste en
juzgar rectamente de las cosas de modo que conside-
remos a cada una tal cual es” (seglin reza la méxima
con que se abre el libro). Lo mds importante de la
obra, que refleja muy bien la personalidad de su au-
tor, es el deseo de armonizar la sabidurfa cldsica con
las ensefianzas evanggélicas, al tiempo que busca su
inspiracion en el estudio de la antropologfa y de la
psicologia humana.- I. CamacHo.

ZUBIRL, Javier, Cursos universitarios — Volumen II.
Alianza Editorial — Fundacién Javier Zubiri,
Madrid 2010, 461 pp.

En este segundo volumen de los cursos universi-

tarios se incluyen los impartidos por Javier Zubiri

entre 1932 y 1934 sobre temas diversos de filosofia
aunque atravesados por su propésito central unifi-
cador de las grandes concepciones del pasado, des-
de Aristételes, Platén o San Agustin, interpretadas,
relacionadas y refundadas en su visién actualizada
de tradicién moderada, que concede al presente vo-
lumen una cierta unidad que es la propia del autor
de los cursos. Como suele suceder en la edicién de
cursos {ntegramente dictados, también en este caso
el editor o preparador de esta edicion, M. Mazdn,
ha debido buscar, estudiar, comparar y seleccionar
una serie de apuntes y notas de estudiantes, disci-
pulos de Zubiri y asistentes a estos cursos, algunos
de los cuales fueron revisados, o al menos aceptados,
por el mismo filésofo que, segiin Mazén, “valoraba
altamente”. Entre estas fuentes del texto presentado
en esta edicidn se encuentran Luis Felipe Vivanco,

Marfa Araujo, Carmen Castro cuyos apuntes fueron

corregidos por el mismo Zubiri y Julidn Marfas. A

pesar de estas garantias de objetividad, nos encon-

tramos ante un esfuerzo valioso de interpretacién

y reconstruccion. No podremos gozar de la fluidez

del estilo zubiriano sino que nos conformaremos

con aceptar la concatenacion de textos de distintas
fuentes. El editor ha cuidado, como ya hiciera en el
volumen primero (2007), de distinguir el distinto
origen de los pdrrafos encerrando entre corchetes los
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que pertenecen a fuentes secundarias reconocibles
como A, B o C.- E. BorreGo.

PISCOLOGIA Y PEDAGOGIA

BaLarezo, Lucio — Lima, Sandra, E/ alcoholismo.
Una perspectiva integrativa. Pontificia Universi-
dad Catdlica de Ecuador, Quito 2009, 191 pp.

Como se indica en el subtitulo, este estudio adopta

la perspectiva de la llamada psicoterapia integrativa,

que busca excluir enfoques psicoldgicos mds parcia-
les (que se fija en un solo factor) en la comprensién
de la personalidad. A exponer las caracteristicas de
esta perspectiva se dedica el capitulo primero. Pero el
objetivo de la obra es mostrar la utilidad de esta pers-
pectiva en el tratamiento de los hijos de padres con

adiccién al alcohol. Para ello se han seleccionado 24

jovenes, hijos de padres alcohélicos de la ciudad de

Cuenca (Ecuador), a los que se ha sometido a diag-

ndstico y tratamiento para combatir la ansiedad y

otros trastornos que esta situacién familiar produce

en ellos.- E L.

IGLEs1AS SANCHEZ, Leonardo, La religion bajo sospe-

cha. Anthropos, Barcelona 2010, 478 pp., 23 €
Marx, Nietzsche y Freud, maestros de la sospecha,
han dado pie al pensamiento contempordneo para
un profundo debate sobre el hecho religioso. De
una parte, resulta ya imposible pensar la religién sin
contar con la critica de estas tres figuras claves del
pensamiento contempordneo. La determinacion de
los factores econdmicos, culturales e inconscientes
constituye ya una referencia obligada a la hora de
comprender el mundo de la religién. De otra par-
te, sin embargo, tales determinaciones no agotan el
sentido que el fenémeno religioso comporta en la
vida humana. El reduccionismo que caracterizé los
inicios del siglo XX en la comprensién de la religion
ha sido ampliamente superado. No asi en esta obra
que presentamos, a pesar de que en ella se nos ad-
vierte que la sospecha debe mantenerse en el nivel
del sujeto que cree, pero no de los contenidos de
las creencias. De hecho, por una parte y otra de la
obra, se hacen afirmaciones de un reduccionismo
militante y, hay que afadir, trasnochado también.
Son muchas las pdginas donde encontramos genera-
lizaciones abusivas y gratuitas que dejan ver, ademds,
un exiguo conocimiento de cuestiones fundamenta-
les de fenomenologfa de la religion y de psicoand-
lisis. Cabe resaltar que, de este tltimo, no se tiene
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en consideracién el elemento quizds mds critico de
Freud respecto al hecho religioso, que no se sittia en
el campo de la ilusién y el delirio, sino en el de la
ambivalencia afectiva y los sentimientos de culpabi-
lidad. Es tan s6lo un ejemplo de la debilidad general
que la obra, que igualmente se deja ver en la biblio-
graffa que maneja.- C. DOMINGUEZ.

Lo1z, Manfred, ;Estamos locos? Una vision amena de
la psicologia. Sal Terrae, Santander 2010, 239
pp., 18 €

Sin duda, nos encontramos con un libro que me-

rece la pena tener entre las manos para aprender vy,

al mismo tiempo, para pasar un buen rato. El Dr.

Manfred Liitz es un reconocido psiquiatra alemdn

que posee un conocimiento médico y psicolégico

fuera de lo comun. A eso afiade también sus conoci-
mientos de teologifa y, lo que es de mds interés en lo
que a este libro concierne, un excelente sentido del
humor. Humor critico, valiente, pero no ofensivo.

En realidad, la visién amena que se nos oftrece en

esta obra no es de la psicologia en general (seria ya

una locura realmente peligrosa), sino de la psicologia

clinica: son los problemas mentales mds comunes y

los tratamientos psicoterapéuticos los que centran

la atencién del autor. ;Por qué tratar a la gente, a

quiénes, c6mo? Tales son las interrogaciones que se

plantean en la primera parte del texto, tras una in-
troduccién sobre la locura y la estupidez. Los diag-
nésticos y las psicoterapias y abordajes psiquidtricos

se tratan en la dltima parte, siempre con humor y

con un llamativo, y no siempre frecuente en estos

temas, sentido comun.- C. DoMINGUEZ.

SAez CRuz, Jests (coord.), Educar en la esperanza:
Semillas de vida plena. Actas del XIV Encuentro
de Filosofia y Educacién. Instituto Superior de
Filosoffa San Juan Bosco, Burgos 2010, 141 pp.

En cierta relacién con el Encuentro anterior, que se

centrd en la fe, toca ahora el turno a la esperanza.

Este encuentro se celebré en Burgos, del 10 al 12

de marzo de 2009. Tres fueron los ponentes que

actuaron: Juan Martin Velasco (que adoptd la pers-
pectiva de la experiencia religiosa), José Ant. Garcia

Monge (que se acerc a la esperanza desde la psico-

logfa) y Catlos Garcia Llata (que abordé el puesto

de la esperanza en la educacién). El libro recoge,
no solo el texto de las ponencias, sino también lo
mds sustancial del didlogo que sigui6 a cada una
de ellas. La proximidad en el tiempo de la enciclica

de Benedicto XVI Spe salvi incrementd la actuali-
dad del tema: de hecho se encuentran alusiones al
documento pontificio en las intervenciones de los
ponentes.- E L.

HISTORIA

Arvarez Tarpio, Manuel — ViLra Garcia, Rober-
to, El precio de la exclusion. La politica durante
la Segunda Repiiblica. Encuentro, Madrid 2010,
320 pp., 22 €
El siglo XIX no fue un buen siglo para Espafia, pero
tampoco para otros paises europeos. Sin embargo,
de acuerdo con la tesis de los autores (ambos profe-
sores en la Universidad Rey Juan Carlos de Madrid),
cuando la situacién espafiola entré en una fase de
descomposicion irreversible fue mds tarde: en la se-
gunda década del siglo XX. El recurso de Alfonso
XIII a Primo de Rivera no fue sino una solucién en
falso que precipité la caida de la monarquia y la ins-
tauracién de la republica. Las expectativas puestas
en el nuevo régimen, que fue apoyado hasta por los
antiguos mondrquicos liberales, eran considerables.
Pero los resultados no fueron los esperados. Y no
solo porque el contexto europeo no fue propicio
(totalitarismos en expansién y debilitamiento de
las democracias), sino por los propios errores del
régimen recién instaurado: la guerra civil primero
y cuarenta afios de dictadura después son la mejor
prueba del fracaso. Los autores pretenden indagar
las raices de este fracaso y podrfamos resumir su
punto de vista de este modo: se antepuso la revolu-
cién a la democracia, se prefirié la ideologfa, que se
siente con derecho a imponerse, al pluralismo que
acepta la legitimidad del adversario. Para concretar
el alcance de este punto de vista los autores estudian
tres factores que fueron capitales en el desarrollo de
los hechos: la cultura politica, el marco institucional
y el liderazgo.- E L.

ARTIGAS, Mariano — Gurick, Thomas E — MaRrri-
NEz, Rafael A., Seis catélicos evolucionistas. El
Vaticano frente a la evolucion (1877-1902). Edi-
torial Catdlica, Madrid 2010, 448 pp., 18 €

El evolucionismo, como ocurriera antes con el caso

Galileo, ha sido motivo de fuertes criticas a la Iglesia

por su postura ante la ciencia moderna. Pero —y es

lo que quieren mostrar los autores de este libro— la
actitud de la Iglesia ha sido muy distinta en un caso

y en otro: precisamente la experiencia del caso Ga-
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lileo sirvi6 para evitar caer en situaciones parecidas
y propicié actitudes mds cautas en relacién con la
teorfa que Darwin hiciera famosa. En este sentido,
nunca se produjo una condena formal de la evolu-
cién. La Santa Sede actué de una forma mds pru-
dente y con escasa publicidad, circunstancias que
solo han podido ser conocidas en sus detalles desde
que en 1998 se abrieron los archivos de la Congre-
gacién para la Doctrina de la Fe con los fondos de
las antiguas Congregaciones del Santo Oficio y del
Indice. Esta riquisima documentacién ha servido a
tres investigadores (el primero, ya fallecido, habia
trabajado mucho en el caso Galileo; Glick, profesor
de Historia en la Boston University; R. A. Martinez,
profesor de Filosoffa de la Ciencia en la Universi-
dad de la Santa Cruz de Roma) para estudiar seis
casos de personalidades que tuvieron problemas en
relacién con sus posiciones a favor de evolucionismo
al que consideraban compatible con el cristianismo.
Precisamente el hecho de que no son casos idénticos
permite profundizar en los matices de la postura del
Vaticano. Estos seis autores son: Raffaelo Carcini,
Dalmace Leroy, John A. Zahm, Geremia Bonome-
lli, John C. Hedley y St. George J. Mivart. Estos
estudios muestran cémo muchas veces las generali-
zaciones (en este caso, sobre la postura del Vaticano
ante el evolucionismo en el ambiente polémico del
ultimo tercio del siglo XIX) dificilmente hacen justi-
cia a la realidad de los hechos.- I. Camacno.

BASTANTE, Jestss, Mdrtires por su fe. Hablan los hijos
de los catdlicos asesinados durante la Guerra Civil.
La Esfera de los Libros, Madrid 2010, 278 pp.,
21€
El subtitulo del libro indica bien a las claras su con-
tenido. Los familiares de aquéllos que fueron asesi-
nados simplemente por su fe durante la Guerra Civil
aportan su testimonio, sin nada que tenga que ver
con el odio, con la venganza o con una reescritura
de la historia que no considerara mds que uno de los
aspectos de aquella contienda, en la que hubo por
lo menos dos de esos aspectos seriamente enfrenta-
dos entre si. Queda meridianamente claro que las
victimas lo fueron por odio a la fe, no por cargos de
los que se hacen a los delincuentes. Ademds también
queda clara la arbitrariedad de los procedimientos,
que contaba con la anuencia o la inhibicién de las
autoridades, que no parecfan aparecer por ningtin
lado cuando se cometian los atropellos que se come-
tieron. Porque en muchos casos la muerte de estas
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personas no fue mds que el colofén (habria que decir
incluso “liberador”) de una serie de torturas, muchas
de ellas indignas de gente civilizada, producto de un
odio insaciable hacia todo lo que fuera la fe catli-
ca en cualquiera de sus manifestaciones. Porque, lo
mismo que fueron asesinadas estas personas inocen-
tes por vivir una fe tan aborrecida por los asesinos,
fueron destruidos enseres, edificios, imdgenes y todo
tipo de patrimonio religioso, como manifestacién
irracional del rencor que todo lo religioso les pro-
vocaba y el consiguiente empobrecimiento artistico.
Serfa bueno que estas historias de quienes murieron
por su fe pudieran ayudar a quienes no comparten
esa fe y sufrieron también pérdidas familiares injus-
tas en las represalias posteriores a la guerra. El autor
intenta contribuir con su libro a este tipo de recon-
ciliacién, para evitar la persistencia del rencor y del
enfrentamiento todavia después de mds de 70 afios,
ante los brotes de tensién que sacuden nuevamente
a la sociedad espafiola.- A. Navas.

Burrieza SANCHEZ, Javier, La Compariia del padre
Hoyos. Contexto jesuitico y devocion al Sagrado
Corazén de Jesis. Sal Terrae, Santander 2010,
176 pp., 11 €

La beatificacién del P. Bernardo de Hoyos, jesuita,

es un caso algo particular en la historia de las bea-

tificaciones. La expulsién de la Compaiiia de Jestis
de Espana y sus dominios en 1767, asi como su su-
presion en todo el mundo catdlico en 1773, influye-
ron decisivamente en la paralizacién del proceso de
canonizacién. La vuelta de la Compaiifa a Espafia
se produjo con tal grado de inestabilidad, que hubo
asuntos de mucha mayor importancia a los que acu-
dir, con lo que la reanudacién del proceso ha tenido
que esperar hasta nuestros dias. Precisamente por
todas estas circunstancias este libro es de una espe-
cial utilidad para quien quiera ahondar en la vida
del . Bernardo de Hoyos, ya que se nos presenta la
Compaiifa de Jests en la que vivié y murié el nue-
vo beato, con todas las circunstancias que rodearon
su vida, de manera que nos podamos hacer cargo
mejor del porqué de su fama de santidad y de lo
que supuso para él y sus contempordneos su vincu-
lacién espiritual con la devocién al Sagrado Corazén
de Jests. Libro por tanto de gran utilidad y de gran
oportunidad, ya que ofrece la posibilidad al lector de

conectarse animicamente con la espiritualidad del P.

Bernardo de Hoyos, en una sociedad tan distinta a la

nuestra como la de la primera mitad del siglo XVIII,
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para lo cual era conveniente presentar la sociedad
espafiola y la Compafifa tal y como eran en su tiem-
po.- A. Navas.

DawsoN, Christopher, La religion y el origen de la
cultura occidental. Encuentro, Madrid 2010,
254 pp., 21 €

Se trata de una reedicién de una obra cldsica de

Dawson que analiza las raices culturales cristianas

que han construido Europa. Parte de una introduc-

cién sobre la importancia de la historia occidental

y sus origenes religiosos, analizando la contribucién

de los monjes, el significado de los barbaros y el

reino cristiano, la segunda “edad oscura” y la con-

versién del Norte europeo, la tradicién bizantina y

la conversién de Europa oriental, la reforma de la

Iglesia en el siglo XI, el papel del papado en el Me-

dievo, y aspectos de la sociedad y cultura medieval,

en las que incluye la crisis religiosa del siglo XIII.

Dawson es uno de los autores que ha contribuido

a la revalorizacién del medievo, que dista mucho de

ser una época oscurantista y culturalmente subdesa-

rrollada, como algunos proponen. Por otra parte, el
estilo ameno, claro y pedagdgico de la obra hace que
se lea como una novela que, al mismo tiempo, nos
permite tomar conciencia de nuestras raices y pasa-
do histérico. La obra estd precedida por un prélogo
a cargo de José Andrés Gallego.- J. A. ESTRADA.

EroRrriaGa, Federico, Las heridas de San Ignacio.
Mensajero, Bilbao 2010, 379 pp., 20 €
La herida de San Ignacio, la que conocemos y de la
que se habla, fue una, en un lunes de Pentecostés, un
20 de mayo de 1521. El autor quiere desmontar esta
fecha y hacer un recorrido por todo la biografia de
Ignacio, y logra asi componernos un itinerario, un
recortido que desemboca en una definicién de lo que
fue Ignacio, un hombre herido, golpeado desde casi
su nacimiento por una serie de heridas, hasta once,
a juicio del autor de este libro, que mortificaron y
fueron moldeando su existencia de muy diferentes
maneras y que lo fueron llevando hasta encontrarse
con Dios, a una manera de ver la vida, “como si se
despertase de un suefio” y ver la realidad “con ojos
nuevos” que lo despertaron a una conversién y a un
proyecto que estaba bien lejos de lo que un hombre
de mundo podia apetecer. Ignacio hizo “solo” este
camino, hasta encontrar al Sefor y decidir que el
Sefior fuese su Gnico compafiero. Este recorrido es
el camino de la gracia que es una larga historia, una

historia de conversién, que se construye con todas
las alternativas que la vida ofrece y que se nos pre-
sentan fuera de programa. Y aqui hay que descubrir,
una a una, las heridas, las once heridas que el autor
encadena. Todo esto quiere decirnos el autor en esta
densa obra de 379 péginas. El autor encabeza esta
serie de heridas con un dato biografico importante:
Ignacio pierde se madre casi al nacer. A partir de este
dato, las heridas que causan los recuerdos, los paisa-
jes, las personas tan distintas, los primeros comparie-
ros que fallan y se alejan de él, las sospechas que caen
sobre su manera de hablar, de vestir, de opinar; sus
deseos frustrados. .. Se puede ir recorriendo el indice
de la obra que comentamos para descubrir nombres
y circunstancias las mds diversas para construir una
personalidad y dentro de ella una espiritualidad, una
sensibilidad y un pensamiento no al uso. Ignacio fue
herido por carencias afectivas, por deseos no colma-
dos, por fracaso en sus primeros compafieros, por
sospechas de heterodoxia. Leyendo este libro uno va
descubriendo un perfil que estd més que esbozado
en su Autobiografia y en biograffas ya escritas, asf
como en trabajos multiples en torno a la espiritua-
lidad de los Ejercicios. Esta obra se lee con facili-
dad. Es un trabajo seriamente documentado. Quiz4
hubiera sido bueno que las frecuentes referencias
bibliogréficas hubieran aparecido resefiadas a pie de
péagina.- C. Garcia HIRSCHFELD.

Eusesio DE CESAREA, Historia eclesidstica. Bibliote-
ca de Autores Cristianos, Madrid 2010, LVIII +
479 pp., 24 €

La coleccién Selecciones, de la BAC, nos presenta

esta edicion de la Historia eclesidstica de Eusebio de

Cesarea, al que se le ha negado durante mucho tiem-

po la condicién de historiador, por el hecho de que

su historia estd impregnada de intencién apologética

y de orientacién teoldgica, sin quedarse en un relato

que podria resultar mds o menos aséptico. Algo que

ha quedado didfanamente claro para la posteridad
es que quedan muy pocas probabilidades de que
aparezcan documentos de la época que no conociera

Eusebio de Cesarea en su momento, ya que mostrd

una dedicacién realmente exhaustiva en la bisqueda

de fuentes en las que inspirarse. Su relacién estrecha
con Constantino, mds por considerarlo instrumento
de Dios en beneficio de su Iglesia que por adulacién
cortesana, lo hace estar en el centro de la mayor par-
te de las vicisitudes por las que pasé la Iglesia mien-
tras él vivié. Por eso su obra es de una extraordinaria
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importancia para conocer bien los origenes de la
Iglesia, ya que ¢l intenta narrar todo lo sucedido de
verdadera importancia, desde la aparicién de Jests
hasta su propio tiempo. La edicién, tan importante
en si misma, viene precedida por una excelente in-
troduccién, tanto al personaje como a su obra, con
lo que el lector queda perfectamente orientado y
capacitado para disfrutar directamente de una obra
tan valiosa de la antigiiedad cristiana.- A. Navas.

FrarTing Eric, Los Papas y el sexo. Dosieres secretos del
Vaticano: pederastas, violadores, homosexuales. ..
Espasa-Calpe, Madrid 2010, 317 pp., 21,90 €

En un comentario de los muchos que ya aparecen

en Internet se dice que: “Uno de los grandes temas

que mds nos atrapa es el sexo en el Vaticano y ha-
cia ese mundillo nos transporta Eric Frattini con su
nueva novela Los Papas y el sexo. Otro, sin embargo,
afirma: “Cada una de sus palabras no se basan en
“rumores” o “leyendas®, sino que ha buscado fuentes
que aseguraran todo lo que expresa’. El mismo au-
tor indica, en otra entrevista: “Es que yo te demues-
tro que aproximadamente un 90% de los Papas han
fornicado como locos”. Reconozco que el libro me-
recerfa un andlisis mucho més profundo y detallado
que no se puede hacer en una breve recensién. Na-
die puede negar las muchas sombras que han existi-
do a lo largo de la historia del papado en concreto.
Cualquiera que conozca las principales enciclope-
dias y obras setias sobre los Papas encontrard en ellas
las pugnas por el poder, el lujo y la riqueza con que
se vivia, el nepotismo evidente, las deficiencias en el
celibato y otras lacras que afearon mucho el rostro
del representante de Cristo, como el de la misma

Iglesia. Pero honestamente tengo que decir que a

este trabajo le falta una seria documentacion histé-

rica. Cuando quiere confirmar alguna afirmacién o

hecho con alguna obra, jamés cita la pagina donde

se encuentra. En muchas ocasiones y repetidamen-
te, para hablar de conductas lamentables se basa en
frases tan generales como: “otro llegé a denunciar”,

“segin un eclesidstico de la época”, “pero las créni-

cas dicen”, “diversas fuentes histdricas”, “un cronista

de la época’, “algunas malas lenguas’, “una de las
historias que se cuentan”, etc., sin aportar ningiin
documento, pero afadiendo a continuacién algiin
hecho grave y escandaloso. Otras veces emplea el in-
terrogante para sembrat, por lo menos, la duda. Por
citar solo algtin ejemplo de dos Papas méds recientes
y bien conocidos. Al comentar la relacién de Pio XII
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con sor Pascualina “que iba mucho mds alld de una
simple relacién espiritual” (cita de E Vallejo), afade
inocentemente “;Sexual, tal vez?”. Y refiriéndose a
la obra de Juan Pablo II, “Amor y responsabilidad”,
se pregunta: “;Es que el futuro Papa solo conocia
la teorfa, pero no la préctica del sexo? Analizando
su relacién con las mujeres cuesta creerlo”. Lo que
cuesta creer es que haya documentos de la Iglesia
para condenar el bestialismo que digan: “Si por el
contrario es una mujer quien se deja seducir por un
animal, la condena de prisién serd por diez afios, y
el animal serd ¢jecutado”. Quiero decir, y con esto
termino, que el libro ya estd teniendo mucho éxi-
to, pues tiene ingredientes para saciar la curiosidad
morbosa del lector, ademds del desprestigio que oca-
siona a la Iglesia, que son dos elementos que incitan
a su lectura. Pero un lector sensato no se puede tra-
gar todos los datos que en él aparecen. No negamos
una lamentable realidad, que ha existido, pero no
somos tan ingenuos como para aceptar todo lo que
dice.- E. LOPEZ AZPITARTE.

HEeATHER, Peter, Emperadores y barbaros. El primer
milenio de la historia de Europa. Critica, Barce-
lona 2010, 846 pp., 40 €

El autor nos ofrece una sintesis histérica sobre el pri-

mer milenio de la historia de Europa, con el que in-

tenta explicarnos cémo se produjo la evolucién desde
el imperio romano hasta las nuevas nacionalidades,
germen de lo que posteriormente se llamarfa Europa.

En la influencia indudable que tuvieron las migra-

ciones germdnicas iniciales, se descarta lo que hasta

ahora se habfa considerado incuestionable, o sea, el
desplazamiento de grandes masas de poblacién para
asentarse en terrenos del imperio. El autor se decanta
mds bien por teorfas de tltima hora que achacan el
impulso hacia el cambio a grupos selectos de perso-
nas, que habrian influido en el cambio de mentali-
dad de las grandes masas de poblacion, conforme
a una mentalidad nueva que acabarfa sustituyendo
gran cantidad de elementos que constitufan hasta
entonces el modo de vida propio del imperio roma-
no. En esta transformacion no se analiza solamente
el papel de los pueblos germdnicos, mds conocidos
histéricamente, al menos en el occidente europeo,
sino también el de los pueblos eslavos, que acabardn
estableciéndose en diversos enclaves del centro y del

este del territorio hasta nuestros dias. Se asiste asi a

la pérdida de la hegemonia de la cuenca del Medi-

terrdneo sobre su zona de influencia, organizéndose
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la sociedad en estados relativamente pequefios, si
consideramos sobre todo la extensién total del im-
perio. Por tanto el autor deja sentado que, al lado
de las migraciones, y con una importancia similar,
cuando no mayor, seré el nacimiento y consolidacién
de nuevas entidades politicas lo que mds posibilitd
el que se pasara del dominio ejercido por la cuenca
mediterrdnea, a un estado de cosas més equilibrado
entre los antiguos territorios del imperio y los de su
entorno, que dejaron de ser claramente inferiores,
como lo eran al comienzo del milenio. Libro fruto
de mucho estudio, muy sugerente, que puede contri-
buir a reflexiones de importancia sobre las raices de lo
que hoy denominamos Europa.- A. Navas.

Lapero QuEsapa, Miguel Angel, Ciudades de la
Espana medieval. Dykinson, Madrid 2010, 130
pp., 16 €

La razén del estudio que se nos presenta en estas

pédginas radica en la importancia de primer orden

que tuvieron las ciudades en la historia de Europa
occidental, desde que comenzo el renacimiento ur-
bano en el territorio a partir del siglo XI. Las liberta-
des politicas y juridicas, su control sobre el campo,
el desarrollo del sistema econdémico y de la cultura
tuvieron su principal sede y motor en las ciudades.

Ya a partir de 1300 se puede reconocer en ellas con

facilidad “el primer rostro de nuestra propia cultu-

ra’, en palabras del autor. Se analizan las regiones

y las ciudades entre los siglos XI y XV, los paisajes

propiamente ciudadanos, las ciudades como cen-

tros econémicos, el orden y las jerarquias sociales,
el poder politico residente en ellas, las murallas y los
alcdzares, la iglesia y la ciudad, junto con aspectos
variados de cultura urbana e incluso de teorfa sobre
la propia idea de ciudad. Se anade una coleccion
muy interesante de planos de ciudades, asi como
una bibliografia selecta y muy ttil para el posible lec-
tor. Estamos ante uno de esos libros que convendria
conocer a cualquiera que se interese por la politica
en Espafia, ya que toca un punto fundamental de
nuestras tradiciones y de nuestra cultura, sin cuyo
conocimiento es fécil intentar edificar sobre funda-
mentos falsos o vanos. Igualmente lo considero muy
util para cualquiera que se interese por la identidad
de lo que nuestros antepasados medievales llamaban
Espana o las Espafas.- A. Navas.

LLEONART AMSELEM, Alberto J., El camino de San-
tiago y Europa. Contexto histdrico y raices cris-

tianas. Catdlica, Madrid 2007, XXX+144 pp.,

11,50 €
Libro interesante desde dos puntos de vista que, a lo
largo de sus pdginas, resultan convergentes: el Ca-
mino de Santiago y el amanecer de Europa. En el
trasfondo de esta publicacién resuena el llamamien-
to apasionado de Juan Pablo II (en los momentos
cruciales de la redaccién de la Constitucion de la
Unién Europea) para que Europa fuera fiel a si mis-
ma y a sus raices. Precisamente el Camino de San-
tiago presenta un protagonismo especial en el surgir
de estas raices. Las peregrinaciones a Santiago de
Compostela fueron un fenémeno de la Cristiandad,
cuyos habitantes ya empezaban a ser denominados
europeos o europeenses, en el que destacaban dos
elementos unificadores por encima de la diversidad
de los pueblos que la conformaban: una religién co-
mun, la cristiana y, junto con ella, la conciencia de
una unién supranacional entre todos los que pro-
fesaban la misma fe, hasta el punto de mover una
enorme cantidad de peregtinos hacia el sepulcro del
apdstol, constituyendo asi un fenémeno tan increi-
ble, que los propios cronistas musulmanes de Al An-
dalus se asombraban de la irradiacién espiritual que
ejercia sobre los cristianos de Europa el sepulcro de
Santiago. Como elementos vertebradores de Europa
se recuerdan aqui las grandes 6rdenes religiosas me-
dievales, en particular los benedictinos de Cluny, asi
como los cistercienses de Citeaux y Claraval. Por si
faltaba algo, también se recuerda a Raimundo Lu-
lio, con su idea de una comunién de pueblos del
continente que, bajo la autoridad del Papa, constitu-
yeran una realidad supranacional, mediante la cual
acometer empresas comunes que comprometieran
a todos y a las que no pudieran negarse las nacio-
nalidades particulares. Una vez revivida la historia
del nacimiento de Europa, se levanta acta de la ra-
quitica alusién de la constitucién europea al papel
fundamental de la religién catdlica en el nacimiento
y configuracién del continente.- A. Navas.

PotEsTA, Gian Luca, E tiempo del Apocalipsis. Vida
de Joaguin de Fiore. Trotta, Madrid 2010, 452
pp-, 30 €

Trotta nos presenta una biografia completa de

Joaquin de Fiore, a través de la cual se analizan las

posiciones teoldgico-politicas del abad, presentadas

sobre el trasfondo del largo conflicto que enfrenté al

Papado y al Imperio, en la época de Federico Barba-

rroja, Enrique VI, Constanza de Altavilla y el papa
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Inocencio III. Un tiempo especialmente complica-
do, favorable a planteamientos apocalipticos que in-
tentaran iluminar algo el futuro incierto de la Iglesia
en aquel momento. Las consideraciones de Joaquin
de Fiore no se limitan a su tiempo, sino que desarro-
llan una interpretacién de la Biblia sumamente ori-
ginal, que intenta descifrar por entero la totalidad de
la historia de la salvacién. El abad fue un verdadero
intelectual que, al mismo tiempo mantuvo relacio-
nes al mds alto nivel, hasta el punto de atribuirse a
sf mismo el papel de consejero del Papado, al que se
sintié movido a ilustrar sobre los hechos finales que
acaecerfan al final de la historia. En su planteamien-
to el Papado deberfa enfrentarse seriamente con el
Islam, al mismo tiempo que deberfa tender la mano
a los judios, cuya conversion profetizaba como fru-
to de un nuevo impulso producido por el Espiritu
Santo en ese sentido. En esta biografia se presta aten-
cién a las cuestiones abiertas respecto a su obra y a
su persona, algunas de especial dificultad en cuanto
a su interpretacion, al mismo tiempo que se nos da
una visién amplia del trasfondo en que se mueven el
abad y su mundo interior.- A. Navas.

RuBto FERNANDEZ, Juan, Juan de Avila. Un apdstol

en camino. San Pablo, Madrid 2010, 181 pp.,

16 €
En el contexto del Afio Sacerdotal que acaba de ce-
lebrarse aparece esta semblanza biogrdfica de Juan
Rubio, de la que él mismo ha descrito las principa-
les caracteristicas. No es un estudio erudito, porque
pretende llegar al circulo mds amplio posible de lec-
tores, pero ha tenido en cuenta todos los grandes
estudios realizados por los conocedores a fondo de
la vida y la obra de San Juan de Avila. Tampoco es
propiamente un estudio espiritual aunque resul-
ta muy ficil descubrir, a lo largo de estas pdginas,
las corrientes espirituales que influyeron en su vida
de fe. Tampoco es un estudio pastoral, aunque del
conocimiento de la vida del santo se puedan sacar
orientaciones pastorales muy valiosas, ya que él fue
eximio en esta parcela de la evangelizacién. El au-
tor ha conseguido la amenidad que buscaba, para
asi acercar con simpatfa la figura del santo a la masa
comun de los fieles, sin que se vean dificultados por
el aparato erudito de obras de mayores pretensiones.
Por eso renuncia expresamente a las notas a pie de
pdgina, de manera que el relato pueda leerse sin in-
terrupciones, aunque propondrd al final una biblio-
grafia selecta, e incluso un recurso a internet para
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quienes deseen una bibliograffa mds amplia, siempre
pensando en aquellas personas a las que esta sem-
blanza biografica les abra el apetito de conocer mejor

al gran apéstol de Andalucia.- A. Navas.

TarcarRONA BoRrrAs, Judit, Moisés ben Maimin
el sefardi. El Almendro, Cérdoba 2010, 476
pp-» 29 €

Moshé ben Maimén, también llamado desde el

Renacimiento Maimdnides, fue el médico, rabi-

no y tedlogo judio més célebre de la Edad Media.

Nacié en Cérdoba posiblemente en 1138, aunque

la fecha de su nacimiento es el primer dato discu-

tido de la biografia de este hombre genial. Como
la autora nos hace notar: “Entre estas dos opciones
triunfé la de que fuera el sébado de Pascua —y no
un lunes cualquiera— el dia del nacimiento de una
de las mayores personalidades judias de todos los
tiempos. Es decir, hubo razones para cambiar en

1135 el 1138 original y no al contrario” (p. 38).

Este dato hace notar ya el interés de esta obra, un

estudio muy completo sobre la vida y la obra de

Maiménides, a la que seguird una segunda parte

titulada: Maimédnides y la cultura de los Judios de

Al-Andalus. El libro estd estructurado en seis capi-

tulos: 1. La vida. 2. Las acusaciones de haber rene-

gado del Islam. 3. La carta al Yemen. 4. El adveni-
miento mesidnico, la resurreccién de los muertos

y el mundo futuro. 5. Exégesis y hermenéutica. 6.

La lexicografia hebrea de Al-Andalus. Lo introdu-

ce una “Presentacion” y se cierra con una lista bi-

bliografica completisima. Conocer a Maiménides

permite adentrarse en un mundo apasionante y

complejo como el que le tocd vivir a este judio y

que le situd en la frontera del pensamiento durante

toda su vida.- J. GUEVARA.

Vida de San Francisco de Borja, IV Duque de Gandia
y III General de la Compariia de Jesis. Palacio
Ducal de Gandfa, Valencia 2009, 104 pp.

Este es el quinto volumen de la coleccién Los Borja-

Borgia, publicada con motivo del V Centenario del

nacimiento de San Francisco de Borja. Y este quinto

volumen estd precisamente dedicado al santo. La
coleccidn tiene una presentacion con caracteristicas
claramente relacionadas con el mundo de la publi-
cidad, apta para un publico que puede no ser muy
amigo de la lectura, ya que los estimulos visuales con
que cuentan son de un gran atractivo. Los textos han
sido tomados del prestigioso jesuita Cdndido Dal-
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mases. El despliegue iconogréfico es sencillamente
sensacional, por su variedad y su calidad. Esta con-
juncién de textos selectos con imdgenes adecuadas a
la narracién hace que el libro tenga un enorme atrac-
tivo para quien le caiga entre las manos. Ademds de
proporcionarse una bibliografia complementaria
para quien esté interesado en ahondar en la vida de
San Francisco de Borja, se ofrece una cronologia de
los Borja-Borgia, asi como una descripcién deta-
llada de la heréldica de la casa. Considero que ha
sido un acierto la concepcion de la obra, que puede
ser un instrumento muy util para un conocimiento
inicial del personaje biografiado, que es la intencién
que subyace sin duda a la publicacién de este relato
sucinto, con vistas a un conocimiento extensivo e
inicial de la figura de San Francisco de Borja.- A.
Navas.

ZAMBONINI, Franca, Chiara Lubich. Su herencia.

San Pablo, Madrid 2010, 200 pp., 18 €
La autora, que tuvo en su momento la oportuni-
dad de entrevistarse con Chiara Lubich, aborda en
este libro la cuestion de la “herencia” espiritual de la
fundadora de los focolares y su proyeccién hacia el
futuro de la obra de Maria. El libro est4 dividido en
dos partes: una sintesis de las ensefianzas de Chiara
Lubich y una visién de la realidad de los focolares
en este momento que vivimos. En la primera par-
te resalta de forma especial el carisma de la unidad,
que ella llevé tan dentro de si durante toda su vida.
Hija de la ciudad de Trento, percibié a través de esa
realidad hasta qué punto los planteamientos reli-
giosos pueden dividir a las personas. Movida por el
Espiritu se sintié impulsada a intentar superar todo
tipo de divisiones, en especial las que se basan en
motivos religiosos. La presencia de exponentes de
todos los credos en su funeral, en San Pablo Extra-
muros, fue una prueba visible de que su carisma no
habfa sido una mera iniciativa humana y de que no
habifan sido baldios sus esfuerzos. La conviccién de
que la suya era una obra de Dios hizo que nunca
se sintiera preocupada por su futuro. Incluso en
momentos muy dificiles, en que todo parecia irse
a pique, estaba dispuesta a que todo desapareciera si
ésa era la voluntad del Sefior. Todas las pginas del
libro “respiran” Chiara Lubich por los cuatro costa-
dos. Esto serd de gran consuelo a los focolares que lo
lean y de gran utilidad espiritual a quien no tenga
todavia demasiado conocimiento de su vida y de su
carisma.- A. Navas.

CIENCIAS SOCIALES

AMADOR, Luis V. — MoNREAL GIMENO, M2 del Car-
men, Intervencién social y género. Narcea, Ma-
drid 2010, 277 pp., 19,50 €

Como el titulo indica, las pdginas de esta obra

abren una perspectiva de aproximacién al mundo

de las relaciones sociales y pedagégicas sumamente
interesante, en la forma y en el contenido. El libro
presenta diversos enfoques sobre las modalidades de
intervencién social mds actuales, subrayando espe-
cialmente aquellas que tienen que ver con el campo
de la pedagogfa social y con los estudios y la proble-
mdtica que plantea las relaciones de género, desde el
comienzo de lo que podriamos llamar estudios “de
las mujeres” (I) hasta la intervencién socioeducativa,
planteando en este sentido experiencias de anima-
cién socioculturales y de educacion en valores para
la igualdad, en las que la lectura de obras enfocadas
hacia esta problemdtica, desde los primeros afios de
escolarizacién, tienen especial relevancia (V), pasan-
do por capitulos dedicados al aprendizaje del género

y desigualdades sociales (II), las mujeres y el mercado

de trabajo, relacionando género e inmigracién (III)

y la desigualdad femenina, enfatizando la exclusién

social y la violencia ejercida sobre las mujeres (IV).

A diferencia de la mayor parte de los titulos de la co-

leccién “Mujeres”, esta obra cuenta con una notoria

colaboracién de autores masculinos, poniendo de
manifiesto que alli donde se logra conjugar la vision
de ambos géneros para esclarecer una misma proble-
mdtica o situacion de riesgo, el enfoque final que-
da enriquecido y las soluciones planteadas resultan
bastante coherentes y esperanzadoras. El lenguaje
directo, divulgativo y a la vez profundo, de cada uno
de los temas abordados hace de la obra un material
que podrfa servir de consulta, tanto para quienes
trabajan directamente en el campo socio-educativo,
como para estudiantes de las diversas disciplinas so-
ciales y pedagdgicas.- T. LEON M.

ErxezarreTa, Mikel y otros, Qué pensiones, qué fu-
turo. El Estado de bienestar en el siglo XXI. Icaria,
Barcelona 2010, 167 pp., 15 €

Sobre la actualidad de esta obra nadie dudara: la

viabilidad del vigente sistema de pensiones estd

en cuestion, incluso desde voces del gobierno. Los
cuatro autores que se dan cita en este libro, sin em-
bargo, representan un contrapunto critico respecto

a las posturas hoy dominantes: piensan que las ra-
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zones que cuestionan el futuro de nuestro sistema
no provienen del sistema de pensiones mismo, sino
del capitalismo financiero mundial, que desea ver
incrementarse los ya ingentes volimenes de fondos
bursdtiles como consecuencia de la privatizacién
generalizada de las pensiones. Ya se sabe que el siste-
ma publico no capitaliza los ahorros de los futuros
pensionistas, sino que distribuye (paga a los pensio-
nistas de hoy con las cotizaciones de los futuros). El
marco de este debate lo constituye la tendencia a la
privatizacién, que no afecta en exclusiva a las pen-
siones (capitulo 1°: Miren Etxezarreta). El problema
se estudia luego desde una doble perspectiva: la del
Estado (E. Idoate y J. Junynet) y la de las entidades
financieras (J. Iglesias). El 4° y dltimo capitulo, el
mis breve, aborda la reforma del fondo de reserva
de la Seguridad Social (J. Junynet). Estamos ante
un libro a tener en cuenta en el debate actual.- I.
CamacHo.

Kruiyt, Dirk, Guerrillas: guerra y paz en Centroamé-
rica. Icaria, Barcelona 2009, 270 pp., 17 €
Durante las tres tltimas décadas del siglo XX
sendas guerras de guerrillas asolaron a tres pai-
ses centroamericanos: Nicaragua, El Salvador y
Guatemala. Dirk Kruijt, que es en estos momen-
tos Profesor en la Universidad de Utrecht, retine
condiciones muy adecuadas para estudiar el fené-
meno, limitdndose al perfil de los movimientos
guerrilleros que actuaron en los tres paises: fue
diplomitico y asesor politico de aquellos gobier-
nos entre 1988 y 1992; trabajé posteriormente
con algunos institutos universitarios de alli; entre
2004 y 2007 volvié para un trabajo de campo
que suministra fuentes muy directas a esta in-
vestigacién a través de entrevistas con personajes
vinculados a los movimientos guerrilleros. El es-
tudio es sistemdtico: tiene como su objetivo espe-
cifico analizar los citados movimientos, los ideales
que los movieron, las conversaciones de paz con
que concluyeron los tres conflictos, los resultados
de unas guerras que costaron en total —se calcu-
la— més de 500.000 muertos. Las conclusiones
del estudio no son optimistas: la aportacion fue
modesta y no llegé a transformar aquellos paises
de acuerdo con los ideales que inspiraban a una
generacion que no ha tenido continuidad. Pero
su memoria merece el tiempo y el esfuerzo que
Dirk Kruijt ha dedicado a reconstruir aquel trozo

de la historia de esos pueblos.- I. CamacHoO.
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Lucas MariN, Antonio (ed.), La realidad social:
mzmﬁ;rmacz’onex recientes en FEsparia. Eunsa,
Pamplona 2010, 392 pp., 25 €

Conociendo el origen de este libro se entienden me-

jor su enfoque y contenido. Recoge un curso en diez

lecciones que impartié el autor, que es Catedritico
de Sociologfa en la Universidad Complutense, en

Pekin para alumnos chinos. A su vuelta a Espafia

decidié adaptarlo para su publicacién, para lo que

fue ayudado en diferentes capitulos por otros com-
pafieros. Resulta, entonces, que estamos ante una

sucinta presentacién de la realidad espanola en di-

ferentes dmbitos: socioecondmico, demogrifico,

educativo, familiar, religioso, laboral, informdtico.

En cada capitulo se alternan aspectos mds tedricos

con datos de la realidad, como queriendo contextua-

lizar los datos para su mejor comprension: este es un
valor destacado de la obra. En este sentido hay que
valorar también el capitulo primero: “El estudio de
la realidad social en un ambiente geografico e histé-
rico concreto”. El lector encontrard en estas paginas
una buena introduccion a la realidad espafiola.- L.

CAMACHO.
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LIBROS RECIBIDOS!

Beaumont, K., E/ cardenal Newman, Ciudad Nueva, Madrid 2010, 128 pp.

BenjamiN, W., Critica de la violencia, Biblioteca Nueva, Madrid 2010, 128 pp.

Cawmrs, V. (ed.), Democracia sin ciudadanos, Trotta, Madrid 2010, 198 pp.

CENTRO DE ESPIRITUALIDAD “SAN IGNACIO”, Profundizacion en la experiencia de Dios.
Itinerario 3: Ejercicios espirituales de Primera Semana, Sal Terrae, Santander 2010, 164
pp-

CHITTISTER, J., El Ano Litiirgico. La interminable aventura de la vida espiritual, Sal Terrae
2010, 200 pp.

CobINa, V., Una Iglesia nazarena. Teologia desde los insignificantes, Sal Terrae, Santander
2010, 215 pp.

DowmiNGUEz, P, Légica, Catélica, Madrid 2010, 440 pp.

FILON DE ALEJANDRIA, Obras completas - Vol. I1, Trotta, Madrid 2010, 560 pp.

FUENTES, A., La alegria de perdonar. El odio superado por el amor, Desclée de Brouwer,
Bilbao 2010, 286 pp.

IGLEsias, 1., Misionero. Breve semblanza de Pedro Arrupe, Sal Terrae, Santander 2010, 216

pp-

GonzALez Faus, J. L., Otro mundo es posible. .. ... desde Jesis, Sal Terrae, Santander 2010,
446 pp.

Garcia DoMINGUEZ, L. M., La entrevista en los Ejercicios espirituales, Sal Terrae, Santander
2010, 320 pp.

SAN JERONIMO, Obras completas. IX: Comentarios paulinos, Catélica, Madrid 2010, 783 pp.

Lipoversky, G. - SERROY, ]., La cultura-mundo: respuesta a una sociedad desorientada,
Anagrama, Barcelona 2010, 232 pp.

MARTINEZ NAVARRO, A., Etica profesional de los profesores, Desclée de Brouwer, Bilbao 2010,
296 pp.

Marrinez OLiveras, C., Catdlicos y anglicanos. ;Hacia la comunion o el distanciamiento?,
Universidad Pontificia de Salamanca, 2010, 624 pp.

NERrvo, G., Giustizia e pace si baceranno - 1: Educare alla giustizia, Messagero, Padova 2009,
99 pp.

PARKER, G., Felipe II. La biografia definitiva, Planeta, Barcelona 2010, 1.500 pp.

PENALVER, P. - ViLLacaRas, J. L. (eds.), Razdn de Occidente. Textos reunidos para un homenaje
al Profesor Pedro Cerezo Galdn, Biblioteca Nueva, Madrid 2010, 506 pp.

RopriGUEZ OLrA1zoLa, J. M., Tii me salvas, Sal Terrae, Santander 2010, 141 pp.Desclée,
Bilbao 2010, 318 pp.

LeroyY, A., Trabajo infantil. Explotacién o necesidad. Popular, Madrid 2010, 242 pp.

! La revista se reserva el derecho de recensionar de la lista de Libros recibidos aquéllos que juzgue de mayor
interés de cara a sus lectores, a no ser que hayan sido expresamente solicitados por ella.
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MonTtERo, D., La casta. El increible chollo de ser politico en Espana. Esfera Libros, Madrid
2010, 288 pp.

MoRENO ALONSO, M., El nacimiento de una nacion: Sevilla 1808-1810. La capital de una
nacién en Guerra. Cdtedra, Madrid 2010, 568 pp.

ORrr1z-OsEs, A., Libro de los simbolos. Interpretacion de imdgenes. Universidad de Deusto,
Bilbao 2010, 206 pp.

ParDO, A., Cuestiones bdsicas de bioética. Rialp, Madrid 2010, 192 pp.

PAYNE, S. G., ;Por qué la repiiblica perdié la guerra? Espasa-Calpe, Madrid 2010, 297 pp.

Poxs, G., La Eucaristia en los Padres de la Iglesia. Ciudad Nueva, Madrid 2009, 118 pp.

Poreer, K. R., Después de la sociedad abierta. Paidés Ibérica, Barcelona 2010, 509 pp.

Rusio FERNANDEZ, ]., Juan de Avila. Un apéstol del camino. San Pablo, Madrid 2010, 184
pp.

SANCHEZ HERRERO, J., La didcesis de Sevilla en la Edad Media. Universidad Sevilla, 2010,
272 pp.

Siccarol, C., Madye Teresa. Todo comenzd en mi tierra. Con cartas inéditas a la familia. San
Pablo, Madrid 2010, 232 pp.

TriviRo, M. V., Orar con San Francisco de Asis. Desclée, Bilbao 2010, 158 pp.

VIDAL-BENEYTO, ]., La corrupcion de la democracia. La Catarata, Madrid 2010, 259 pp.

ZuUBiRI, X., Cursos universitarios — I1. Alianza, Madrid 2010, 461 pp.
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to paulino

Las tres vocaciones de Pablo: Pablo alcanzado por Cristo, buscado por Bernabé y enviado por el
Espiritu

Hugo de San Victor. "De Verbo Dei”

Crisis financiera. Algunas reflexiones criticas sobre sus origenes y la manera de analizarla

Espiritualidades y éticas para la justicia global

Nuevos tiempos, nuevas respuestas: El c. 1095.3 y la incapacidad relativa

El signo sensible en el sacramento del matrimonio

Pensar y nombrar a Dios en perspectiva feminista

En la Universidad. Cuatro sugerencias para una pastoral de jévenes en el campus universitario

El mundo de los deseos en la espiritualidad de Santa Teresa de Jesis, en el “Libro de la Vida™:
Esbozos de un regalo sinico

La expresidn orante del cuerpo

El rostro de los oprimidos en el Libro de Job

La teologia del ministerio ordenado hoy entre Escila y Caribdis

“Todo es gracia’ gratuidad en tiempos posmodernos

Francisco de Borja y Andalucia

El divorcio en las primeras comunidades cristianas: una invitacion al ideal y comprension frente
al fracaso

La utopia jesuitica en las misiones de la Chiquitania

Eutanasia: aspectos éticos, juridicos y pastorales

Benedicto XVI y la Biblia

Benedicto XVI: Colaborador de la verdad

Benedicto XVI y el ecumenismo

De Populorum progressio a Caritas in veritate: continuidad y avances

Nota: significado de la afirmacién de Benedicto XVI sobre los anticonceptivos

Para mds informacion, escriba a:
Apartado 2002
18080 Granada (Esparia)
proyeccion@teol-granada.com
Tel.: +34 958 18 52 52
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NORMAS PARA LOS COLABORADORES

La revista Proyeccion acepta trabajos originales sobre temdticas que representan su
interés principal: aquellas que afecten directa o indirectamente a la teologia en su
didlogo con la cultura actual.

Los trabajos para la revista Proyeccién deben presentarse en formato digital. Se tratard
de trabajos originales, que no hayan sido publicados previamente ni aceptados para
su publicacién en el mismo o en otro idioma. El original debe presentarse totalmente
terminado, para evitar correcciones o afiadidos en las pruebas, y deberd adaptarse a las
instrucciones dadas por la revista. Los articulos serdn presentados en lengua castellana,
pero pueden incluir citas textuales en otros idiomas.

La colaboracién deberfa tener una extensién promedio de 10.000 palabras DIN A4,
incluido el aparato critico, a espacio sencillo y en fuente Garamond 12pt. Ha de
presentarse el original impreso por una sola cara y en formato digital.

En la primera pdgina de los articulos o de las notas deberd constar: a) Titulo del articulo
en espanol y su versién en inglés. b) Nombre, apellidos y adscripcién institucional
del autor o lugar de trabajo, si lo tiene. ¢) Direccidn particular, teléfono y correo
electrénico. Este correo electrénico figurard, junto con los datos del apartado b), en la
primera pdgina del articulo en su edicién impresa o digital. d) Fecha de finalizacién
del trabajo. €) Un resumen del articulo de hasta 100 palabras, redactado en espafol e
inglés, que contenga los aspectos y resultados esenciales del trabajo, asi como una lista
de palabras clave en ambos idiomas, en niimero no superior a cinco. En la medida de
lo posible, se evitard que estas palabras clave coincidan con las del titulo del articulo.

Los manuscritos serdn evaluados por un miembro del Consejo de Redaccién y por un
censor externo designado por el Consejo de Redaccién de la revista. Sus dictdmenes serdn
comunicados al autor. Una vez aceptados, los trabajos quedan como propiedad de la revista
Proyeccién y no podrén ser reproducidos, parcial o totalmente, sin su autorizacidn expresa.
Los autores que, habiendo superado el proceso de seleccion, publiquen en nuestra revista,
ceden en exclusiva a la revista Proyeccién los derechos de explotacion de los que son titulares,
pudiendo la revista publicarlos en cualquier soporte, asi como ceder a su vez dichos derechos
de explotacién a un tercero. La revista en la actualidad no ofrece ninguna remuneracién
econdmica a los autores. En algunos casos, se pedird la colaboracién de los autores para la
correccién de errores tipograficos en las pruebas galeradas de los articulos. Debe tenerse en
cuenta que no es éste el momento de corregir el estilo o el contenido del articulo

Las referencias bibliogréficas han de introducirse en forma de notas a pie de pdgina.
Deben observarse estos criterios para citar la bibliograffa:

—Para los /ibros: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en VERSALITA;
titulo del libro en cursiva; ciudad y ano de edicién en formato normal; ndmero(s)
de pdgina(s) citada(s). Pe.: G. L. MOLLER, Dogmidtica. Teoria y prictica de la teologia,
Herder, Barcelona 1998, 17-23.
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—Para los articulos: inicial(es) del nombre y apellido(s) del autor en VERSALITA;
titulo del articulo en formato normal y entrecomillado; titulo de la revista en cursiva,
precedido por dos puntos; nimero del volumen; afio entre paréntesis; nimero(s) de
pdgina(s) citada(s). Pe.: T. H.TROEGER, “Traveler Passing Through: the surprise of
resurrection”: Lexington Theological Quarterly 36 (2001) 81-98.

—Para las voces de diccionarios o colaboraciones en obras: inicial(es) del nombre
y apellido(s) del autor en vERsALITA; titulo de la voz o colaboracién en formato normal
y entrecomillado; precedidos por una coma y “en”, inicial(es) del nombre y apellido(s)
del autor/editor del diccionario en vERsaLITA; titulo del diccionario en cursiva; ciudad y
afio de edicién en formato normal; niimero(s) de pagina(s) o columna(s) citadaf(s). Pe.:
C. Granapo, “Tertuliano”, en X. Pikaza — N. SiLaNes (eds.), Diccionario teoldgico.
El Dios cristiano, Sec. Trinitario, Salamanca 1992, 1353-1358; J. FonT, “Los afectos
en desolacién y en consolacién: lectura psicolégica’, en C. ALEMANY, - J. A. GARCiA-
MonGe (eds.), Psicologia y Ejercicios ignacianos. I, Mensajero-Sal Terrae, Bilbao-
Santander 1991, 141-153.

—DPara las referencias electrénicas: se siguen los criterios bdsicos y se hace
constar siempre: después de autor y titulo, (en linea); direccién web y, entre paréntesis,
el dia de la consulta: G. L. MULLER, Dogmiitica. Teoria y prdctica de la teologia (en linea),
Barcelona 1998, http://www.facte.org/miill/dog (Consulta del 15 de Enero de 2008).

—Las abreviaturas de referencia habituales han de tener este formato: cf., o.

c., ibid.

La colaboracién es sometida a la valoracién del consejo de redaccion de la revista. En el
caso de que proceda, se le indicard al autor la aceptacién de su trabajo y las sugerencias
para posibles correcciones de fondo o forma.

El autor de la colaboracién debe enviar algunos de sus datos curriculares mds
importantes y un breve sumario del articulo.

A cada colaborador se le remitirdn diez separatas de su trabajo y un ejemplar del
ndmero correspondiente de la revista.

Para el envio del trabajo o la solicitud de informacidn, dirfjase a:

Pablo Ruiz Lozano, sj
Revista Proyeccién
Facultad de Teologfa
Apartado 2002
18080 Granada (Espania)
proyeccion@teol-granada.com

Tel. +34 958 18 52 52
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