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LA INTERPRETACION DE LA FIGURA DE
JESUs DE NAZARET EN Hans KUNG

UNA MIRADA A LOS FUNDAMENTOS FILOSOFICO-TEOLOGICOS
DE UNA COMPRENSION CRISTOLOGICA

THE INTERPRETATION OF THE FIGURE OF
JEsUs oF NAZARETH IN HANS KUNG
A VIEW OF THE PHILOSOPHICAL-THEOLOGICAL FOUNDATIONS
OF A CHRISTOLOGICAL UNDERSTANDING

Gabriele Palasciano

Resumen: Jesls de Nazaret, reconocido como

Cristo e Hijo de Dios por la comunidad
eclesial, siempre ha estado en el centro de
numerosos debates. En el seno del cristianis-
mo, la reflexion teolbgica trata de respon-
der tanto a la cuestion de la identidad de
Jesls como a la del mensaje evangélico. Para
ello, se enfrenta en particular a la exégesis
historico-critica, cuyos resuttados obligan a
veces a definir o redefinir los fundamentos
del cristianismo en la época contempora-
nea. Con este contexto, Hans Kiing presen-
ta una cristologia que, elaborada a partir de
una confrontacion con la filosofia, por un
lado, especialmente la hegeliana, y la inves-
tigacion historica por otro lado, sitla en el
centro la humanidad de JesUs, asi’ como su
papel propiamente biblico e historico como
enviado de Dios. El articulo intenta pre-
sentar el origen del interés cristologico de
Kiing, profundizando en las formas en que el
pensamiento hegeliano influyd en su elabo-
racion cristologica, ayudando asi a definir los
limites de cualquier cristologfa futura. Una
comprension adecuada del alcance de la
propuesta de Kiing permite también situarla
con precision en el panorama de la reflexion
teologica actual.

Abstract: Jesus of Nazareth, known as the

Christ and Son of God by the ecclesial
community, has always been at the center
of several discussions. Within Christianity,
theological reflection has been trying to
address the question concerning both the
Jesuan identity and the Gospel message. It
has been accomplishing this by confronting,
more specifically, historical-critical exegesis,
the results of which sometimes make
it necessary to define or redefine the
foundations of Christianity in recent times.
This is the context in which Hans King
presents a Christology that, drawn up from
the confrontation with philosophy on the
one hand, especially Hegelian philosophy,
and historical research on the other, focuses
on the humanity of Jesus, as well as his
properly biblical and historical role as an
God’s envoy. The article seeks to present
the origin of King's Christological interest,
delving into the ways in which Hegelian
thought influenced his  Christological
elaboration, thereby helping to define the
limits of any future Christology. Moreover, a
proper understanding of the scope of Kiing's
proposal enables it to be placed accurately
within the current theological reflection.
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10 GABRIELE PALASCIANO

¢Es Jestis de Nazaret relevante para los contemporaneos? ;Conserva alguna sig-
nificacién el “Jests de la historia”? ;Sigue siendo creible el llamado “Jests de la fe” —o,
si se prefiere, el “Cristo de la fe”'— al margen de la ensenanza tradicional y secular de la
comunidad eclesial? En relacién con estas preguntas, conviene senalar que la reflexién
teolégica, en particular la elaborada en los dmbitos dogmdtico y sistemdtico a partir
de la segunda mitad del siglo XX, confrontada con los hallazgos derivados de la inves-
tigacién exegético-critica, ha intentado ofrecer algunas respuestas definitivas. En esta
dptica, ha promovido la creacién de un vinculo entre el pasado, el presente y el futuro
de la profesién de fe cristiana, esforzdndose por hacer comprensibles para toda época y
lugar los fundamentos doctrinales del cristianismo?.

En el terreno cristolégico, un caso ejemplar de este dinamismo intelectual lo
constituye la reflexién de algunos tedlogos® que han defendido la necesidad de una
cristologia abierta, cuidadosamente dispuesta a considerar las principales cuestiones que
se derivan respectivamente de las teologias elaboradas “después de Auschwitz” —asi
como “después de Ayacucho”— de las teologias de la liberacién y, més en general, de
las teologfas politicas*. Cabe afiadir que otro impulso a la conceptualizacién cristolégica
vino precisamente del desarrollo de los estudios exegéticos (sobre la literatura del Nuevo
Testamento) y de los estudios histdricos (sobre el cristianismo primitivo). Ambas moda-
lidades de investigacion cientifica han representado, para los propios tedlogos, un esti-
mulo no s6lo para integrar, sino también para considerar en su propia sistematizacion,
las adquisiciones mds recientes y significativas procedentes de la investigacion sobre el
“Jesus de la historia™.

Esta es, en principio, la direccién que han tomado tanto los tedlogos catélicos
como los tedlogos protestantes. Entre ellos, algunos han emprendido este camino de
investigacién con especial cautela, a menudo por temor a convertirse en blanco ficil de
las criticas y objeciones de los exégetas del Nuevo Testamento, sobre todo por su recurso
a un método mds teoldgico que histérico, e incluso a veces considerado exclusivamente
teolégico, aunque disfrazado bajo pretensiones histéricas y reivindicaciones de cardcter

! Sobre la distincién terminoldgica, asi como claramente en cuanto al contenido, entre “Jests real” [real],
“Jests de la historia” [historical], “Jests terrenal” [earthly] y “Jests de la fe” o “Cristo de la fe”, véanse las detalladas
consideraciones de J.P. MEIER, A marginal Jew: rethinking the historical Jesus, vol. 1, Doubleday, New York 1991,
21-40. En modo particular, cf. ibidem, 21-24 [“The real Jesus”], 25-26 [“The historical Jesus’], 26-31 [“Historical
and Historic”].

2 Para una critica de lo que, no sin algunas reminiscencias ricceurianas, podemos definir como una “ingenuidad
hermenéutica”, una naiveté en nuestro caso tipica de algunos historiadores contempordneos, con respecto a una
reconstruccién histérica de la figura jesudnica, véase G. PaLasciano, “Apostilla sobre el «jesuanismo» propuesto
por el historiador Mauro Pesce para el siglo XXI”: Ciencia Tomista 151 (2024) 353-388.

3 Sobre este punto, véanse J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik
christlicher Theologie, Kaiser, Miinchen 1972; J.B. METz, Jenseits biirgerlicher Religion. Reden iiber die Zukunft des
Christentums, Kaiser, Miinchen 1980; EWW. MARQUARDT, Verwegenbeiten. Theologische Stiicke aus Berlin, Kaiser,
Miinchen, 1981; Ip., Die Gegenwart des Auferstandenen bei seinem Volk Israel. Ein dogmatisches Experiment, Kaiser,
Miinchen 1983; Ip., Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden. Eine Christologie, voll. 1-2, Kaiser, Miinchen
1990-1991.

4 Cf. C.). DEN HEYER, La storicita di Gesit, Claudiana, Torino 2000, 169-170.
> Cf. Ibidem, 171.
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LA INTERPRETACION DE LA FIGURA DE JESUS DE NAZARET 11

historiogréfico®. Otros tedlogos, en cambio, sobre todo a partir de los anos setenta del
siglo XX, no han desdenado aventurarse sin reservas en la esfera histérica, abordando
puntualmente las numerosas cuestiones cristolégicas y luego dogmaticas, combinando
asi intereses teoldgicos e histdricos y presentando los resultados de sus investigaciones
en escritos dedicados a la figura jesudnica’.

Dentro de la teologia catdlica, concretamente dentro de la teologia de habla ale-
mana, destaca la propuesta cristolégica de Hans Kiing. Se ha escrito mucho sobre ella,
hasta el punto de que cualquier otro intento de aproximacién a la cristologfa kiingiana
resulta superfluo. Descrita en primer lugar como “funcional”, elaborada siguiendo una
orientacion cristoldgica definida “desde abajo™, esta reflexién no estd suficientemente
contextualizada desde una perspectiva teoldgica, y menos aun lo estd la conexién que
tiene con uno de los primeros estudios consagrados por Kiing a la filosofia hegeliana
estudiada’. El objetivo del presente anilisis es esbozar precisamente estos aspectos que a
menudo se descuidan en la investigacién, centrdndose en el andlisis en profundidad del
pensamiento hegeliano, es decir, el estudio concebido por Kiing en los anos cincuenta
y realizado hacia finales de los sesenta, con el fin de establecer las caracteristicas estruc-
turales de una futura cristologia'®.

1. Dos expresiones de la reflexién de Hans Kiing sobre la figura jesudnica

En los anos setenta, Kiing dedica dos obras fundamentales a las cuestiones cris-
tolégicas. En primer lugar, publica Menschwerdung Gottes (1970)", un volumen densi-

¢ Para mds informacion, véase H. BERKHOE, Christian Faith: An Introduction to the Study of the Faith, William
B. Eerdmans, Grand Rapids 19862, 271-284.

7 A modo de ejemplo y sin ninguna pretensién de exhaustividad, véanse J. GNILKA, Jesus von Nazaret.
Botschaft und Geschichte, Herder, Freiburg i.B.-Basel-Wien 1990; J.D. Crossan, The Historical Jesus: The Life of a
Mediterranean Jewish Peasant, Harper, San Francisco 1991; J. BECKER, Jesus von Nazaret, De Gruyter, Berlin-New
York 1996; G. THEisseN, A. MErz, Der historische Jesus. Ein Lehrbuch, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1996; M. EBNER, Jesus von Nazaret in seiner Zeit. Sozialgeschichtliche Zugiinge, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart
2003; J. SCHROTER, Jesus von Nazaret. Jude aus Galilia — Retter der Welt, Evangelischen Verlagsanstalt, Leipzig
2006; G. LOHFINK, Jesus von Nazaret. Was er wollte, wer er war, Herder, Freiburg i.B.-Basel-Wien 2011; L.
SCHENKE, Jesus vor dem Dogma. Zur inneren Uberzeugungskraft der Worte Jesu, Kohlhammer, Stuttgare 2014;
H. HoriNg, Jesus aus Galilia. Messias und Gottes Sohn, Freiburg i.B.-Basel-Wien 2019; W. HomoLka, Der Jude
Jesus — eine Heimholung, Herder, Freiburg i.B.-Basel-Wien 2020. Una valiosa presentacién de la bibliografia mds
reciente producida en el 4mbito puramente histérico la ofrece P. PIOvANELLL, Le Jésus des historiens. Entre vérité et
légende, Presses universitaires de France, Paris 2023, 315-366.

8 Es imposible reproducir aqui la vasta bibliografia dedicada, al menos en los tltimos cincuenta afos, a la
propuesta cristolégica kiingiana. Para un examen minucioso de la cuestién, véase H. Horing, Einfiibrung in
die Christologie, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 2004, 12 ss., 90. Para un breve estado de la
investigacién, véase W. WinscH, “Christologie im Schatten eines Weltstars — der historische Jesus und die Ernte
bei Hans Kiing”: Forum Katholische Theologie 4 (2021) 301-317. En particular, cf. ibidem, 303 (nota 8), 304-307,
314-315.

? Cf. Ibid., 302.

' Para el tratamiento global de los temas aqui expuestos, nos inspiramos especialmente en M. Frarjo,
Momentos estelares en la historia del pensamiento cristiano. Escritos sobre religion y filosofia, Trotta, Madrid 2024,
49-52, 223-235.

"' Cf. H. KoNG, Menschwerdung Gottes. Eine Einfiibrung in Hegels theologisches Denken als Prolegomena zu
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12 GABRIELE PALASCIANO

simo dedicado al estudio de la cristologfa elaborada por Georg W.E. Hegel. De hecho,
se trata de un manifiesto programdtico para cualquier propuesta cristolégica futura.
El objetivo de Kiing es comprender cémo en el pensamiento de Hegel, a partir de la
influencia de la filosofia de la Ilustracién'?, la confrontacién con la figura de Jests, re-
conocido por la comunidad creyente como Cristo e Hijo de Dios, junto con la misma
problemdtica teoldgica relativa a Dios, desemboca en una dramdtica exasperacién tanto
a nivel intelectual como espiritual tras el descubrimiento de la figura total de Jesucristo
como Dios-hombre™. El interés de Kiing por Hegel proviene del hecho de que el fil6-
sofo idealista siempre habia lidiado con la dificil cuestion teoldgica de la encarnacién de
Dios en la historia de la humanidad y del mundo, intentando comprender su significa-
do tanto para el propio Dios como para el ser humano'.

Kiing quiere comprender bdsicamente si el fundamento del sistema hegeliano
era antropoldgico o cristolégico. En el curso de su andlisis, se centra en la dimensién
humana e histérica de Jesus, volviendo a la historicidad concreta del misterio cristico.
En el centro del enfoque kiingiano se encuentra, pues, la intencién de trascender defini-
tivamente los limites impuestos a la reflexién teoldgica por el discurso dogmadtico-eclesial
tradicional. Para alcanzar este objetivo, Kiing traza con precisién un desarrollo hist6ri-
co-teolégico de la interpretacion cristoldgica a lo largo de los siglos, favoreciendo, sin
embargo, el estudio en profundidad de lo elaborado en la época moderna. Dentro de
este horizonte, considera que una teologfa indiferente a los logros de la exégesis histé-
rico-critica y a las novedades del método histérico y un desconocimiento del desarrollo
articulado de las doctrinas cristianas a lo largo de los siglos conducen a una fractura entre
la fe cristiana y la razén moderna, la teologia y la filosofia, la dogmatica y la historia®.

Un segundo escrito dedicado a la cristologfa, mds concretamente al significado
de la adhesion a la fe cristiana, por tanto, del seguimiento de Cristo, en la era moderna,
es Christ sein (1974)'°. En él, Kiing se dirige a quienes desean descubrir, mediante una
apertura de espiritu y una particular honestidad intelectual, en qué consiste el cristia-
nismo y qué significa ser cristiano'’. Su intencién no es ofrecer un manual de teologfa
dogmitica, por asi decirlo, de ficil consulta, ni presentar el credo cristiano de forma
sistemdtica, ni mucho menos escribir una especie de catecismo moderno'®. Por el con-
trario, partiendo de una profunda conviccién de la validez del cristianismo, guiado por

einer kiinftigen Christologie [1970], Piper, Miinchen 1989.

'2 Para més elementos de reflexién sobre este asunto, véase X. TILLIETTE, “Introduction. Les philosophes et

leur Christ”, en AA.VV., I/ cristo dei filosofi, Herder-EME Roma 1995, 5-19.
13 Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 37.
Y Ct. Ibidem.
5 Cf. Ibid., 32-33.
16 Cf. H. KNG, Christ sein [1974], Piper, Miinchen 2010°.

"7 Cf. TH. Graves, “The Functional Christology of Hans Kiing”: Perspectives in Religious Studies 1 (1981)
59-61. Para un estudio mds detallado, véanse los trabajos de P. BARTHEL, “«Etre chrétien» de Hans Kiing. Essai
de lecture critique de ’herméneutique de quelques titres et représentations christologiques néotestamentaires
proposées par lauteur”: Revue de théologie et de philosophie 110 (1978) 225-248; H.-M. GuinDoN, “«Létre
chrétien» selon Hans Kiing”: Laval théologique et philosophique 35 (1979) 289-299.

'8 Cf. H. KONe, Christ sein, op. cit., 13-14.
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la verdad cristiana y las necesidades contempordneas, desea proponer una introduccién
a la existencia cristiana ajena a cualquier tentacién de proselitismo misionero y abstrac-
cién teoldgica, capaz de superar las férmulas doctrinales de la escoldstica y la neoes-
coldstica, tradicionalmente confirmadas como fundamento de la teologia catélica® y
consideradas por él como superadas™.

El propésito del escrito de Kiing es en cierto sentido “prictico”, ya que preten-
de introducir una comprensién de la condicién y la accién del cristiano en la historia.
Por esta razén, Kiing identifica en primer lugar un nuevo horizonte para el cristianis-
mo, es decir, una forma renovada de entender y definir la religion cristiana en relacién
consigo misma y con el mundo. Esto es especialmente cierto cuando se considera en
relacién con otras corrientes de pensamiento o ideologias®. El tedlogo suizo subraya
la “diferencia” centrdndose en el elemento peculiar del cristianismo, que identifica a
Jests con una “persona real”**, totalmente distinta de cualquier figura mitolégica®. En
este sentido, Kiing cree que cualquier forma de manipulacién espiritual e intelectual,
cualquier intento de ideologizar o mitificar la figura jesudnico-cristica encuentra sus
limites en la historia®®. Segtin la perspectiva kiingiana, Jesucristo, como centro del cris-
tianismo, no representa una idea atemporal, un principio abstracto y eterno, ni siquiera
un mito semdnticamente pregnante”. Contra toda forma de reduccionismo teolégico
y de relativismo cristolégico, asi como contra toda forma de ideologia pluralista, Kiing
insiste en la perfecta correspondencia entre el “Jests de la historia” y el “Jests de la fe”.
En la perspectiva kiingiana, se trata de la figura jesudnico-cristica, una figura de la que
dan testimonio los escritos neotestamentarios, fundamento de la fe desde la época de las
primeras comunidades cristianas, por tanto, una persona concreta e histrica®.

Basado en una figura real, histéricamente dada y situada, el cristianismo no
s6lo puede, y con razdn, afirmar que se fundamenta en la historia, sino incluso reivin-
dicarse a si mismo como una fe histérica”’. Kiing llega a cabo una investigacién acerca
de la identidad jesudnica, asi como del mensaje jesudnico. Se trata de un punto crucial
para el andlisis de la esencia del cristianismo ya que, desde su perspectiva, la fe cristiana
debe reflejar lo que Jesucristo es y ha sido historicamente®. En el horizonte kiingiano,
la clarificacién de este modelo es fundamental y esto se hace evidente desde la propia

¥ Cf. K.-J. KuscreL, “Theologie in Freiheit. Grunddimensionen der Theologie von Hans Kiing”, en Ib.,
W. Jens, Dialog mit Hans Kiing. Mit der Abschiedsvorlesung von Hans Kiing, Piper, Miinchen 1996, 25-32. En
particular, cf. ibidem, 25.

2 Cf. H. Kong, Christ sein, op. cit., 17-108.

2L Cf. Ibidem, 137.

22 Cf. H. KNG, Was in der Kirche bleiben muf¢ [1973], Benziger, Einsiedeln 19757, 22.
BCf. Ip., Christ sein, op. cit., 138.

2 Cf. Ibidem, 138-141.

» Cf. Ibid.

26 Para un andlisis, aunque decididamente aproximativo, de las diferencias entre los enfoques bultmanniano y
kiingiano, concretamente la critica kiingiana a la concepcién bultmanniana de la categorfa de “desmitologizacion”,
véase H. KonG, Menschwerdung Gottes, ap. cit., 582-585.

7 Cf. Ip., Christ sein, op. cit., 169-500.
28 Cf. Ibidem, 169.
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estructura de Christ sein, ya que la cuarta parte, que lleva el titulo fuertemente evocador
de “Die Praxis”, expresa en qué consiste concretamente la existencia cristiana o, en tér-
minos mds sencillos, el discipulado siguiendo a Jests®. Es a partir de la determinacién
de la figura jesudnica, y por extension de la figura jesudnico-cristica, que Kiing pasa a la
definicién del mensaje, la praxis y la espiritualidad cristianas®.

2. Un cambio de perspectivas y metodologias en la cristologia

La investigacién cristolégica de Kiing tiene lugar en un contexto intelectual
particularmente turbulento. A finales del siglo XX, y con efectos que se prolongan
asta nuestros dias, se intensificé el debate en torno a la cristologia, sobre todo en lo
hast tros d tensificé el debate en t 1 tolog bre tod 1
que se refiere a sus perspectivas y metodologias. También se ha hablado a este respecto
de una “renovacién cristolégica™'. En los circulos catélicos, inmediatamente después
el Concilio Vaticano II, proliferaron las contribuciones eruditas a la investigacién
del Concilio Vat I life 1 trib ditas a | tig
cristolégica. Estos trabajos presentaban perspectivas a menudo muy heterogéneas®
que se intentaba identificar utilizando expresiones como, por ejemplo, “cristologia
. » « . ’ . » « . ’ . . » « . ’ .
desde arriba”, “cristologia desde abajo”, “cristologfa existencial”, “cristologia metafisi-
ca’, “cristologfa ontolégica” y “cristologia funcional”™. A veces se ha preferido hablar
en plural, incluyendo asi varias cristologfas dentro de una misma reflexién teolégica®.
ecientemente, también se ha hablado de ellas en el marco de la “problemdtica de la
R t te, tamb ha hablado de ell | del blemdtica de |
fe” o de cristologias en el contexto de la “problemadtica de la historia®®>. También se ha
g
hablado de cristologfas en el marco de la “problemdtica de la mutabilidad-pasibilidad
de Dios” o de cristologfas elaboradas en la “perspectiva del hombre-Jests™*. Es nece-
sario caracterizar, aunque sea brevemente, estos enfoques teolégico-hermenéuticos de

¥ Cf. Ibid., 503.

3% Con vistas a una caracterizacién mds amplia de la esencia del cristianismo, Kiing publica la obra titulada
Das Christentum. Para el desarrollo del pensamiento kiingiano, se trata de una investigacién muy importante
sobre los fundamentos, es decir, la esencia misma de la religion cristiana. De hecho, la esencia del cristianismo
es presentada por el tedlogo suizo como “perdurable”, a pesar del curso irregular de la historia, de los numerosos
cambios de época y de las imprevisibles convulsiones de cardcter cultural e ideoldgico-politico. Esta esencia
constituye asi, desde la perspectiva kiingiana, el centro y la unidad de la fe, asi como de la realidad. Sobre tales
aspectos, véase H. KNG, Das Christentum. Die religiose Situation der Zeit [1994], Piper, Miinchen 20037, 23,
49-52.

3! M. SERENTHA, Gesit Cristo ieri, oggi e sempre. Saggio di cristologia, Elledici, Torino 1996°, 301.

32 Para una visién esencial del surgimiento del debate cristolégico tras el Concilio Vaticano II, véase B.
MONDIN, Le cristologie moderne, Paoline, Roma 19762

33 Sobre estas cristologfas, véase J. Gavror, “Christologie: approches diverses”, en R. LATOURELLE, R.
FisicueLLA (eds.), Dictionnaire de théologie fondamentale, Bellarmin-Cerf, Montréal-Paris 1992, 173-180.

34 Para enmarcar mejor la cuestién desde la perspectiva de los desarrollos tanto histéricos como teoldgicos,
véanse T.A. STEFANO, “Christology from Lessing to Schleiermacher”, en EA. Mureny (ed.), 7he Oxford Handbook
of Christology, Oxford University Press, Oxford 2015, 347-361; Ib., “Christology after Schleiermacher. Three
Twentieth-Century Christologists”, ibidem, 362-377.

% Cf. ]. Auer, Christus — Heiland der Welt, Pustet, Regensburg 1988; O. GonzALEZ DE CARDEDAL, Jesiis de
Nazaret. Aproximacion a la cristologia, Biblioteca de autores cristianos, Madrid 1978%

3 Cf. M. SERENTHA, Gesi Cristo ieri, oggi e sempre, op. cit., 301.
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la figura jesudnico-cristica para comprender mejor la posicién kiingiana en el debate
cristolégico”. La discusién aqui implica tres niveles, posponiendo el anilisis de la
cuarta (y ultima) etapa al pdrrafo siguiente.

Las cristologias desarrolladas dentro de la “problemadtica de la fe” tienen como
trasfondo la discusién sobre la relacién entre la fe y la existencia humana®. Se refieren
al ser humano, concretamente a la mujer moderna y al hombre moderno, que ya no
es capaz de pensar con las categorias de la teologfa tradicional. A partir de esta obser-
vacién, se impone una reflexién més elaborada sobre la problemdtica cristolégica. Las
proposiciones teoldgicas aqui son claras: Cristo entra en la dindmica entre la fe cristiana
y la existencia; dentro de la existencia, la fe desafia la tentacién humana de autodeter-
minacién, revelando al individuo su propia realidad creatural marcada por la finitud,
pero abierta sin embargo a la dimensién infinita de Dios. No obstante, la existencia se
considera capaz de interpretar la fe purificindola de categorias miticas. El objetivo de
esta operacién es actualizar el mensaje cristiano en la cultura contempordnea. El cristo-
centrismo es el elemento indispensable, porque es en Cristo donde encuentra sentido
el desafio de la fe a la existencia humana. A la inversa, la existencia que interpreta la
fe hace presente a Cristo en los creyentes. Al revelarse plenamente en Jesucristo, Dios
manifiesta su voluntad salvifica para el género humano. Cabe senalar que, al expresar
tales convicciones, estas orientaciones cristolégicas no recurren al lenguaje de la metafi-
sica tradicional. Por el contrario, utilizan un lenguaje existencialista, llegando incluso a
traducir sus elaboraciones cristolégicas a un lenguaje areligioso®. El vinculo entre la fe
y la existencia que aqui se subraya se fundamenta en la unicidad cristica, que representa
una dimensién siempre presente para el ser humano abierto a la realidad de la fe.

Las cristologias en el contexto de la “problemadtica de la historia” se oponen
sobre todo al pensamiento bultmanniano para el que la historicidad de Jesus, es decir, el
“Jestis de la historia”, no desempefia un papel decisivo®!. La recuperacién de la dimen-
sién histérica es, por el contrario, fundamental desde esta perspectiva, que considera
que Dios se revela no sélo indirectamente en la historia humana, sino también directa-
mente en la historia de la salvacidn a través y en Jesucristo. El nicleo de esta revelacién
divina en la historia estd representado por el acontecimiento pascual, por la resurreccién
como evento que une la historia de Jesucristo y la historia humana. De hecho, la dimen-
sién que se establece es proléptica, en el sentido de que realiza una (doble) anticipacién:

37 Sobre la problemdtica cristolégica, concretamente la relativa a las diferentes cristologfas, también se
pueden extraer mds aclaraciones de la contribucién de R. GiBeLLINI, “La teologia di Piet Schoonenberg e il suo
progetto cristologico. Indicazioni bibliografiche”, en L. Bakker, T. van Baver, H. Berkuor, F Haarsma, P
SCHOONENBERG (eds.), La teologia di Piet Schoonenberg, Queriniana, Brescia 1973, 9-16. Sobre todo, cf. ibidem,
13-16.

38 Cf. M. SERENTHA, Gesix Cristo ieri, oggi e sempre, 0p. cit., 302-303. Para un estudio en profundidad de este
enfoque cristoldgico, véanse F. GOGARTEN, Jesus Christus, Wende der Welt. Grundfragen zur Christologie, Mobhr,
Tibingen 1966; A. Rizzi, Cristo veriti delluomo. Saggio di cristologia fenomenologica, Cittadella, Assisi 2010.

3 Cf. M. SERENTHA, Gesui Cristo ieri, oggi e sempre, op. cit., 302.
O Cf. Ibidem.

4 Cf. Ibid., 303-306. Para otras reflexiones, véanse J. AUER, Jesus Christus — Gottes und Marii “Sohn”, Pustet,
Regensburg 1986; W. PANNENBERG, Grundziige der Christologie, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1964; B. FortE, Gesit di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia. Saggio di una cristologia come storia, San Paolo,
Cinisello Balsamo 2007.
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el conjunto de la historia de Jests se considera como un preludio del acontecimiento
pascual, mientras que su resurreccion individual se entiende como un preanuncio de
la resurreccién escatolégica-universal. Sobre la base de estas consideraciones, es posible
afirmar que las orientaciones cristoldgicas presentadas dentro de la “problemdtica de
la historia” llegan a conectar al “Jestis de la historia” con el “Jesus de la fe”, es decir, el
“Jests pospascual”*2.

En Grundziige der Christologie (1964), Wolthart Pannenberg, a quien puede
rastrearse en esta orientacion cristolégica, parte de la historia de las tradiciones evangé-
licas examinando las razones que llevaron a la comunidad apostdlica a reconocer y luego
profesar a Jestis como Cristo e Hijo de Dios. Pannenberg afirma que esta confesion de fe
respeta tanto la historia jesudnica como los desarrollos teolégico-doctrinales posteriores.
Cabe senalar que la cristologia de Pannenberg es una “cristologia desde abajo”. Sin em-
bargo, en ella el acontecimiento pascual desempefia un papel decisivo en la reconstruc-
cién de los hechos relacionados con la memoria jesudnica. En concreto, la resurreccién
de Ciristo se entiende como la confirmacién por parte de Dios de la identidad, la misién
y la predicacion de Jesus, respectivamente. A diferencia de la perspectiva bultmanniana,
la perspectiva pannenbergiana defiende la historicidad de la resurreccién®. De hecho,
la teologia existencialista discute la historicidad de la resurreccién en el contexto de la
desmitificacidn y, por este motivo, lucha por considerarla tanto un acontecimiento “his-
térico” como “escatoldgico”, sin dejar por ello de sostener que es “real”. La conclusién
de la hermenéutica existencialista ve la resurreccién como una expresién simbélica de la
permanencia y continuidad del mensaje jesudnico-cristico en el mundo. En la percep-
cién pannenbergiana, esta posicién representa un cambio considerable de contenido,
puesto que la resurreccién ya no es un acontecimiento que implique sélo a Ciristo,
sino a toda la comunidad cristiana, abriéndose a una dimensién global, ya que toda la
humanidad estd implicada en el acontecimiento pascual. La respuesta pannenbergiana
a las interpretaciones existencialistas y, en particular, a las cristologias dentro de la “pro-
blemitica de la fe” reafirma que lo que se ha manifestado en Jesucristo permanece en el
presente de Dios, en el sentido de que se ha manifestado totalmente. Por esta razén, se
hace posible hablar de la resurreccién con imdgenes que representan el despertar a una
vida nueva y profundamente transformada. En el pensamiento pannenbergiano, estd
claro que la historicidad de la resurreccién constituye una confirmacién de la identidad
jesudnico-cristica mds profunda.

En dltima instancia, las cristologfas dentro de la “problematica de la historia”
mantienen dos convicciones. En primer lugar, subrayan que la referencia al “Jests de la
historia”, es decir, al “Jestis prepascual”, es indispensable, ya que la filiacién y el origen
divinos no ignoran la dimensién histérica, sino que emergen precisamente de la historia
de Jests*. En segundo lugar, estas cristologfas reafirman que la reflexién cristolégica
tiene una dimensién universal, porque en la resurreccién cristica toda la historia hu-
mana encuentra su verdadero sentido y su cumplimiento dltimo. La presentacién de

42 Cf. M. SERENTHA, Gesi: Cristo ieri, oggi e sempre, ap. cit., 304-305.

# Cf. K. LEHMKUHLER, “Le théologien Wolfhart Pannenberg dans le contexte de la théologie protestante du
XXeéme siecle”: Revue des sciences religieuses 83/3 (2009) 418-420.

“ Cf. W. PANNENBERG, Grundziige der Christologie, op. cit., 2-5.
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estos planteamientos es importante para orientarse en un vasto universo conceptual y
simbélico, que introduce al andlisis de la orientacién kiingiana.

Las cristologias en el contexto de la “problemdtica de la mutabilidad-pasibilidad
de Dios”, a pesar de sus maltiples ramificaciones, comparten al menos una conviccién
especifica: la afirmacién de la presencia y la implicacién de Dios en la persona y la
existencia de Jesucristo®. Es el “devenir” de Dios lo que, en consecuencia, representa el
tema central. Este “devenir” estd estrechamente vinculado a la centralidad de la historia
de Jesucristo, en particular a la resurreccién (el evento pascual). Esta tltima se entiende
como la autorrevelacién definitiva de Dios a la humanidad. Si la historia jesudnica im-
plica a Dios mismo en el nivel mas profundo e intimo de su propio ser*®, entonces las
cuestiones se refieren a las modalidades, asi como a las fundamentaciones, de este “deve-
nir” de Dios como ser humano. Segtin tales perspectivas cristoldgicas, la trascendencia
divina debe reconciliarse con la finitud humana, una realidad antropolégico-ontolégica
de la que el sufrimiento y la muerte son las dos expresiones indiscutibles. Concretamen-
te, uno se pregunta: ;cémo puede Dios “sufrir”? ;Cémo puede Dios “morir” en la cruz?
Se trata de dos preguntas que no constituyen meras elucubraciones filos6fico-teolégicas.
Mis bien, detrds de ambas preguntas se esconde un rechazo, que es también una critica
abierta, de la reflexién teoldgica tradicional. Baste decir que esta tltima atribuy6 el “de-
venir” a la humanidad de Jesus, reservando, en cambio, la divinidad al Logos eterno de
Dios. Sin embargo, en la cruz no habria intervenido Dios Padre.

Por su parte, las cristologfas de la “problemdtica de la mutabilidad-pasibilidad
de Dios” reaccionan ante tales teorizaciones. Tras considerarlas insuficientes, cuestionan
de hecho la comprensién teoldgica de un Dios inmutable e impasible, oponiéndose asi
a un horizonte metafisico basado en una comprensién de la inmutabilidad de Dios en
detrimento de la dimensién histérica y, por tanto, de la realidad del devenir. Ademds,
rechazan la fosilizacién de una nocién de Dios y de una teologia trinitaria desarrolladas
independientemente de la cristologia, es decir, cuyo centro no estd representado por
el acontecimiento de Jesucristo. En efecto, en una perspectiva teoldgica renovada, las
cristologias esbozadas en relacién con la “problemadtica de la mutabilidad-pasibilidad
de Dios” dan cuenta de la participacién no extrinseca de Dios en el acontecimiento de
Cristo. Este enfoque tiene el mérito de presentar una lectura rigurosamente cristiana
tanto del misterio como del propio ser de Dios: lo que emerge es la realidad divina ma-
nifestada definitivamente en Jesucristo.

A través de la revelacién cristiana, el ser humano puede acceder a la realidad
de Dios. Sin embargo, estas perspectivas cristolégicas llaman la atencidn sobre ciertas
diferencias. En primer lugar, subrayan la existencia de una disimilitud entre Dios y el
ser humano, una diferencia acentuada porque Dios sigue siendo Dios y la encarnacién
de Dios en Jesucristo, su “devenir” en el mundo, asi como su sufrimiento y muerte en la
cruz, son muy diferentes del sufrimiento y la muerte del ser humano. El “devenir” divi-
no se distingue del “devenir” humano, ya que este tltimo es tnico, es decir, meramente
histérico. Estas pocas precisiones no desvirtiian la particularidad de Dios. Ademds, se

# Cf. M. SERENTHA, Gesi Cristo ieri, 0ggi e sempre, op. cit., 308-310. Para un estudio exhaustivo, véase H.U.
VON BALTHASAR, Theologie der drei Tage, Johannes Verlag, Einsiedeln 1990.

“ Cf. M. SERENTHA, Ges; Cristo ieri, oggi e sempre, op. cit., 309.
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aplican también a la historia jesudnico-cristica, de modo que el acontecimiento cristico
conserva su propia singularidad®’.

3. La perspectiva kiingiana: juna cristologia del hombre-Jesis?

Profundizando en las principales cuestiones actuales de la investigacién cris-
tolégica, un estudio de Mario Serentha examina la efervescencia intelectual que ca-
racteriza la renovacién contempordnea de la cristologia®®. El tedlogo italiano subraya
la discontinuidad con el trabajo teoldgico realizado en el pasado, ya que la reflexién
actual incluye multiples tendencias —asi como modos— de representacion de la figura
jesudnico-cristica. Estas percepciones presentan diversidad incluso dentro de una mis-
ma orientacion cristolégica®. Sin embargo, un punto central es comiin a la mayoria de
ellas. Se trata de la recuperacién de la dimensién histérica jesudnica, es decir, la impor-
tancia que se concede a los intentos de una reconstruccién del “Jests de la historia”. En
el campo de la cristologia, la trayectoria kiingiana sigue esta direccién. En Menschwer-
dung Gottes, Kiing parece realizar un andlisis en el horizonte de la “problemadtica de la
mutabilidad-pasibilidad de Dios™". De hecho, hace referencia a categorias hegelianas
como, por ejemplo, la “dialéctica”. Reconoce la especificidad de la cuestién cristolégica
en el pensamiento de Hegel, que consiste en la conexién entre un doble interés por Dios
y por el ser humano. Este interés es fundamentalmente arménico, ajeno a cualquier es-
quema dicotémico y de oposicién. Kiing capta el hecho de que, dentro del pensamiento
hegeliano, la pregunta por Dios remite a la pregunta por el ser humano. De este modo,
la teologia y la antropologia aparecen estrechamente vinculadas a través de la cristologia,
porque el “hacerse” hombre de Dios en Jesucristo, o sea, el misterio de la encarnacién
de Dios, expresa la realidad auténtica de Dios’'.

El tema de la irrupcién divina en la historia humana permite hablar de la his-
toricidad de Dios, creando asi las condiciones de una cristologia para el futuro®. El
andlisis de Kiing deja claro que si la nocién de “historicidad” depende fuertemente
de las reflexiones filoséfico-teolégicas de Hegel®, fue David Friedrich Strauss quien

7 Cf. Ibidem, 310.

“ Cf. Ibid., 14-18.

Y Ct. Ibid., 310.

0 Cf. Ibid., 309.

>t Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 14.
52 Cf. Ibidem, 557.

53 Sin profundizar demasiado en la cuestién, que es dificil siquiera insinuar en un espacio tan limitado,
conviene subrayar cémo algunos tedlogos, pero también se podria afiadir a ciertos filésofos de la religién, han
sefialado que el concepto hegeliano de “historicidad”, sobre todo cuando se refiere a la cuestién de la “historicidad
de la religién”, va muy lejos. Su principal preocupacién es sin duda defender las verdades de fe, consideradas
inmutables y eternas, descuidando el inevitable condicionamiento histérico-contextual al que estdn sometidas.
Sin embargo, desde un punto de vista estrictamente histérico, la dependencia de una verdad de fe, concretamente
de un dogma, de circunstancias histérico-culturales precisas no puede discutirse. A este respecto, cabe sefialar que
el propio Hegel considera ciertos conocimientos filoséficos como permanentemente verdaderos. Tal es el caso, a
modo de ejemplo, de la interpretacién de lo Absoluto como espiritu y no como materia, que, por cierto, desde la
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vinculé definitivamente, combinando asi el enfoque especulativo hegeliano y la investi-
gacién histérico-critica, la cuestién de la historicidad de Dios a la de la historicidad de
Jests™. En la obra Christ sein, Kiing profundiza en la categoria de “historicidad”. Mds
concretamente, dirige aqui su atencién a la historicidad de Dios, con un enfoque que
se convierte en atencidn a la historicidad de Jesucristo, entendido este tltimo como la
plena manifestacién de Dios™.

El estudio kiingiano de la cristologia hegeliana se explorard en los pdrrafos si-
guientes. Por el momento, es necesario volver al marco conceptual tanto de Christ sein
como de Jesus (2012)°°. La importancia atribuida a la dimensién histérica de Jests,
sobre todo en vista de la definicién del “specificum cristiano” [das Unterscheidend christ-
liche], representa el elemento que de hecho sitda la elaboracién cristolégica kiingiana
en el horizonte de las cristologias fundadas en la “perspectiva del hombre-Jests™®. La
exigencia bésica se manifiesta en una recuperacién decisiva de la humanidad de Jesu-
cristo, es decir, de una figura concreta, considerada ante todo seglin una perspectiva
histérica®. Segtin Kiing, tal enfoque contrasta con la tendencia, principalmente de de-
rivacién patristica y escoldstica, a centrarse en la divinidad de Jesucristo en lugar de su
humanidad. Como punto de partida, el tedlogo suizo, al igual que los partidarios de las
cristologias de la “perspectiva del hombre-Jests”, privilegia la realidad humana histéri-
camente dada de Jests. En particular, es a partir de la investigacion realizada sobre las
fuentes neotestamentarias, sin excluir por ello los documentos que se remontan al pe-
riodo intertestamentario, que diversos tedlogos desarrollan una cristologia cuyo centro
de gravitacién no estd constituido por la afirmacién del Verbo de Dios preexistente que
asume la naturaleza humana —como en la llamada “cristologia desde arriba”—, sino
en un acontecimiento histérico, por tanto, concreto y empirico. Es decir, es el aconte-
cimiento del hombre-Jests, reconocido en la fe, en el seno de la comunidad creyente,
como Cristo de Dios y revelacién de Dios.

Esta perspectiva cristolégica se describe como “cristologia desde abajo” y re-
presenta un enfoque teolégicamente debatido, ademds de complejo, sobre todo en su

perspectiva hegeliana, constituye la base de la comprensién de la religién. Es en esta perspectiva en la que Hegel
también parece tener en cuenta la “historicidad” de la fe cristiana. Para un estudio en profundidad de todos
estos aspectos, véase D. ANSORGE, Kleine Geschichte der christlichen Theologie. Epochen, Denker, Weichenstellungen,
Pustet, Regensburg 2017, 279-281.

> Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 563. Para una rdpida mirada a la cristologfa straussiana,
véanse X. TILLIETTE, Le Christ de la philosophie. Prolégoménes & une christologie philosophique, Cerf, Paris 1990,
114-118; M. BorgHesi, “Dalla cristologia speculativa all’antropologia cristologica. Il tema dell Uomo-Dio da
Hegel a Marx”, en AA.VV.,, Il cristo dei filosoft, op. cit., 112-118. Asimismo, véase lo que escribe PG. ZIEGLER,
“The Historical Jesus and Christology from David Friedrich Strauss to Kisemann”, en EA. Mureny (ed.), The
Oxford Handbook of Christology, op. cit., 330-331.

> Para un andlisis exhaustivo de ambas cuestiones, véase H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 522-557,

557-610.
56 Cf. Ip., Jesus [2012], Piper, Miinchen 2013.
7 Cf. Ip., Was in der Kirche bleiben mufs, op. cit., 25-27.
> Cf. M. SERENTHA, Gesu Cristo ieri, oggi e sempre, op. cit., 306-307.

59 Para mds detalles con respecto a esta problemdtica, véanse A. Amato, Gesii é il Signore. Saggio di cristologia,
Dehoniane, Bologna 1988; E. SCHILLEBEECKX, Jezus. Het verhaal van een levende, Nelissen, Bloemendaal 1974; J.
SOBRINO, Jesiis en América Latina. Su significado para la fe y la cristologia, Sal Terrae, Santander 1982.
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relacién con otras formulaciones dogmadticas tradicionales, y consideradas por tanto
doctrinalmente como “ortodoxas”. Su papel no se limita a cuestionar las afirmaciones
de la dogmatica cldsica, sino que llega a enfrentarse directamente a las interpretaciones
cristoldgicas oficiales. Kiing reconoce que, durante su periodo romano de formacién
académica, es decir, durante sus estudios filos6fico-teolégicos, los principios de una
“cristologia desde arriba” inspiraron sus primeras y tempranas lecturas e interpretacio-
nes cristoldgicas®. Sin embargo, con el paso de los afios es cuando adopta un enfoque
radicalmente distinto: a través del estudio en profundidad de los estudios biblicos mo-
dernos, en particular de la exégesis histérico-critica, el tedlogo suizo avanza definitiva-
mente hacia un enfoque cristoldgico desde la “perspectiva del hombre-Jestis” o hacia
una “cristologia desde abajo™'. Sigue este enfoque con el objetivo de proporcionar una
base s6lida para la construccién doctrinal, ademds de teoldgica, de la cristologia. Para
ello, confronta los resultados de la exégesis neotestamentaria, la investigacién histérica,
los estudios de historia comparada de las religiones y, por dltimo, la investigacién so-
bre la historia del dogma®?. La aceptacién de los diferentes tipos de método cientifico
permite a Kiing enfrentarse regularmente a las cuestiones planteadas por estos mismos
andlisis, que a menudo sacuden las certezas de la teologia dogmatica tradicional®. En el
horizonte hermenéutico de Kiing, no existe una figura jesudnico-cristica “divinizada”,
que ademds se considera ahistdrica y abstracta, sino una figura “rehumanizada”, biblica-
mente reconstruida e histéricamente fiable®.

La interpretacién de la profesién de fe cristiana vuelve a estar abierta. Kiing
llama la atencién sobre el hecho de que muestra la necesidad de una reformulacién en
formas modernas, en un lenguaje comprensible para los contempordneos®. No se trata
de complacerse ni de promover una “manipulacién” de los textos neotestamentarios,
sino de redescubrir su mensaje profundo, siempre vilido, mediante el uso de categorias
modernas®. Kiing considera asi que en el acontecimiento histérico de Jesucristo entran
en juego tanto la divinidad como la humanidad, la grandeza de Dios y el destino del ser
humano. Desde su punto de vista, esta constatacion es una realidad que debe situarse en
el centro de cualquier profesion de fe cristiana en la época contempordnea, un elemento
que debe mantenerse con firmeza.

La orientacién cristoldgica contenida en la “perspectiva del hombre-Jests”, tal
como se expresa en el pensamiento kiingiano, evita, de este modo, dos tentaciones. La
primera tentacidn es considerar a Jesucristo exclusivamente como una figura divina,
mientras que la segunda es presentarlo simplemente como una figura humana, como
predicador, profeta y mesias, pero circunscrito a una realidad puramente terrenal®.

¢ Cf. H. Kong, Jesus, ap. cit., 9.

1 Cf. Ibidem.

2 Cf. Ibid., 12.

& Cf. Ibid.

%4 Cf. Ibid., 13-14.

% Cf. H. KtoNe, 20 Thesen zum Christsein [1975], Piper, Miinchen 1981¢, 50-51.
6 Cf. Ibidem.

7 Cf. Ibid.
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Kiing presta especial atencién a la importancia de preservar este equilibrio cristolégico,
evitando asi que la reflexidn teoldgica caiga en oposiciones estériles y, por tanto, en mal-
entendidos. En la cristologia kiingiana no se encuentra una aplicaciéon directa del méto-
do histérico-critico de herencia bultmanniana®, ni tampoco una pretendida reduccién
epistemoldgica al marco empirico e histérico®. Siguiendo la orientacién cristolégica
de la “perspectiva del hombre-Jests”, ofrece, por el contrario, una interpretacién de la
férmula calcedoniana “verdadero Dios y verdadero hombre” (que profesa la presencia,
en Jesucristo, de dos naturalezas unidas, no confundidas, inseparables)”. Por una parte,
Kiing entiende la expresién “Dios verdadero” como la manifestacién plena de Dios
en Jesucristo, el cumplimiento de la revelacién divina y el testimonio de la amistad
perfecta y definitiva de Dios con el género humano. En esta linea, Kiing reafirma el
cardcter unico e insuperable de la accién, llamada, propuesta y proclamacién realizadas
pory en Jesucristo, que poseen un origen divino y no humano’’. Por otra parte, la ex-
presién “verdadero hombre” se entiende como una forma conceptual de insistir en la
auténtica y completa humanidad jesudnica. Segiin Kiing, la misién terrenal de Jestds fue
esencialmente la de un “lugarteniente”, “agente”, “representante” y “delegado” de Dios,
reconocido como Cristo e Hijo de Dios tras el acontecimiento pascual™.

Tras estas conclusiones, la cuestién que Kiing vuelve a plantear se refiere a la
interpretacién global de los datos cristoldgicos tradicionales, procesados a la luz de una
“cristologia desde arriba”. La valoracién que Kiing hace de estos datos no se produce
siempre en el mismo plano. Por un lado, es evidente un interés por estudiar los desa-
rrollos histéricos de la elaboracién teolégico-dogmatica, sobre todo cristolégica, que
caracteriza los debates y las proclamaciones oficiales de los primeros concilios ecumé-
nicos”. Por otro lado, la valoracién positiva de estos mismos concilios helenisticos va
acompafiada de un intento serio, ademds de convencido, de relativizacién’. En resu-
midas cuentas, de las consideraciones kiingianas sobre la cristologia se desprenden dos
tendencias: en primer lugar, una relativizacién de la autoridad de las antiguas declara-
ciones cristolégicas’®; en segundo lugar, una invitacion a su reinterpretacién moderna’.

¢ Cf. D. Comrosta, “Cristologia e false cristologie”: Divinitas 3 (1977) 408-409.

© Para una mirada critica, véase G.B. MonNDIN, “Lesperimento cristologico di Hans Kiing”: Biblical Theology
Bulletin 2 (1977) 86-87.

70 Sobre la cuestién cristoldgica, especialmente en relacién con la férmula calcedoniana, entendida
(e interpretada) en su relacién con la exégesis histérico-critica, véase H. KNG, Theologie im Aufbruch. Eine
okumenische Grundlegung, Piper, Miinchen 1987, 122-126.

"V Cf. Ip., 20 Thesen zum Christsein, op. cit., 51-52.
72 Ct. Ibidem.

73 Cf. H. KoNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 611-622. Para una comparacién critica con el conjunto
de estas proposiciones kiingianas sobre la percepcién de los concilios ecuménicos, véase T.G. WEINANDY, “The
Doctrinal Significance of the Councils of Nicaea, Ephesus, and Chalcedon”, en EA. Mureny (ed.), The Oxford
Handbook of Christology, op. cit., 549-567.

7 Cf. H. KiNG, Das Christentum, ap. cit., 211-235.
7> Cf. Ip., Jesus, op. cit., 10-11.
76 Cf. Ip., 20 Thesen zum Christsein, op. cit., 52.
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Al compartir las categorias de una cristologia de la “perspectiva del hom-
bre-Jests”, Kiing cree poder llegar a la esencia misma de la fe cristiana, es decir, a
lo que considera precisamente la especificidad del cristianismo’’, dada fundamen-
talmente por la figura “concreta”, por tanto, “histérica’, profesada en la fe como
viviente, de Jesucristo’®. La esencia del cristianismo no es ideoldgica ni teérica; no
consiste en una cosmovisioén filoséfica, en un programa ético-politico, en un siste-
ma religioso, ni siquiera en una estructura eclesidstica. Segun Kiing, la esencia del
cristianismo es simplemente la persona de Jesucristo”. En la reflexién kiingiana,
la importancia atribuida al proceso de redescubrimiento del hombre-Jests resulta
entonces crucial para la fe cristiana, que encuentra y posee en él el tinico modelo y
razén de vida®. De ello se deduce que, para Kiing, la historicidad de Jests determina
no sélo la identidad de una figura histérica, la jesudnica, sino también el ser y la
praxis de la comunidad eclesial®'.

4. El descubrimiento kiingiano de la filosofia hegeliana (y de la cristologia)

La importancia atribuida por Kiing al pensamiento hegeliano no deriva simple-
mente de un vivo interés por el estudio de la historia de la filosofia, sino que se basa en
una conviccién precisa. Segin el tedlogo suizo, Hegel representaba la culminacién del
idealismo alemdn y de la filosoffa moderna. Esta observacién es decisiva para compren-
der la compleja evolucién de la historia del pensamiento tanto filoséfico como teoldgi-
co, al que ofrecié un marco de expresién sistemdtica®. Consciente de la influencia de
Hegel en la cultura occidental, Kiing también considera que el pensamiento de filésofos
como Karl Marx, Ludwig Feuerbach y Ernst Bloch, o el de telogos como Karl Barth,
Paul Tillich, Karl Rahner y Jiirgen Moltmann no podrian existir sin la propuesta filos6-
fica de Hegel. Mds directamente atin, afiade que en todos estos pensadores la referencia
al sistema hegeliano no puede cuestionarse®.

Atraido por la profundidad del pensamiento hegeliano, fascinado por la va-
riedad de ideas que contiene, Kiing examina las diferentes etapas del pensamiento de
Hegel, considerando las de su juventud y madurez*. Le impresiona la finura intelec-
tual de Hegel que, aunque influido por la cultura de la Ilustracién, sigue mostrando
una apertura a la dimensidn religiosa del ser humano. Desde la perspectiva kiingiana,
esta apertura se inscribe perfectamente en la tradicién de la Aufklirung alemana que,
a diferencia de la orientacién francesa, no establece una dicotomia rigida entre la

77 Cf. Id., Was in der Kirche bleiben mufs, op. cit., 25-27.

8 Cf. Ip., Jesus, op. cit., 10.

7 Cf. Ip., Spurensuche. Die Weltreligionen auf dem Weg [1999], Piper, Miinchen 20132, 75.
8% Cf. Ip., Jesus, op. cit., 10.

8UCE. Ibidem, 11.

82 Cf. H. KoNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 34.

83 Cf. Ibidem, 13.

84 Cf. Ibid., 41-59.
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religién y la filosofia, basada en una oposicion irreconciliable que lleva a ver en ellas
dos mundos incompatibles®.

Al considerar la evolucién de la reflexién hegeliana tanto en el dmbito filoséfico
como en el teoldgico y, con respecto a esta tltima dimensién, al analizar sus desarrollos
cristolégicos, Kiing comprende que para Hegel la religion refleja de forma clara e inme-
diata no sélo el estado, sino también el progreso de la humanidad, es decir, el grado de
evolucidn espiritual alcanzado por ella®. Kiing interpreta todo esto como el deseo de
Hegel de situar la religién en el marco general de la sociedad y la civilizacién, sin dejar
de contemplar, ademds de defender, una dimensién religiosa personal e intima. Sin
embargo, el interés kiingiano por el filésofo de Tubinga no se limita a este aspecto®”. De
la propuesta hegeliana, Kiing aprecia también elementos como la tolerancia religiosa,
la dialéctica entre la razén —en particular la razén de la Ilustracién— y la fe, es decir,
la fe biblica o la fe cristiana inspirada en los escritos neotestamentarios, o incluso la
valoracién positiva de la religién como parte integrante de las estructuras espirituales
de la humanidad y, por dltimo, la critica radical de las orientaciones teolégicas mds
tradicionales de la época®®.

Kiing sigue también la evolucién, en el pensamiento hegeliano, de la reflexién
cristolégica®. Observa cémo el interés de Hegel por Jests, que considera casi comple-
tamente ausente en su periodo juvenil y apenas presente durante su formacién univer-
sitaria”, converge inicialmente en la elaboracién de una imagen jesudnico-cristica més
bien kantiana®', en el sentido de una consideracién de Jestis como maestro de una moral
perfecta y de la libertad interior”. Kiing observa ademds que, en una segunda fase,
precisamente la correspondiente al llamado “periodo francofurtés” (1797-1800), la des-
cripcién hegeliana de la personalidad de Jests se amplia de forma consecuente, llegando
a presentar a la misma figura jesudnico-cristica como la realizacién del amor, la plenitud
de la existencia, la proclamacién radical del perdén y el testimonio de una confianza
incondicional en Dios*. Podemos hacer al menos tres precisiones sobre estos elementos
de reflexién. En primer lugar, debemos reconocer que en un primer momento, corres-

% Para una problematizacién sobre la cuestion, véase M. SECKLER, “Die Aufklirung — eine Herausforderung
fir das Christentum als Offenbarungsreligion”, en W. Kern (ed.), Aufklirung und Gottesglaube, Patmos,
Diisseldorf 1981, 51-66.

8 Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 45.
87 Cf. Ibidem, 168-169.
8 Cf. Ibid., 45-49, 57.

% Para una comprension de la cuestién de la cristologia hegeliana, inscrita especialmente en una reflexién mds
amplia sobre la filosoffa de la religién, véanse X. TiLLIETTE, Le Christ de la philosophie, ap. cit., 108-114; V. HOsLE,
1l concetro di filosofia della religione in Hegel, La scuola di Pitagora, Napoli 2006, 63-126. Ademds, para profundizar
en la cuestién, véanse el estudio de M. BorgHEs1, “Dalla cristologia speculativa all'antropologia cristologica. Il tema
dell'Uomo-Dio da Hegel a Marx”, art. cit., 77-165. En particular, cf. ibidem, 79-98, 106-110.

% Sobre las influencias filoséfico-teoldgicas del pensamiento hegeliano, resulta atil consultar el ensayo escrito
por A. Tasst, Teologia e Aufklirung. Le radici del giovane Hegel, La Citta del Sole, Napoli 1998, 53-224.

9! Para més detalles, véase K. HEcToR, “Christology after Kant”, en EA. Mureny (ed.), 7he Oxford Handbook
of Christology, op. cit., 315-327. Especialmente, cf. ibidem, 315-319.

92 Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, ap. cit., 48-49.
3 Cf. Ibidem, 157-158.
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7

pondiente al llamado “periodo bernés” (1793-1796), el interés hegeliano se orienta
esencialmente hacia una profundizacidn, en el seno del cristianismo, del vinculo entre
la doctrina y el ritual (dogma y ritos), por una parte, y la fe razonable en Dios, por otra,
siguiendo una perspectiva kantiana, y elaborando asi una cristologfa eminentemente
ético-histérica: en otras palabras, la figura jesudnico-cristica no constituye ain un mo-
mento légico de lo Absoluto, sino una figura ético-histérica y estética, un ideal humano
de amor y armonfa. Como segunda aclaracién, debemos insistir en el hecho de que sélo
en un segundo momento, correspondiente al ya mencionado “periodo francofurtés”, la
reflexién hegeliana se concentra en la figura jesudnico-cristica y en la religion cristiana,
considerando ambos elementos segtin el proyecto de una “filosofia de la unidad”. Esto
da lugar a una cristologfa protodialéctica y simbdlica, ya que la figura jesudnico-cristica
representa esencialmente la unidad perdida entre el ser humano y la naturaleza, entre
lo finito y lo infinito, por tanto, la mediacién entre lo humano y lo divino®. Como
tercera aclaracién, constatamos finalmente que es durante el llamado “periodo jeniense”
(1801-1807)” cuando Hegel se opone a la visién, propia de ciertos circulos romdnticos,
de un Absoluto situado mds alld de la conciencia subjetiva para apoyar, por el contrario,
la opcién idealista de un Absoluto entendido como relacién entre el sujeto y el objeto,
entre lo finito y lo infinito, excluyendo la posibilidad de un conocimiento de la esencia
divina a través de la revelacion cristiana®. La cristologfa propuesta es dialéctica y espe-
culativa: esto es, se trata de una cristologfa conceptual, que promueve una comprensién
especulativa del cristianismo. Segin Hegel, la conciencia infeliz, es decir, el espiritu
alienado de si mismo que busca la reconciliacién, se manifiesta por ende en la figura
jesudnico-cristica. En este sentido, la muerte de Jesus en la cruz se interpreta como la
autonegacion de lo Absoluto para reafirmarse como Espiritu”. Dicho de otro modo, la
figura jesudnico-cristica sigue representando la mediacién entre las dimensiones de lo
finito y lo infinito, pero se considera no tanto a la luz de la fe cristiana como en el hori-
zonte de esa realidad légico-dialéctica que se desarrolla en el proceso de autoconciencia

del Espiritu®.

%4 Una contribucién decididamente atil para interpretar este periodo puede encontrarse en W. JAESCHKE,
Reason in Religion: The Foundations of Hegel's Philosophy of Religion, University of California Press, Berkeley 1990,
122-125. Para Jaeschke, en el “periodo francofurtés” Hegel concibe la religién en términos de una “vida ética”
[Sittlichkeit], pero sin una estructura especulativa. En el “perfodo jeniense”, por el contrario, la figura jesudnico-
cristica se convierte claramente en la expresién especulativa de la reconciliacién entre lo finito y lo infinito, entre
la singularidad y la universalidad.

% Con respecto a este tema, para enmarcar de forma breve la cuestion, véase el ensayo de J.A. GUTIERREZ
SoLER, “Neokantismo, Ilustracién y Religion en el joven Hegel, en las obras de Jena de 1801 y 1802”: Ciencia
Tomista 151 (2024) 491-507.

% Sobre el conjunto de estos aspectos, véase E.L. FACKENHEIM, The Religious Dimension in Hegels Thought,

Indiana University Press, Bloomington 1967, 85, el cual afirma que la cristologia hegeliana pasa de un ideal
moral, tipico de los primeros escritos, a una visién decididamente mds sistemdtica y especulativa en el “periodo
jeniense”. Es precisamente en esta época, segtin Fackenheim, cuando la figura jesudnico-cristica se convierte en
la realizacién del Espiritu absoluto.

%7 Sobre la interpretacion hegeliana de la muerte de Jests en la cruz, cf. ibidem, 189-193.

% A este respecto, véase T. PINKARD, Hegel: A Biography, Cambridge University Press, Cambridge 2000,
213. El autor recuerda cémo, en los primeros escritos hegelianos, la figura jesudnico-cristica aparece como un
ejemplo moral, mientras que en el “periodo jeniense” se conceptualiza como la sintesis absoluta de humanidad y
divinidad, y por tanto como un momento fundamental en el desarrollo del Espiritu absoluto. Para profundizar
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Con respecto a todo esto, hay que subrayar que es dentro de la segunda fase,
a saber, en el “periodo francofurtés’, donde Kiing identifica el “punto de inflexién”
decisivo en la concepcién cristolégica hegeliana, un punto de inflexién que consiste
en el desprendimiento de la visién kantiana®. En efecto, Jests pasa a ocupar un lugar
destacado no sélo en la esfera moral, como ocurria en el pensamiento kantiano, sino
también en la esfera religiosa'®.

Kiing arroja luz al mismo tiempo sobre lo que considera la genuina curiosidad
de Hegel por la cristologia, es decir, su comprensién de una “transicién”, sin duda tan
decisiva en el plano espiritual como en el teolégico, de una religién moral y razonable,
que se considera predicada por el “Jests de la historia”, a una religién positiva, es decir,
fundada en un sistema de creencias y verdades doctrinales, guiada por una institucién
como la eclesidstica y estructurada ez torno a ella''. La cuestion planteada por Hegel le
parece a Kiing esencialmente “histérica”, pero tiene repercusiones filoséficas y teol6gi-
cas. En consecuencia, la conclusién a la que llega la reflexién kiingiana es que, desde una
perspectiva hegeliana, la institucionalizacién del cristianismo representa algo contrario
al mensaje jesudnico; se trata de algo que estd en abierto contraste con la predicacién
del “Jests de la historia”, ya que fomenta formas de sometimiento politico-religioso,
una moral legalista hostil al espiritu evangélico y una aceptacién del mensaje cristiano
carente de libertad'®.

Sin embargo, Kiing también observa un cambio de postura de Hegel, ya que
éste reconoce, en su opinion, el valor de una positividad inherente a la estructura de
toda religion y de toda existencia humana inspirada en principios espirituales'®. En
la perspectiva kiingiana, para el filésofo alemdn, esto significa entender la religion
como un fenémeno histérico. De este modo, Kiing considera que el gran mérito
hegeliano consiste en haber inaugurado una nueva hermenéutica que, aunque enrai-
zada en un esquema racionalista, es capaz de trascenderlo mediante una apertura a
otras propuestas de reflexién. En esta linea, el te6logo suizo llega a la conclusién de
que la hermenéutica hegeliana pretende, aunque sea en parte, volver a los antiguos
dogmas cristoldgicos del cristianismo y, sin embargo, exponerlos bajo una nueva luz,
es decir, bajo formas renovadas y a través de un método innovador'™.

en este elemento del pensamiento hegeliano, véase lo que escribe R.R. WiLLiams, Hegel on the Proofs and the

Personhood of God: Studies in Hegel's Logic and Philosophy of Religion, Oxford University Press, Oxford 2017, 144.

% Cf. RC. HopasoN, Hegel and Christian Theology: A Reading of the Lectures on the Philosophy of Religion,
Oxford University Press, Oxford 2005, 153.

1 Cf. H. KoNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 159-160.
11 Cf. Tbidem, 120-121.

102 Cf. Ibid., 122.

195 Cf. Ibid., 124.

194 Cf. Ibid., 126.
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5. Una doble cuestién de “historicidad”

En su andlisis, Kiing capta también otro rasgo central del pensamiento hege-
liano, que se ve materializado en la elaboracién de un sistema filoséfico-teolédgico en el
que la pregunta por Dios remite a la pregunta por el ser humano. Desde su punto de
vista, Hegel tiene asi el mérito de haber planteado puntualmente la cuestién sobre la
relacidn (correcta) entre la antropologia y la teologia, y ello partiendo de la cristologia.
Kiing senala, al igual que Hegel, que la encarnacién de Dios es el elemento que permite
a la fe cristiana una especie de anclaje en el mundo, en la realidad histérico-situacional
concreta, as{ como una presencia en el centro de la humanidad'®.

Para el tedlogo suizo, la reflexién hegeliana estd impulsada por la preocupacién
de mantener un vinculo de unidad entre Dios y la humanidad, entre Dios y el mundo,
rechazando asi tanto el pensamiento secular que se aleja drésticamente de Dios como
el pensamiento religioso que se aleja piadosamente del mundo. Ademds, observa una
proximidad considerable entre las cuestiones abordadas por la filosofia hegeliana en-
tre los siglos XVIII y XIX y las cuestiones abordadas por la teologia cristiana durante
el siglo XX'%. Esta proximidad puede expresarse mediante una comparacién entre la
concepcion hegeliana del Espiritu absoluto y la cristologia cldsica sostenida por la co-
munidad eclesial. Basindose en esta comparacién, Kiing estd convencido de que la
filosofia hegeliana es mds adecuada que la griega para explicar un punto central de los
escritos biblicos tanto del Antiguo Testamento como del Nuevo Testamento, a saber, la
historicidad de Dios'””. En su opinién, la importancia de la historicidad de Dios estd
vinculada a la construccién de un discurso cristolégico pertinente para la modernidad,
en particular en la consideracién de todos aquellos cambios culturales que se han pro-
ducido desde la revolucién cientifica a mediados del siglo XVI y se han intensificado
durante el siglo XVIII con el advenimiento del pensamiento de la Ilustracién. En el ho-
rizonte kiingiano, el principio de la “historicidad de Dios”, junto con el propio descu-
brimiento de Kiing del pensamiento de Hegel, constituye la condicién y la posibilidad
de una cristologia del futuro y para el futuro'®.

En cuanto al concepto mismo de “historicidad”, el tedlogo suizo sefiala cémo
su desarrollo filoséfico se debe a la filosofia hegeliana, en particular a la reflexién cris-

195 Cf. Ibid., 14. Con respecto a la interpretacién hegeliana de la doctrina de la “encarnacién de Dios”, hay
que insistir al menos en dos puntos. En primer lugar, tal doctrina representa una paradoja. En efecto, el Dios
encarnado, por haberse hecho “hombre”, posee caracteristicas (nacer, vivir, morir, etc.) que contrastan con las
que tradicionalmente se han considerado propias de la divinidad (eternidad, inmutabilidad, omnipotencia, etc.).
En esta linea, la doctrina de la “encarnacién de Dios” parecerfa aniquilar el concepto mismo de “Dios”, al menos
la nocién de un Dios “Gnico”, “personal” y “trascendente”. Sin embargo, en la concepcién hegeliana, Dios sigue
siendo una presencia real, concreta, de la que el creyente posee una certeza inmediata. Ademds, para comprender

L AP PR o»
el misterio de la encarnacién divina, Hegel recurre a los conceptos de “unidad”, “identidad” y “diferencia”: el
Hijo de Dios encarnado es distinto de Dios Padre, aunque ambos constituyen una esencia divina idéntica. Desde
el punto de vista hegeliano, una cristologfa s6lo es vdlida si logra pensar estas dos dimensiones juntas, es decir,
aunando la diferencia, dentro de la Trinidad, entre el Padre y el Hijo mediante la insistencia en su comunién. Una
teologfa incapaz de concebir una semejante comunién divina, por tanto, intratrinitaria, serfa ajena al cristianismo.

1% Sobre la comprension hegeliana del cristianismo, véase V. Mancuso, Hegel teologo ¢ l'imperdonabile assenza

del «Principe di questo mondo» [1996], Garzanti, Milano 2018, 279-312.
17 Ct. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 557.
198 Cf. Ihidem.
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tolégica propuesta por Hegel, y anade que la investigacién sobre la vida de Jesus repre-
senta una fuente teoldgica, investigacién a la que la profundizacién straussiana aportard
una contribucién especial entre los siglos XIX y XX'. En consecuencia, el concepto de
“historicidad de Dios” estd conectado con el de “historicidad de Jestis”. Al senalar este
estrecho vinculo, Kiing se detiene en primer lugar en el uso que hace la teologia protes-
tante de la categoria de “historicidad” para caracterizar un objeto real y efectivo, contra-
poniéndolo asi a lo que en cambio se considera irreal, legendario y mitico. Mds adelante
senala que, en la produccién teoldgica de la época, este concepto se referia a una cues-
tién absolutamente especifica, a saber, la de la historicidad de Jests''?. Al reconocer la
evolucién, asi como las nuevas adquisiciones relativas de la exégesis histérico-critica y de
la historia comparada de las religiones, Kiing muestra la influencia ejercida por ambas
en el establecimiento de las bases de una nueva cristologfa''.

Teniendo todo esto en cuenta, el tedlogo suizo dialoga con el pensamiento he-
geliano sin excluir, no obstante, el pensamiento posthegeliano, especialmente en lo que
se refiere a la comprensién de la figura jesudnico-cristica. Para él, el andlisis del concepto
de la “historicidad de Dios” en Hegel''?, asi como el del concepto de la “historicidad
de Jests” en Strauss, muestra que un retorno a la cristologia cldsica, tradicionalmente
promovida en la comunidad eclesial, es absolutamente imposible!®>. De manera que,
influido por el pensamiento hegeliano y guiado por los descubrimientos straussianos,
Kiing trata de proporcionar un nuevo fundamento para el desarrollo de una cristologia
renovada. Esta dltima posee, en la perspectiva kiingiana, tanto un fundamento como
una misién''%. Si la misién remite a una presentacion clara del significado de Jesucristo
para los contempordneos, el fundamento consiste, en cambio, en un enfoque capaz de
reunir todos los testimonios neotestamentarios relativos a la figura jesudnico-cristica,
partiendo precisamente del “Jests de la historia”, es decir, de su existencia concreta, de
su mensaje, asi como de su misién y de su destino, para cuestionar la relacién que el ser
humano tiene con Dios'".

6. La comprensién de Dios, preludio para la cristologia

Cualquier cristologia futura no podrd sino depender en tltima instancia de las
reflexiones de Hegel. No podrd olvidar su aportacién intelectual ni seguir transmitiendo

19 Cf. Ibid., 563.
10 Cf. Ibid.
" CE. Ibid., 563-564.

"2 Para una reflexién mds amplia y profunda del concepto de “historicidad” en el pensamiento hegeliano,
véase las consideraciones de V. Mancuso, Hegel teologo e 'imperdonabile assenza del «Principe di questo mondo»,

op. cit., 135-137, 313- 331, 361-379.
'3 Cf. H. KONG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 564.
4 Ct. Ihidem, 566-567.
5 Cf. Ibid.
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una imagen de Dios —del Dios cristiano, por supuesto— transmitida en el pasado'.
Por esta razén, la nueva reflexién cristolégica debe tener en cuenta todos los cambios
que han tenido lugar en la era moderna, pasando por la revolucién cultural represen-
tada por la Ilustracién y llegando hasta Hegel. Kiing considera que, con el filésofo
alemdn, la cristologia ha renunciado definitivamente a dos visiones contradictorias de la
divinidad. Por una parte, Hegel rechazé las interpretaciones antropomérficas de Dios;
por otra parte, se distancié de una representaciéon decididamente deista, que concebia
a Dios como un ser absolutamente trascendente y ajeno al mundo y a la historia'"’.
Segun Kiing, el gran mérito de Hegel reside en haber propuesto una visién “omnicom-
prensiva” de la realidad, en la que Dios y el mundo, y por eso, Dios y el ser humano,
no estdn distantes sino reciprocamente presentes, en el sentido de que el uno se hace
presente y se manifiesta como tal al otro''®. Concretamente, desde el punto de vista de
la interpretacién kiingiana de Hegel, se trata de un Dios infinito en lo finito, de un Dios
ciertamente absoluto que se hace presente en lo relativo, y mds atin en la realidad mas
profunda de lo existente. En concreto, Dios estd presente en el corazén respectivamente
del mundo, de la historia y del ser humano como origen y sentido del ser'”.

Esta presentacién particular de la trascendencia de Dios, es decir, una trascen-
dencia que se sitda en la inmanencia, segan el principio de coincidentia oppositorum,
presenta peculiaridades con respecto a las concepciones tradicionales. En efecto, aqui
Dios no es identificable, por ejemplo, con el Ser parmenideo, el Bien supremo plats-
nico, la Sustancia eterna y el Acto puro aristotélico. Tampoco es la imagen de Dios
rastreable en la suposicién neoplaténica del Uno, un principio absolutamente trascen-
dente distinto del mundo. No es el Dios cartesiano garante de la razén, probablemente
ni siquiera el Dios de la apuesta pascaliana. Es mds, la visién de este Dios estd muy
alejada de la percepcién paleyana expresada por la famosa analogia del reloj-observador
en el contexto de la controversia antideista del siglo XVIII; esto es, de la idea de un Dios
que, como creador (realizador), después de haber creado, se desentiende de la creacién
(realizacién). Por consiguiente, el Dios en cuestién no es el del deismo, que, aunque
insiste en su realidad personal y en su funcién creadora en el cosmos (leyes naturales,
realidades inanimadas y seres vivos), niega la continua cooperacién e intervencién de
Dios en el mundo, asi como cualquier posibilidad de revelacién sobrenatural. Todo ello
contrasta con la visién judeocristiana de un Dios creador y providente, que es el Dios
de la historia humana'®.

A la luz de estas consideraciones, Kiing sostiene que la comprension hegeliana
de la divinidad presenta a Dios mismo como un ser vivo y dindmico, cuyo movimiento

116 Para algunas sugerencias generales, utiles para la reflexién que sigue, véase K. HecTor, “Christology after
Kant”, art. cit., 323-326.

"7 Cf. H. KONG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 557-558.

'8 Para una mirada sintética a la concepcién hegeliana de la divinidad, véase W. WeiscHEDEL, Der Gott der
Philosophen. Grundlegung einer philosophischen Theologie im Zeitalter des Nibilismus, vol. 1, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1994, 378-389.

"9 Cf. H. KOnG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 559.

120 Para una visién de conjunto de estos aspectos, una mirada extremadamente resumida, pero ciertamente
precisa, véase E. CoreTH, Gort im philosophischen Denken, Kohlhammer, Stuttgart 2001, 43-68.
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no es ciertamente la causa de una imperfeccién o la causa de una pérdida de su divini-
dad, sino que constituye mds bien una confirmacién de la misma'*'. A sus ojos estd claro
que, en la interpretacién hegeliana, la divinidad interactia con el mundo y la historia.
Precisamente en esta perspectiva se presenta como una divinidad “histérica”, porque
entra de lleno en la historia humana vy, al revelarse, actta en ella. En cualquier caso, de
la teologia hegeliana se excluyen dos riesgos. Por un lado, se evita el peligro de que se
establezca una distancia insalvable entre Dios y el mundo; por otro lado, se descarta el
riesgo de caer en una confusién entre Dios y el mundo. En la percepcién hegeliana, el
conocimiento de Dios a través del mundo y de la historia sigue siendo ambiguo porque
el concepto mismo de “Dios” permanece indeterminado, mientras que la presencia de
Dios sélo se manifiesta a los seres humanos en formas ocultas. En este sentido, la pre-
sencia divina puede caracterizarse como la de un Deus absconditus'>.

Esta forma de pensar la divinidad es importante para la cristologia debido a
la historicidad de Dios, asi como a la relacién de Dios con la historia. Kiing establece
una correspondencia entre el Dios de la historia, del que habla Hegel, y el Dios de la
revelacién biblica, o sea, el Dios de Israel y Jesucristo'*. En el horizonte kiingiano, para
el filésofo alemdn este Dios trasciende las determinaciones culturales de una tradicién
religiosa dada, asi como los acontecimientos de la historia, porque actia en el mundo
sin estar condicionado por él. A partir de estas consideraciones, Kiing constata, en un
primer momento, que el horizonte genérico en el que se sitta el pensamiento hegeliano
sobre Dios tiende a tener una orientacién panteista'?, mejor ain panenteista'®. De
hecho, para Kiing, el Dios hegeliano es cercano, no lejano. Esta dimensién panenteista
se entiende como un “estar en Dios” tanto del individuo como del mundo, por tanto,
como un modo distinto del enfoque basado en el principio de “todo es Dios”, incluida
una deificacién del universo, insistiendo en cambio en la presencia de lo finito en lo
infinito. En consecuencia, es el Espiritu absoluto el que contiene todo'*.

Sobre este punto puede senalarse en conjunto que, inspirdndose en la concepcién
spinoziana de lo divino, con su impronta naturalista, y en la visién romdntica de lo divi-
no, entendido este Gltimo como unidad-totalidad, Hegel critica al deismo ilustrado por
la concepcién de un Dios concebido de forma abstracta y trascendente, al que identifica
con el Espiritu absoluto o el Sujeto absoluto, que se manifiesta en la inmanencia de la
historia'”’. En cualquier caso, en la interpretacién kiingiana se puede captar cémo, segin

2! Cf. H. KoNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 559-560.
122 Cf. Ibidem, 559.
123 Cf. 1bid.

124 En cuanto a la interpretacién de la nocién de “panteismo”, con el objetivo de comprender mejor la
interpretacién kiingiana del pensamiento hegeliano, conviene aqui prestar especial atencién a lo que escribe W.
BRUGGER, Summe einer philosophischen Gotteslehre, Johannes Berchmans, Miinchen 1979, 429-441.

12 Cf. H. KoNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 168-169.
126 Sobre la totalidad de estos aspectos, cf. ibidem, 169-170.

127 La imagen hegeliana de Dios, aunque conserva algunas de las caracteristicas de la teologfa cristiana, puede
considerarse parte de una visién “inmanentista’, como racionalidad omniabarcante que opera a través de la
subjetividad humana (Espiritu subjetivo) y se realiza en las instituciones de la historia (Espiritu objetivo), asi como
intuida, por tanto, captada, a través de aquellos modos de conocimiento humano tradicionalmente considerados
entre los més elevados (arte, religién, filosoffa). Para un resumen de la intrincada temdtica de la comprensién
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Hegel, la naturaleza divina incluye la posibilidad de una revelacién a través de la cual Dios
también puede manifestar lo que no es. Esto significa que, dentro del pensamiento hege-
liano tal y como lo explora Kiing, Dios es verdaderamente tal, infinito y omniabarcante,
s6lo en la medida en que nada existe fuera de su influencia. En este sentido, las diferencias
no se difuminan en Dios, ni las oposiciones se desvanecen. Dios no se concibe simple-
mente, por ejemplo, como infinito y finito, como bueno o como malo, sino al contrario
como una realidad que trasciende tales categorizaciones: una infinitud que incluye en si
misma lo finito; una bondad que incluye en si misma lo malo'?.

Continuando con el andlisis de este complejo universo conceptual, Kiing llega
mis tarde a la conclusién de que durante el “periodo francofurtés” Hegel da un nuevo
paso decisivo en el dmbito de la filosofia de la religién, concretamente una filosofia 70-
derna de la religién', superando tanto la propuesta kantiana como la de la Aufklirung
hasta el punto de mostrarse dispuesto a reconocer a Dios en Jesucristo, es decir, la pre-
sencia de Dios en el hombre-Dios, y de nuevo al Hijo de Dios en el Hijo del Hombre'*.
La filosofia de la religién de Hegel expresa la idea de que lo Absoluto puede manifestarse
en formas finitas, no sélo en fenémenos naturales, pricticas ctlticas y tradiciones espi-
rituales, sino también en acontecimientos histéricos, como el evento jesudnico-cristico,
ya que, de nuevo en la perspectiva hegeliana, pertenece a la naturaleza de la religién no
atarse a un unico modo de manifestacién. Kiing capta cémo, en el filésofo alemdn, la
representacion cristiana segtin la cual Dios se encarna y muere en la persona de Jesucris-
to constituye la culminacién de la historia de la religién''.

hegeliana de Dios, asi como de la dificil cuestién del panteismo o panentefsmo hegelianos (recuérdese aqui que
el panteismo es una acusacién repetidamente rechazada por el propio Hegel), véase lo que escribe E. Corerh,
Gort im philosophischen Denken, op. cit., 206-215. En modo particular, sobre la cuestién del panteismo dentro del
pensamiento hegeliano, cf. ibidem, 215.

128 Cabe mencionar algunas interpretaciones, distintas de las kiingianas, sobre la comprensién hegeliana de
Dios. Renunciando a cualquier ambicién de exhaustividad en el andlisis y la utilizacién de la bibliografia, que en
cualquier caso serfa inalcanzable, véase W. PANNENBERG, Gottesgedanke und menschliche Freibeit, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen 1972, 78-113. A modo de ejemplo, respecto a la interpretacién hegeliana de la encarnacién
divina, Pannenberg cree que esta es incapaz de mantener una distincion teolégicamente fundamental entre Dios
y el ser humano, hasta el punto de poner a Dios al servicio del sujeto humano. Ademds, siempre en opinién de
Pannenberg, en el sistema hegeliano, especialmente en el marco de una “filosoffa de lo Absoluto”, Dios aparece
privado de su propia libertad (a pesar de las intenciones contrarias del propio Hegel). Siempre sobre la cuestién
de la encarnacién divina, véase V. Mancuso, Hegel reologo e limperdonabile assenza del “Principe di questo mondo”,
op. cit., 303-306.

'2 Para una visién sintética, aunque puntual, de la filosoffa hegeliana de la religién, véase V. Hoste, I/
concetto di filosofia della religione in Hegel, op. cit., 11-37, 63-86. Al hablar de filosofia de la religién, es atil
mencionar, aunque brevemente, el papel de la teologfa en el pensamiento hegeliano. En los escritos del filésofo
alemdn faltan definiciones claras sobre el papel atribuido a la teologfa y, en especial, sobre si esto debe entenderse
como una ciencia. En algunos casos, a los estudiosos les ha parecido que Hegel disuelve la teologfa, por asi
decirlo, dentro de una ciencia mds amplia de las religiones, e incluso en una filosofia pura. Sin embargo, sigue
estando claro que Hegel describe la relacion entre las ideas religiosas y la filosoffa a la manera de un contenido
expresado por un concepto, reconocido y justificado por el pensamiento. Desde una perspectiva teoldgica, asi
como filoséfica, concretamente de filosoffa de la religién, una de las tesis hegelianas mds interesantes se refiere a la
superioridad del cristianismo sobre las demds tradiciones religiosas. También sobre la temdtica de la comprensién
filoséfica hegeliana de la religién, véase U. NEUENSCHWANDER, Gott im neuzeitlichen Denken, vol. 1, Giitersloher,
Giitersloh 1977, 182-192.

130 Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 176.

131 Sobre la concepcién hegeliana de la historia de las religiones, concretamente en lo que respecta a la nocién
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La lectura teoldgica propuesta por Hegel, tal como la realiza Kiing, hace hin-
capié en la solidaridad de Dios con el ser humano, asi como en la voluntad divina de
ayudar al individuo a buscar y dar sentido a la existencia. La conviccién fundamental
es que toda la realidad encuentra su origen, realizacién y renovacién final sélo en Dios,
en el sentido de una novedad escatoldgica'®?. Segin el tedlogo suizo, la comprensién
y la expresion posthegelianas de la fe en Dios no pueden, sin embargo, prescindir del
lenguaje simbélico y de los esquemas representacionales-conceptuales culturalmente
dados. Al contrario, siguiendo las ideas hegelianas, la teologia cristiana debe reconocer
la relatividad de los conceptos, representaciones y simbolos utilizados para expresar la
realidad dltima e inmutable de Dios. Sin embargo, Kiing deja claro que esto no significa
descuidar la tradicién, que puede ayudar a garantizar la continuidad de la fe ofreciendo
elementos cruciales para comprender la realidad de Dios'®.

7. Los fundamentos de la cristologia entre el hegelianismo y el poshegelianismo

En el pensamiento hegeliano, la comprensién de Dios (propiamente “teols-
gica’) y la de Jesucristo (precisamente “cristolégica”) van unidas. Tal es, por lo demds,
la conviccién a la que llega el tedlogo suizo tras escrutar la obra del fildsofo alemdn.
Ademds, inspira el planteamiento cristolégico de Kiing en su conjunto. En primer lu-
gar, Kiing sefiala que Hegel marca un punto de inflexién en el dmbito de la cristologia.
Asimismo, senala que la ampliacién por parte del filésofo alemdn de su propia inves-
tigacién cristoldgica se debié principalmente a Strauss'*. Mientras que Hegel fue el
primero en iniciar una reflexién estableciendo un vinculo entre la historicidad de Dios
y la figura jesudnico-cristica, Strauss fue el primero en vincular la “historicidad de Dios”
a la “historicidad de Jests”. La diferencia entre ambas perspectivas radica, segiin Kiing,
en las dos metodologias empleadas: la interrogativa hegeliana es especulativa, mientras
que la straussiana es histérico-critica'”. Esto permite de facto el paso de la cristologia
especulativa, por ende, teoldgica, a la investigacion histérica sobre Jests'*.

de “progreso”, véase V. HOsLE, I/ concetto di filosofia della religione in Hegel, op. cit., 39-61. El filésofo alemdn
tiene en cuenta la circunstancia de que el cristianismo sélo comienza, en sentido estricto, con la muerte de Jess,
que estd vinculada a la Pascua y a Pentecostés, entendida esta tltima como el acontecimiento fundador de la
comunidad eclesial. Jesucristo seguirfa asi presente en la conciencia de la comunidad creyente. En este sentido,
la promesa del Reino de Dios, aunque no se cumpla con la resurreccién de Cristo, abarca a toda la humanidad:
Cristo resucitado vive no sélo en la realidad de Dios, es decir, con el Padre, sino también en el interior de cada
creyente. Acerca de la comprensién hegeliana de la muerte de Jests en la cruz, véase también V. Mancuso, Hegel
teologo e limperdonabile assenza del «Principe di questo mondo», op. cit., 380-411.

132 Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 561.
133 Cf. Ibidem, 561-562.
134 Cf. Ibid., 562-563.

'3 Para profundizar en esta evolucidn, resulta ttil leer los andlisis kiingianos de la evolucién de la cristologia

tanto en el contexto catélico como en el protestante. En el caso concreto, cf. ibidem, 15-34.
13 Impulsos decisivos para el estudio del conjunto de estos elementos de la reflexién hegeliana pueden

encontrarse en V. MaNcuso, Hegel teologo e limperdonabile assenza del «Principe di questo mondo», op. cit., 306-308.
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El tedlogo suizo sostiene que Strauss ejercié una influencia considerable en el
pensamiento posthegeliano principalmente por dos razones. En el dmbito de la filoso-
fia, desde el punto de vista kiingiano, Strauss contribuye de forma decisiva a la fragmen-
tacién del hegelianismo en dos orientaciones. Por una parte, la “izquierda hegeliana”
representa una orientacién dirigida a la concrecién de las cosas, consideradas como su-
jetas a una transformacién debida a causas naturales, que se resuelve en una concepcién
materialista de la realidad, reivindicando asi una superacién de la fe religiosa. Por otra
parte, la “derecha hegeliana” se fundamenta en una interpretacién de la “Idea” hegeliana
en sentido trascendente, asi como en la afirmacién de la existencia de Dios, aspectos
que se concilian con la filosofia del idealismo, precisamente en un intento de mostrar la
compatibilidad de las ensefianzas hegelianas con el cristianismo'?’.

En el 4mbito de la cristologia, Strauss presenta con precision la tesis de una
distincién entre el “Jests de la historia” y el “Jests de la fe”'*%. Kiing reconoce que esta
orientacion se sustenta en el deseo del teSlogo protestante de ofrecer una aclaracién
de la cristologia especulativa de Hegel y, a través de ella, intentar aportar mds luz a su
propia propuesta cristolégica'®’.

Kiing también se centra en lo que considera el elemento comdn de ambas
reflexiones, a saber, el interés por la persona histérica de Jesus. A este respecto, Kiing
introduce una sutil aclaracién. Segtin la percepcién kiingiana, estos dos intereses
corresponden a otras tantas perspectivas filoséficas. Afirma que el interés hegeliano
por el “Jests de la historia” es de orden filos6fico-especulativo, ya que Hegel estaba
interesado en la Idea, es decir, en la realizacién, precisamente del Espiritu absoluto,
en el acontecimiento histérico, concreto, de Jesucristo'®’. Kiing también reconoce
la presencia, en el planteamiento de Strauss, de un interés histérico, pero dotado,
no obstante, de un trasfondo filoséfico, ya que, en su investigacién sobre la vida de
Jests, Strauss no sélo parte de una cristologfa especulativa de marca claramente hege-
liana, sino que incluso, tras emprender un amplio camino de reflexién, vuelve a ella.
En la interpretacién kiingiana, Strauss piensa que la humanidad entera, es decir, la
humanidad como tal, debe sustituir al Dios-hombre individual. En la comprensién
straussiana, tal como la entiende Kiing, la “Idea” no vierte, o mds bien no concentra,
su plenitud en un individuo histérico'®'. En resumen, es posible afirmar que el ani-
lisis kiingiano lleva, de un lado, a ver en Strauss a un estudioso cuya preocupacién
histérica se basa esencialmente en las categorias hegelianas y, de otro lado, a com-
prender cémo Strauss pretende fundar un sistema que culmine en consideraciones
histérico-filoséficas de matriz cristolégica. Para el teSlogo suizo, en el centro de la

' En cuanto a la determinacién de la “especificidad” de la filosofia hegeliana, existe (y persiste) un conjunto
de opiniones divergentes. Para un ejemplo de ello, siempre analizando la recepcién teolégica catdlica y protestante,
véanse T. TANKE, Bewusste Religion. Eine Konstellationsskizze zum jungen Hegel, Pustet, Regensburg 2012; W.
DesMOND, Hegel’s God. A Counterfeit Double?, Routledge, London 2003.

138 Cf. H. KONG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 567-568.

% Acerca de este punto bastante circunscrito, véase M. BorgHesi, “Dalla cristologia speculativa
all’antropologia cristologica. Il tema del’Uomo-Dio da Hegel a Marx”, art. cit., 110-111.

140 Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, op. cit., 567.

4! Para una visién general, cf. ibidem, 569-572.
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antropologia de Strauss se encuentra el ser humano entendido como la sintesis de dos
mundos, de dos naturalezas, a saber, la divina y la humana. El ser humano representa
asi un verdadero vinculo entre las dimensiones de lo finito y lo infinito. Strauss realiza
este principio sustituyendo a Jesucristo por el hombre-Dios, es decir, un individuo
concreto como convergencia real de lo humano y lo divino'*.

En conjunto, estas reflexiones permiten a Kiing constatar que, al igual que
el planteamiento hegeliano, el planteamiento straussiano se inscribe ante todo en el
contexto de una “cristologia desde arriba”. Sin embargo, Kiing también muestra que,
a diferencia de Hegel, este modo de reflexién teoldgico-cristoldgica sigue un enfoque
propio de una “cristologia desde abajo”, especialmente por los resultados alcanzados
por los presupuestos straussianos. Kiing reconoce los méritos del andlisis realizado por
Strauss, en particular en lo que se refiere: al estudio critico de los elementos miticos
contenidos en los relatos evangélicos; al abandono de la lectura tradicional de los escri-
tos neotestamentarios realizada por la comunidad eclesial, que los consideraba fuentes
histéricas y testimonios de relatos sobrenaturales; a la critica de lo sobrenatural presente
en los textos biblicos; al examen “racionalista” de la figura jesudnico-cristica; y a la
critica de la teologfa dogmitica tradicional. Sin embargo, el te6logo suizo llega a una
conclusién que, bien mirada, podria parecer contradictoria. Segin Kiing, Strauss presta
en realidad tan poca atencién al nicleo histérico de los relatos evangélicos como a la
figura histérica de Jests, y ello a pesar del interés straussiano por el elemento histérico.
Esta anotacién kiingiana estd bien fundada: el andlisis histérico straussiano, guiado
por principios filoséficos, considera las narraciones evangélicas, escritas después de la
muerte de Jests, como una especie de “mitologizacién” de la existencia y la figura je-
sudnicas. De una parte, Kiing subraya que Strauss no niega en absoluto la existencia
de un individuo concreto, por consiguiente, real, conocido con el nombre de “Jests”,
predicador y profeta de origen galileo. De otra parte, senala que Strauss distingue la
existencia de la construccién mitolégica en torno a la figura jesudnica, realizada a partir
del acontecimiento pascual, esto es, la resurreccién de entre los muertos, que, en la
perspectiva de Strauss, representa una verdadera invencién por parte de la comunidad
cristiana primitiva. En esta misma linea, el discipulo de Ferdinand Christian Baur, emi-
nente representante de la Escuela de exégesis de Tubinga, presenta una interpretacién
drésticamente racionalista de los relatos evangélicos en su escrito Das Leben Jesu kritisch
bearbeitet (1835-1836)'%.

Como ya se ha dicho, Kiing sefiala que Strauss se sitGa entre dos enfoques
distintos. En primer lugar, estd la afirmacién de la “divinizacién” de la figura jesui-
nico-cristica'*, sostenida por los “ortodoxos”, que aceptan sin reservas la idea de una
intervencién sobrenatural en la historia humana. En segundo lugar, existe una expli-
cacidn racionalista de los acontecimientos considerados sobrenaturales, los cuales son

Y2 Cf. Ibid., 571.

143 Cf. U. K&pr, “Ferdinand Christian Baur and David Friedrich Strauss”, en M. Bausriess, C. LANDMESSER,
D. LincicuM (eds.), Ferdinand Christian Baur and the History of Early Christianity, Oxford University Press,
Oxford 2017, 3-44.

144 Para una mayor conciencia de la complejidad de lo que revela el andlisis kiingiano, véase G. BarBaGLIO,
Gesiy di Nazaret e Paolo di Tarso. Confronto storico, Dehoniane, Bologna 2006, 131-165.
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analizados desde la perspectiva del racionalismo filoséfico. En la percepcién kiingiana,
la alternativa straussiana a ambos enfoques consiste en introducir una interpretacién
mitoldgica, para la que los relatos evangélicos contienen la memoria de hechos y acon-
tecimientos histéricos que, sin embargo, fueron transformados en un sentido mitico
por la primitiva comunidad cristiana. Por estas razones, Strauss reitera la imposibilidad
de una reconstruccién de la biografia de la figura jesudnica'®. Segtin Kiing, las conclu-
siones a las que llega Strauss difieren ciertamente de las de, por ejemplo, Bruno Bauer
y Arthur Drews, para quienes incluso los escritos del Nuevo Testamento no contienen
ningan fundamento histérico, sino que se reducen a obras de pura ficcién literaria'®.
Para el teblogo suizo, sigue siendo cierto que Strauss subestima la importancia de los
elementos histéricos de los textos evangélicos, utiles para la reconstruccién, aunque
aproximada, de una “biografia” de Jests. Al tiempo que critica esta limitacién “historio-
grifica”, Kiing reconoce al teélogo alemdn el mérito de haber apoyado y defendido, en
un contexto en el que surgfan las primeras formas de “negacionismo”, la legitimidad de
una investigacién histérica de la figura jesudnica. En esencia, al tiempo que se muestra
en sintonia con Strauss en lo que respecta a las cuestiones metodoldgicas, en particular
el recurso al método histérico-critico, Kiing se concentra en el “Jests de la historia”,
dejando de lado la polémica straussiana relativa a la reconstruccién mitoldgica de la fi-
gura jesudnica'?’. Respecto a la perspectiva straussiana, de hecho, mantiene la asuncién
de una orientacién teoldgica que privilegia la investigacién histérica, consciente de que
el protagonismo otorgado a la investigacién histérica, por consiguiente, al elemento
histérico, abre el horizonte a una “cristologfa desde abajo”'**.

8. Algunas consideraciones conclusivas: ;historia contra dogma?

La reflexién kiingiana parte de la constatacién del estado de pobreza intelectual
en que se encuentra actualmente la teologfa cristiana, sobre todo en el dmbito de la
teologia dogmatica, agravado por un alejamiento cada vez mayor de la exégesis histdri-
co-critica'®. El problema tiene dos vertientes: la primera concierne a la relacién entre
la exégesis histdrico-critica y la teologia dogmdtica, la segunda se refiere a la cuestién
del “Jesus de la historia”**°. Procediendo por orden, es posible identificar los rasgos mds
relevantes de ambos aspectos.

145 Cf. J.S. KseLMANN, R.D. WiTHERUP, “Modern New Testament criticism”, en R.E. BRownN, J.A. FITzmyER,
R.E. Murrny (eds.), 7he New Jerome Biblical Commentary, Pearson, London 2000, 1130-1145.

Y6 Cf. Ibidem. Ademds, con respecto a la cristologfa baueriana, véase M. BorGHEsI, “Dalla cristologia
speculativa all’antropologia cristologica. Il tema dell’'Uomo-Dio da Hegel a Marx”, ar+. cit., 118-120.

17 Cf. H. KoNG, Menschwerdung Gottes, ap. cit., 31-32.
148 Cf. Ibidem, 571.
9 Cf. H. KNG, Theologie im Aufbruch, ap. cit., 110.

150 Para una ampliacién de la reflexién, y por tanto de la critica teoldgica en didlogo con el pensamiento
kiingiano, sobre el lugar que ocupa (y que estd llamada a ocupar) la cristologfa en la teologia dogmdtica, véase J.
WEBSTER, “The Place of Christology in Systematic Theology”, en EA. Mureny (ed.), The Oxford Handbook of
Christology, op. cit., 611-627. En particular, cf. ibidem, 613-614, 617-619, 625.
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En cuanto a la conexidn entre el exégesis histérico-critica y la teologia dogma-
tica, frente a la novedad, asi como a la provocacién, que representa la primera, Kiing
identifica brevemente tres modos de reaccién asumidos por otras tantas orientaciones
presentes, por asi decirlo, tanto a nivel sincrénico como diacrénico en la segunda'': en
primer lugar, un enfoque conservador, que considera propio de la neoescoldstica, hostil
a los resultados de la exégesis histérico-critica; un enfoque tendente a la armonizacién
especulativa que oculta las nuevas adquisiciones exegéticas e histéricas; por tltimo, una
orientacién mds constructiva, la de una justificacion histérico-critica basada en la acep-
tacién y la integracién, en el método teoldgico, de los resultados procedentes de la
investigacién exegético-histdrica'*>.

Seglin la perspectiva kiingiana, que en este punto retoma explicitamente las
proposiciones tedricas de Josef Blank, la exégesis histérico-critica debe considerarse y
establecerse como el fundamento de la reflexién teolégica, dicho de otra manera, como
“la ciencia teoldgica basica” [die theologische Grundlagenlehre]. En efecto, segtn la visién
de Kiing, la teologia requiere, para la construccién de su edificio especulativo, un suelo
seguro y estable que sélo las fuentes neotestamentarias pueden ofrecer y cuya autoridad,
en el seno de la comunidad eclesial, estd legitimamente atestiguada por el recurso al
método histdrico-critico'. En este tltimo, Kiing capta una consecuencia hermenéu-
tico-metodoldgica que la teologia cristiana en general y la catélica en particular deben
tener en cuenta en su propuesta de una dogmadtica elaborada en sentido critico e his-
térico, fundada ademds en la primacia, ciertamente teoldgica, de la Sagrada Escritura
como su principio, alimento y fin'*%. Para Kiing, en efecto, la exégesis, fundada en un
sentido histérico-critico, requiere una teologia dogmatica igualmente construida desde
un punto de vista histérico-critico'.

Este proyecto global, que, segin el tedlogo suizo, no puede ni debe limitarse
Ginicamente a la teologia dogmdtica, sino que debe extenderse también a la historia del
dogma, a la historia de la teologfa y a la historia del cristianismo, constituye una pro-
vocacién para la propia exégesis histdrico-critica’®®; para Kiing, de ello se derivan dos
implicaciones. En el dmbito de la teologia, una dogmdtica cristiana debe fundamentarse
criticamente, esto es, elaborarse a partir de las fuentes biblicas del Antiguo Testamento
y del Nuevo Testamento, consideradas en su conjunto segin el método de la exégesis
histérico-critica, que no es para ella una disciplina meramente “auxiliar”, sino mds bien
“fundacional””’. Mds concretamente, una teologia dogmadtica que quiera presentarse
como “cientifica” debe ser critica e histérica. En consecuencia, segtin la visién kiingiana,
la interpretacién critica del dogma, realizada al igual que los textos biblicos, permite

51 Cf. H. KonNe, Theologie im Aufbruch, op. cit., 112.

152 Cf. Ibidem, 112-113. Kiing ofrece tres ejemplos emblemdticos (relativos a los sacramentos, los ministerios
eclesiales, la cristologfa) de la aplicacién, asi como de la resistencia o aceptacién, dentro de la propia teologia
dogmitica, de los resultados derivados de la utilizacién del método histdrico-critico. Por ejemplo, cf. ibid., 113-126.

153 Cf. Ibid., 110-113.
54 Ct. Ibid., 111.
155 Cf. Ibid., 124.
156 Cf. Ibid., 124-125.
57 Cf. Ibid., 110-111.
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superar el riesgo de una formulacién autoritaria y ahistérica, en este sentido antimoder-
na, de las doctrinas cristianas'®. En el dmbito de la exégesis, por otra parte, las adqui-
siciones derivadas de la utilizacién del método histdrico-critico requieren, segiin Kiing,
una reflexién sistemdtica que, abierta a las demds disciplinas teoldgicas y a las ciencias
humanas y sociales, pueda aportar su contribucién especifica al desarrollo de la huma-
nidad"™’. Esto muestra el cardcter de ciencia bésica propio de la exégesis histérico-critica
que remite a otras dreas de la teologfa.

El segundo elemento que se desprende del andlisis de Kiing, derivado de las
consideraciones sobre la utilidad del método exegético-histérico y la tipologia de la
elaboracién dogmidtica, se refiere al “Jests de la historia” como cuestién central de una
nueva cristologfa, fiel a la ensenanza neotestamentaria y abierta a la exégesis histéri-
co-critica'®. También en este punto, Kiing considera insuficientes las perspectivas teo-
l6gicas de la neoescoldstica, que, al no enfrentarse a los resultados de la propia exégesis
histérico-critica, ha permanecido atada al pasado, especialmente a las expresiones doc-
trinales y teoldgicas helenisticas y medievales. Lo que urge, segtin el tedlogo suizo, es
una confrontacién sincera y profunda con la cristologfa elaborada en el medio judaico
que, hasta hace poco, habia sido totalmente olvidada por la reflexion teolégica'®. Un
retorno a las fuentes biblicas, a una lectura de las mismas y a un estudio de ellas realiza-
do segtin el método histdrico-critico, capaz de practicar una verdadera “mediacién his-
térica’ no basada en un dogma absolutizado que doblegue la historia y las fuentes a los
propios intereses teoldgicos, resulta fundamental'®. Para Kiing, todos estos intentos de
mediacién histérica centrados en una armonizacion acritica y ahistérica del dogmay de
los datos escrituristicos respectivamente, ademds seglin una visién que privilegia el dog-
ma en detrimento de un estudio correcto de las fuentes, estin destinados no sélo a una
repeticién estéril de doctrinas infundadas o superadas gracias a los enfoques modernos,
sino también al fracaso de la teologfa cristiana que defiende una cristologia particular'®.

Frente a ello, Kiing espera la inauguracién de una nueva fase para la teologia
cristiana, concretamente para la teologfa catélica, especialmente en el dmbito de la dog-
madtica; una fase en la que se apoye decididamente, de forma exclusiva, en las fuentes
biblicas consideradas critica (mediante la exégesis histérico-critica) y teolégicamente
(mediante una apertura espiritual y una disposicién existencial hacia el mensaje del
Nuevo Testamento)'*. De este modo, Kiing va mds alld de la vieja cuestién de la rela-
cién entre la “cristologfa desde arriba” y la “cristologia desde abajo”, tratando de com-
prender las antiguas formulaciones dogmaticas, como las niceno-constantinopolitanas
y calcedonianas, en el horizonte histérico de su nacimiento y desarrollo, justificindolas
criticamente a partir de la herencia neotestamentaria. Desde este punto de vista, la pro-

58 Cf. Ibid., 112.
19 Cf. Ibid., 111-112.
10 Cf. Ibid., 123.
101 Cf. Ibid., 122-123.
12 Cf. Ibid., 123-124.
1 Cf. Ibid., 124.
164 Cf. Ibid., 124-125.
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puesta teoldgica kiingiana adquiere notoriamente los rasgos de una “metadogmadtica”,
ya que consiste precisamente en “‘una teologia metadogmatica” [eine Metadogmatische
Theologie]'®. Esta teologia, aunque también podria hablarse de un “método teoldgico” o
de una “forma estructurante” del propio acto de teologizar, presenta asi una cristologia
renovada que, de nuevo desde una perspectiva kiingiana, se distancia de las especu-
laciones escoldsticas o neoescoldsticas, promoviendo un estilo teolégico que también
considera seriamente la historicidad de los dogmas. Por tal razén, la teologia metadog-
mitica se refiere al mismo tiempo a una labor tanto de destruccion como de construccion
intelectual. En concreto, se trata de dos operaciones mediante las cuales el cristianismo
—plenamente inserto en cada época histérica y consciente de los retos culturales que
cada una plantea— se expresa de forma progresivamente mds adecuada'® y eficaz que
la teologfa dogmatica tradicional'®’.

19 Cf. H. KNG, Menschwerdung Gottes, ap. cit., 599.
1% Para mds elementos de reflexién sobre este punto, cf. ibidem, V-IX.

17 Cf. H. KOnNg, Theologie im Aufbruch, op. cit., 125-126.
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Resumen: En un contexto global de sufri-

miento donde millones de personas se
ven afectadas por la pobreza, desigual-
dad, conflictos armados y crisis socio am-
biental; donde se piensa en los jovenes
desde una perspectiva adultocentrista y
se descuida la percepcion de su dimen-
sion trascendente, que los lleva a pregun-
tarse: “;Quién soy yo?" y “;Para quién soy
yo?”; emergen las razones del amor que
trascienden la lo6gica humana desde Di-
lexit nos: Sobre el amor humano y divino
del corazon de Jesucristo, como princi-
pio y fundamento de una espiritualidad
juvenil comprometida practicamente con
el cuidado de s mismo, del otro y de la
naturaleza.

Abstract: In a global context of suffering,

where millions of people are affected
by poverty, inequality, armed conflicts,
and socio-environmental crises; where
youth are often viewed through an
adult-centered perspective and their
transcendent dimension is overlooked
leading them to question, “Who am 17"
and “For whom am 7" the reasons of
love emerge, transcending human logic.
These reasons are drawn from Dilexit
nos. On the Human and Divine Love
of the Heart of Jesus Christ, serving as
the principle and foundation of a youth
spirituality that is practically committed
to the care of oneself, of others, and of
nature.
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1. Introduccién

En un contexto global de sufrimiento donde millones de personas se ven afec-
tadas por la pobreza, desigualdad, conflictos armados y crisis socio ambiental, es in-
evitable que la salud mental y emocional de las personas se vea afectada, dejando al
descubierto la vulnerabilidad y soledad del ser humano, y la necesidad de experimentar
que hay alguien que nos cuida, nos protege y nos ama.
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De modo que la responsabilidad por darle sentido a la propia vida pasa a ser
relevante, y al no poderse delegar (al momento de dar cuenta de las propias dindmicas
internas y externas en nuestra relacion con la realidad), promueve el confrontar el pro-
pio proyecto de vida que se estd construyendo a partir de decisiones conscientes y las
posibilidades de eleccién, donde no se puede poseer al otro, la naturaleza y Dios como
objeto, en cuanto la experiencia del amor humano: “explicita y confirma la necesidad
de encontrar en el amor una realidad personal que trascienda el espacio y el tiempo y
haga inteligible y razonable el proyecto estructural del ser humano™'.

En este sentido, si se parte del supuesto “... que el ser humano solo se realiza
plenamente en el encuentro con el -otro- y en una relacién de mutua entrega en el
amor”?, el miedo a amar y dejarse amar que paraliza el corazén se transforma en com-
promiso por erradicar la soledad, tristeza y vacio existencial del ser humano, desde la
construccién de un amor consciente, fiel y eficaz consigo mismo, el otro, la naturaleza
y Dios; donde lo fundamental de cualquier experiencia de fe es la practica del amor que
se refleja en cémo nos comportamos: “Muéstrame tu fe sin tus obras, y yo te mostraré
mi fe por mis obras” (St 2,18).

Haciendo evidente que toda experiencia existencial no solo estd determinada
por las demandas del medio interno de nuestro cerebro (representaciones internas del
mundo que nos rodea) sino por las circunstancias del medio externo o entorno que
muchas veces escapan a nuestro control; mds, si se tiene en cuenta que “el noventa y
nueve por ciento —por decir un numero- de lo que percibimos en nuestra vida cotidiana
es inconsciente...”?, y si se agrega que “aproximadamente el noventa y nueve por ciento
de todas las acciones son inconscientes™, se entiende que en medio del transitar in-
conscientemente por el mundo, lo novedoso e inesperado exija necesariamente nuestra
atencién y consciencia.

De esta manera el amor como fundamento de la felicidad y esperanza expresado
en el signo visible de la alegria, incluso ante la adversidad, el dolor y el sufrimiento cau-
sados por la deshumanizaciéon del ser humano, es la caracteristica novedosa que iden-
tifica a un cristiano. Donde el amor eficaz, al estilo de Jestis de Nazareth: un amor que
no puede separarse de nosotros y se mantiene a pesar de nosotros mismos, se convierte
en el motor que orienta el comportamiento consciente en la busqueda de la libertad, la
igualdad y la fraternidad, valorando las diferencias y buscando la unidad humana como
alternativa histdrica de sentido de vida.

Amor eficaz, que lleva a confrontar el miedo que se quiere imponer en un mundo
sufriente, con la intencién de paralizar y prohibir cualquier alternativa de cambio estruc-
tural, colectivo y personal; al tiempo que resignifica los sufrimientos que son causa del
auténtico amor y alegria y confronta las alegrias pasajeras orientadas por el principio utili-
tarista del fin justifica los medios, las cuales terminan siendo causa de dolor y sufrimiento.

' G. REMOLINA VARGAS, S.J., Los fundamentos de una ilusién: ;Dios y la religion, ilusién o realidad?, Editorial
Pontificia Universidad Javeriana, Bogotd 2016, 217.

2 Ibid., 217

3 J. M. FustER,, Cerebro y libertad. Los cimientos cerebrales de nuestra capacidad de elegir, Ariel, Barcelona
2014, 46

4 Ibid., 48
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No obstante, aunque se sabe que gracias a los avances cientifico tecnolégicos
razén y emocién tienen su origen en el funcionamiento del cerebro, y que son siste-
mas evolutivamente complementarios, en un contexto racionalista, donde la razén es
la principal fuente de conocimiento para la mayoria de las personas, desde el sentido
comun: “una decision racional se consideraba buena, mientras que un comportamiento
emocional, y en este sentido irracional, era malo™, lo que ha llevado a mantener la
creencia o prejuicio que el amor es irracional.

Sin embargo, al reconocer que “la ciencia puede purificar la religién de error
y supersticion, y la religién a la ciencia de idolatria y falsos absolutos™, hoy ya se reco-
noce el impacto de las emociones, y especificamente del amor, en el comportamiento
individual y colectivo, en la forma en que pensamos, en el desarrollo de la capacidad de
toma de decisiones y solucién de problemas que “... determinan con qué personas nos
relacionamos y de qué forma, establecen nuestros valores, intervienen en nuestra comu-
nicacién y nos permiten compartir tanto informacién valiosa como nuestras propias
creencias, valores y sentimientos” .

2. Realidades que se iluminan desde el misterio de nuestra capacidad de amar

Detrds de toda apariencia hay una pregunta que un joven en medio de su sole-
dad, incertidumbre® y sufrimiento no quiere ni puede evitar, es la pregunta por la posi-
bilidad del amor, que como misterio inexplicable se convierte en una experiencia de fe
en la humanidad, que trasciende y se transforma en una experiencia divina y espiritual,
por la cual se estd dispuesto a sacrificar todo desde la fuerza que da la esperanza, la cual
abre el horizonte al sinsentido de la realidad de un mundo que sufre.

Mirar la realidad reconociendo el sufrimiento que nos rodea y el llamado a
hacernos cargo de ella, sin temor a creer en nosotros mismos, el otro y la naturaleza,
plantea la necesidad de una autentica renovacién espiritual que parta del pensarnos
relacionalmente, aceptando la diversidad intrageneracional en busca de reconocer el
misterio de nuestra capacidad de amar, en el que se revela la esencia del ser humano,
y donde la esperanza como posibilidad estd puesta en los jévenes del mundo de hoy y

> J. R. Aronso, Las emociones: La base neuroldgica del comportamiento. Ciencia y Cerebro, Ediciones RBA-
National Geographic, Madrid 2017, 8.

¢ C. DomiNGUEZ MoORANO, S. J., “Teologias, ciencias y omnipotencias”: Revista Iberoamericana de Teologia
20/39, (julio-diciembre 2024) 11-35, 25

7J. R. ALoNSso, Las emociones: La base neuroldgica del comportamiento, 28.

8 Aproximdndonos a la incertidumbre en la cotidianidad de la vida, donde en muchas circunstancias no
tenemos la confianza en qué hacer o esperar en un contexto socio-politico-cultural especifico, que mds que
favorecer, disminuye el control sobre la propia vida, al plantear exigencias como el desear estar por encima de la
media de las personas (desde criterios de competitividad, individualismo y pragmatismo). Kees van den Bos centra
su atencién, en la experiencia manifiesta, donde: “... las personas tienen una necesidad fundamental de sentir
seguros sobre su mundo y su lugar dentro de él y que demasiada incertidumbre personal amenaza el significado
de existencia’. K. vaN DEN Bos, “Making Sense of Life: The Existential Self Trying to Deal with Personal
Uncertainty”: Psychological Inquiry: 20/4 (2009) 197-217, 200. De donde no se infiere que la experiencia de la
incertidumbre sea algo que las personas califican todo el tiempo como algo negativo o que se deba evitar pues el
deseo de la novedad que la implica plantea la necesidad de gestionarla.
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de manana: en sus vivencias, aprendizajes, espiritualidad, ritmos de vida y experiencia
del Hijo de Dios donde “reconocemos c6mo en sus sentimientos nobles y sanos, en su
ternura, en el temblor de su carino humano, se manifiesta toda la verdad de su amor
divino e infinito™.

En consecuencia, el acompanamiento personal y colectivo de los jévenes des-
de un enfoque teoldgico de esperanza, de sentido, de futuro, remite a la dimensién
humana y espiritual del ser humano, caracterizada por la capacidad natural, prictica y
trascendente de amar (fundamento de la revelacién de Dios), desde la cual es posible
comprender que todo estd interconectado, y que desde los propios procesos personales
es posible enfrentar los condicionamientos internos y externos que impone un contexto
marcado por la crisis socio ambiental, la instrumentalizacién del ser, el pensar automa-
tizado y el relativismo, donde el amor no es mds que una ilusién, lo que crea temores en
las nuevas generaciones de jévenes que:

...en medio de la incertidumbre de un mundo sin amor y desconectado,
temen a que los traicionen, a no ser correspondidos, a la indiferencia, a
volver a sufrir, a ser vulnerables, a ser lastimados, a no poder demostrar lo
que sienten y lo que realmente son; siendo conscientes que el amar impli-
ca el sufrimiento que es una experiencia inexplicable y dificil de controlar,
donde queda al descubierto su verdadero yo, sus falencias e inseguridades,
traumas, miedos y prejuicios'’.

Realidades que se iluminan desde el misterio de nuestra capacidad de amar
en Dilexit nos, al evidenciar las razones del amor que trascienden la légica humana
y proponer: “...una via mistica que supera los intentos de la razén”"!, que en el caso
de los jévenes y en su lenguaje, el lenguaje del amor, se convierte en auténtico funda-
mento de una espiritualidad que trasciende el amor romdntico “impulsado por inte-
reses y respuestas emocionales egoistas que buscan satisfacer las propias necesidades,
angustias, deseos y experiencias efimeras”'?.

Haciendo resonancia del mensaje de Francisco: “Ustedes, jévenes, son real-
mente la esperanza gozosa de una Iglesia y de una humanidad siempre en movi-
miento”"?, se valora el lenguaje juvenil caracterizado por ser heterogéneo, diverso
e inclusivo al aproximarse a las distintas realidades de este cambio de época desde

? Francisco, Carta enciclica Dilexit nos: Sobre el amor humano y divino del corazén de Jesucristo, Libreria
Editrice Vaticana, Roma. 24 de octubre 2024, nim. 64. Recuperado de https://press.vatican.va/content/
salastampa/es/bollettino/pubblico/2024/10/24/241024f heml

1 Reflexiones de estudiantes de diferentes programas académicos de la Pontificia Universidad Javeriana, en
las clases de Teologfa.

" Francisco, Carta enciclica Dilexit nos: Sobre el amor humano y divino del corazén de Jesucristo, ntim. 155.

12 Reflexiones de estudiantes de diferentes programas académicos de la Pontificia Universidad Javeriana, en
las clases de Teologfa.

3 Francisco, Mensaje para la XXXVIII jornada mundial de la juventud. “Alegres en la esperanza” (Rm 12,12),
Libreria Editrice Vaticana, Roma 26 de noviembre de 2023. Disponible en: https://www.vatican.va/content/
francesco/es/messages/youth/documents/papa-francesco_20231109_messaggio-giovani_2023.html
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una perspectiva de mente abierta, donde todo estd relacionado con todo; y motiva,
su rebeldia, obstinacién y creatividad al promover alternativas frente a la norma, lo
establecido, la tradicién, el mundo de los adultos, como una apuesta contracultural,
donde no quieren ser instrumentalizados en el mantenimiento de un mundo que le
teme al amor:

Imagino un mundo con amor y con Dios capaz de perdonar, sin discri-
minaciones, en paz y libertad...un mundo donde la sociedad no sea un
temor constante... un mundo sin odios, sin guerras, sin injusticias, sin so-
ledad, sin sufrimiento... un mundo donde los suefios sean posibles... un
mundo donde se ama sin importar la diferencia, aunque suene a utopia...
un mundo que lleve a arriesgarlo todo sin olvidar que hay cosas que no
puedo controlar ni cambiar... pues un mundo sin amor seria un mundo
sin significado ni valor'.

Sencillez del lenguaje juvenil equiparable a la sencillez del lenguaje de Jess,
donde “no hay nada artificial o forzado; todo es claro y sencillo. No necesita recurrir
a ideas abstractas o frases complicadas; comunica lo que vive”". Expresando su sensi-
bilidad ante el sufrimiento humano que invita a la experiencia de un Dios que ama,
compasivo, misericordioso, que ofrece razones del corazén: “cuando nos parece que
todos nos ignoran, que a nadie le interesa lo que nos pasa, que no tenemos importancia
para nadie”'®.

Lenguaje de un Dios bueno que irrumpe asi en la experiencia de incerti-
dumbre, soledad y sufrimiento de los jévenes de hoy, que en la intimidad de su ser
se preguntan “Dios porque me has abandonado”"’; en un contexto donde se valora
el pensamiento cientifico, la légica racional en la que se entiende, como lo plantea
Dawkins, que si “...existe algo m4s alld del mundo natural es porque todavia no lo co-
nocemos sino imperfectamente, aunque esperamos poder entenderlo e incorporarlo
asi al dmbito de lo natural™®.

Légica de la razén y razones del corazén que desde la enciclica Dilexit nos,
abre nuevos horizontes a la teologia que parte de la realidad de un mundo sufriente,
al promover por una parte “una mejora integral en la calidad de vida humana, y esto
implica analizar el espacio donde transcurre la existencia de las personas™’; y por
otra, en los multicontextos de las sociedades del conocimiento y la informacién,
reconocer que “...no podemos olvidar que para salvar lo humano hacen falta la

14 Reflexiones de estudiantes de diferentes programas académicos de la Pontificia Universidad Javeriana, en
las clases de Teologfa.

15 J. A. PAGOLA, Jesiis. Aproximacién histdrica, 3ra edicién, PPC Editorial, Bogotd 2013, 55.

' FrRancisco, Carta Enciclica Dilexit nos. Sobre el amor humano y divino del corazén de Jesucristo, nim. 40.

'7 Citado en la reflexion de los estudiantes de diferentes programas académicos de la Pontificia Universidad
Javeriana, en las clases de Teologfa.

'8 R. DawKINS, E espejismo de Dios, Espasa, Barcelona 2006, 37.
Y Ibid., nim. 147.
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poesia y el amor”, caracteristicas fundamentales de los jévenes de ayer, de hoy y de
mafana.

De aqui se sigue, que, al aproximarnos al compromiso con el misterio de la pro-
pia existencia, la basqueda del sentido de la vida, implique reconocer que éste no solo es
parte de la experiencia humana (que implica procesos conscientes resultado de la evolu-
cién y complejidad del cerebro) sino también de la experiencia del misterio del amor (en
la que se reconoce que la base del Homo religiosus es el Homo sapiens), en cuanto como
plantea el Papa Francisco: “La ecologia humana implica... la necesaria relacién de la vida
del ser humano con la ley moral escrita en su propia naturaleza, necesaria para mantener
un ambiente digno”*'; lo que favorece entender la conciencia definida como “la capacidad
inherente de cada ser humano sano de percibir lo que es correcto y lo que estd mal y, con
la fuerza de esta percepcién, controlar, monitorear, evaluar y ejecutar sus acciones”*.

Por lo tanto, no solo se admiten los argumentos de la 16gica evolutiva que dan
razén de la experiencia humana, donde todo estd interconectado: desde el origen y
evolucién de la materia en el universo y su complejidad, pasando por la evolucién de la
vida que proviene de formas elementales, hasta la complejidad y sincronizacién de las
diferentes estructuras del cerebro, de las cuales emerge la consciencia que recepciona lo
que se recibe del mundo exterior.

Sino que igualmente, se acepta la posibilidad de la auto consciencia, irreduc-
tible a procesos neurobioldgicos, que da cuenta de la dimensién trascendente del ser
humano y su capacidad de amar, sin dejar de responder a las mismas leyes quimicas
y fisicas de la naturaleza; y se reconoce una realidad distinta al mundo objetivo, que
plantea la existencia de una causa distinta a las explicadas por la materia en relacién a la
dimensién subjetiva en el ser humano, que mantienen abierta la posibilidad a la expe-
riencia personal de un Dios de Amor que motiva e impulsa “nuestros actos de amor, de
servicio, de reconciliacién, para que sean eficazmente reparadores” en los multicontex-
tos propios del mundo de hoy.

3. Razones del corazén que trasciende la capacidad humana de amar

Desde el desarrollo de la capacidad de pensamiento del ser humano y el miste-
rio de su capacidad de amar, en los multicontextos en los que interactdan los jévenes,
cuando se aborda el problema del amor como sentido de la vida, la percepcién inicial es
que es un problema de poetas, fildsofos, tedlogos, psicélogos y humanistas, que tiende
a referirse a algo abstracto, alejado de la realidad del ser humano y el planeta, resultado
de las limitaciones y complejidad de nuestro cerebro.

2 Francisco, Carta Enciclica Dilexit nos. Sobre el amor humano y divino del corazon de Jesucristo,
nim. 20.

2 Ibid., ntim. 155.

22 G. Vrrourkas & DE Muresanu, “Conscience and Consciousness: A Definition”: Journal of Medicine
and Life, 7/1 (2014) 104-108, 105.

% Francisco, Carta Enciclica Dilexit nos. Sobre el amor humano y divino del corazon de Jesucristo,
num. 184.
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Sin embargo, cuando las nuevas generaciones hacen consciente y personal
la pregunta por el sentido de la propia existencia, se evidencia la légica que orienta
la actividad de pensar, sentir y comportarse, en la cual permanentemente se estd
buscando vivir una existencia significativa en medio de la incertidumbre, donde no
se tiene el control ni la certeza de lo que significa vivir como ser humano; en medio
de la soledad, ya sea como ausencia de compafia, como percepcién de no pertenecer
a ningun grupo social o como soledad emocional; y, en medio del sufrimiento per-
sonal y el de la naturaleza, que impide que se pueda negar que las personas sufren,
como lo explicita Steven Hayes:

No se trata solo de que sienta dolor fisico; el sufrimiento es mucho
mds que eso. Los seres humanos tienen que habérselas también con el
dolor psiquico que experimentan: con sus emociones y pensamientos
negativos, con los recuerdos desagradables, los impulsos y sensaciones
negativas. Tienen todo eso en la cabeza, se preocupan por todo eso, lo
lamentan y lo temen?.

Sufrimiento personal que hace parte de la realidad de un sufrimiento originado
por una pobreza masiva, cruel, injusta, estructural, donde los pobres irrumpen y nos
comprometen desde la misericordia entendida como: “una actitud fundamental ante el
sufrimiento ajeno, en virtud de la cual se reacciona para erradicarlo, por la Gnica razén
de que existe tal sufrimiento y con la conviccién de que, en esa reaccién ante el no-de-
ber-ser del sufrimiento ajeno, se juega, sin escapatoria posible, el propio ser”*.

Desde esta perspectiva se rescata el pensar y sentir de las nuevas generaciones de
jovenes, cuando se encuentran en la encrucijada académica (aparentemente irreconci-
liable) donde se puede creer inicialmente, que solo es posible tomar uno de los dos ca-
minos: el del pensar racionalista, empirico, cientificista, o, el de la experiencia personal
de Dios? al momento de confrontar la incertidumbre, soledad y sufrimiento humano.

Lo que lleva a que algunos jévenes (utilizo sus palabras) comprendan ini-
cialmente la incertidumbre como aquellos momentos en los que no se
puede pensar con claridad, con la sensacién de estar a la deriva y no saber
qué hacer, qué sentir o qué pensar por miedo al cambio, pues la incerti-
dumbre viene acompanada de preguntas que causan temor como: qué
va a pasar?, y ahora qué?; incertidumbre que se tiende a abordar desde
una orientacién o predisposicién negativa, pensando o sintiendo que algo
malo puede suceder... A sentir en algunos momentos de la vida, que a pe-
sar de interactuar y estar rodeados de otras personas, se tiene la sensacion

2 S.C. Haves & S. SMrtH, Sal de tu mente, entra en tu vida: La nueva terapia de aceptacion y compromiso,
Desclée de Brouwer, Bilbao 2013, 19.

» Cf. ]. SoBRINO, La Iglesia samaritana y el principio-misericordia, Talleres Claret, San Salvador 1993, 36y J.
SoBRINO, Hacer teologia en América Latina, Editorial Pontificia Universidad Javeriana, Bogotd 1989, 145.

26 Experiencia de Dios que es profundamente vivencial en unos, de ausencia en algunos, y de pelea con Dios
en otros.
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de ser extranos, de estar perdidos, ausentes, pensando que no se encaja y
creyéndose apartados por los demds; percibiendo que no se es importante
para nadie, sin deseos ni ganas de nada, en medio de la experiencia de sen-
tirse solos... Y a pensar en relacién a las propias cicatrices y memoria de
su sufrimiento, que se es vulnerable, fragil y que se ha perdido la armadura
que nos protegia del mundo®.

Y aunque se han planteado multiples aproximaciones a estas realidades, desde
la enciclica Dilexit nos: Sobre el amor humano y divino del corazén de Jesucristo, se resig-
nifica como alternativa la esperanza en nuestra capacidad de amar, fundamentada en las
razones del amor que trascienden la 16gica humana y fundamentan una via mistica para
los jévenes, al momento de confrontar el miedo a perder lo que se cree, lo que se desea
(cosas o personas) o lo que la sociedad y la cultura les ha ensefiado acerca de la felicidad;
lo que puede estar justificando la tendencia a un apego inseguro, enfermizo, patolégico
que crea dependencia y deforma la realidad, desde un pensar automatizado, que termi-
na por aceptar estas experiencias como fundamento de la vida y felicidad.

Asi, sin renunciar al pensamiento racional donde el conocimiento humano al-
canza su plena objetividad cuando el sujeto por un lado es consciente de los datos de
la experiencia, entiende su coherencia, analiza racionalmente su evidencia y toma res-
ponsablemente las decisiones que la realidad le exige; se articula el aporte de un saber
sapiencial fundamentado en la narrativa existencial, que sin dejar de ser razonable, da
cuenta de la dimensidn trascendente del ser humano y la posibilidad de la experiencia
de Dios a partir de la autoconsciencia de si mismo, del otro y de la naturaleza, en donde
se da “una situacién interpersonal de presencia mutua y de comunicacién, de donde
brotan la amistad y el amor™*.

Lo que favorece entender dentro del anuncio explicito de Jesis Nazareth, la
vivencia plenamente consciente de su humanidad en el contexto socio-politico-religio-
so-cultural propio de su época, y resignificar esta experiencia de amar como modelo a
seguir en la construccién de ser los mejores seres humanos posibles en las circunstancias
propias del mundo de hoy.

Experiencia de humanidad que se encuentra explicita en el evangelio de Mateo
Capitulo 22, 37-39: donde Jestis de Nazareth nos dice: “Amards al Senor, tu Dios, con
todo tu corazédn, con toda tu alma y con toda tu mente” y “Amards a tu préjimo como
a ti mismo”. En otras palabras: la Gnica forma de amar a Dios es siendo compasivos, y
no podemos ser compasivos, si antes no hemos aprendido a ser autocompasivos con no-
sotros mismos, lo que lleva a confrontar la tendencia de una sociedad que promueve el
consumismo, egocentrismo, individualismo y la competitividad, donde impera el vivir
en automatico, con los ojos cerrados a la realidad de un mundo sufriente

%7 Reflexiones de estudiantes de diferentes programas académicos de la Pontificia Universidad Javeriana, en
las clases de Teologfa.

8 Ibid., 45.
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Por lo tanto, del nivel de consciencia® y autoconsciencia®® de si mismo, del
otro, de la naturaleza y de la realidad histérica, dependerd la calidad de las decisiones
que orienten el comportamiento de las nuevas generaciones al momento de abordar los
problemas del mundo de hoy, dentro de los cuales estd la crisis de sentido que nos lleva
a preguntar ;qué significa ser el mejor ser humano posible hoy?*'.

Todo lo anterior, en busca de la integracién del saber desde el principio de que
todo estd relacionado con todo, donde la ciencia puede incidir en el discurso teolégico
y lo teoldgico en la lectura creyente del pensar cientifico, en cuanto: “toda teologia y
toda ciencia estdn llamadas a mantener una actitud cautelosa frente a la permanente
tentacion de la omnipotencia que a ambas les acecha. Mantener una posicién de aper-
tura y de didlogo sincero entre ellas serd fundamental para evitar el riesgo de extraviar
sus caminos” 2.

Como resultado de una teologia que parte de la realidad de estas experiencias
humanas® y religiosas, se entiende en el caso de los jévenes desde su percepcién de
la trascendencia, confesionalidad religiosa o espiritualidad, la confrontacién entre la
auténtica experiencia religiosa o espiritual que lleva al cuidado de la vida y la salud,
v, la experiencia religiosa o espiritual inmadura que llevaria a la configuracién de una
personalidad enferma, porque:

Aunque el ser racional es caracteristica fundamental del ser humano,
igualmente lo es el vivir de creencias. Y “en la vida de un hombre las
verdades simplemente creidas son mucho mds numerosas que las adqui-
ridas mediante la constatacién personal” (Pablo II, 1998, No. 31). Asi, se
puede inferir que muchas de esas creencias (incluidas las irracionales) es-
tdn fundadas en lo que otras personas e instituciones socio-culturales nos
han ensenado desde la infancia, lo que plantea la necesidad de corroborar
mediante la relacidn interpersonal, el avance cientifico y los fundamentos

teolégicos de la religién, la evidencia de dichas creencias®.

» Relativo a lo empirico, intelectual, racional o a la deliberacién responsable.
%% Que nos ayuda a distinguir las consecuencias de nuestras decisiones y actos.

3! Lo que lleva a la opcién por los “La ecologfa integral es inseparable de la nocién de bien comin, un
principio que cumple un rol central y unificador en la ética social. Es «el conjunto de condiciones de la vida social
que hacen posible a las asociaciones y a cada uno de sus miembros el logro més pleno y mds ficil de la propia
perfeccién»”. Francisco, Carta Enciclica Laudato Si. Sobre el cuidado de la casa comiin. Libreria Editrice
Vaticana, Roma 24 de mayo de 2015. Disponible en: https://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/
documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html., nim. 156.

32 C. DoMINGUEZ MoRaNO, S. J., “Teologias, ciencias y omnipotencias”, 25.

33 Lo que plantea como exigencia ética “un llamado a la solidaridad y en una opcién preferencial por los mds
pobres”. Francisco, Carta Enciclica Laudato Si. Sobre el cuidado de la casa comun, nim. 158 ... promover
el desarrollo sostenible presente y futuro desde la “solidaridad intergeneracional”. Francisco, Carta Enciclica
Laudato Si. Sobre el cuidado de la casa comun, nim. 159

31Y. Diaz Lépez, “Aportes de la enciclica Laudato Si a la solucién de problemas: una lectura desde el enfoque
cognitivo conductual de solucién de problemas en psicologia de la religién”: Revista De Psicologia Universidad De
Antioquia, 8/2 (2016) 195-208, 204.
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Todo lo anterior permite asumir, que las formas mds complejas de experimen-
tar la religién y espiritualidad son esencialmente maravillosos caminos interiores que
parten de la naturaleza humana hacia una felicidad sobrenatural; trascendiendo asi, la
percepcién polarizada de la conducta como buena o mala, moral o inmoral, virtuosa o
pecaminosa, normal o anormal; y reconociendo, que al tiempo que la vida estd condi-
cionada por las reglas naturales de la evolucién, igualmente, es trascendente, creada y
tiene direccionalidad™®.

Para llegar finalmente a las nuevas narrativas de algunos jévenes que desde el
desarrollo consciente de su dimensién humana, caracterizada por la capacidad natural
y trascendente de amar a su propia generacién y la que viene®, resignifican la incerti-
dumbre, la soledad y el sufrimiento:

La incertidumbre es importante para la vida humana, sin ella no podria-
mos planear nuestras aspiraciones y cumplir nuestras expectativas, es de la
experiencia que podemos aprender las lecciones mds bellas que nos da la
vida, donde lo que menos esperamos es tal vez lo que mds necesitamos. ..
La Soledad es un espacio en el que debemos y podemos aprender a auto
cuidarnos, a ser conscientes de la necesidad de ser cuidados y cuidadores,
y a dar cuenta de nuestra propia trascendencia.... Y el sufrimiento puede
ser asumido como una experiencia que nos ayuda a mejorar, a madurar,
a ser més fuertes frente a los problemas, a no cometer los mismos errores,
a ser conscientes de nuestra fragilidad humana y mds empdticos con la

fragilidad del Otro”.
Reafirmando lo que plantea Hayes y Spencer:

...los seres humanos demuestran un enorme valor, una profunda com-
pasién y una notable capacidad para salir adelante incluso con la mis
complicada de las historias personales. Aln a sabiendas de que pueden
salir heridos, los seres humanos son capaces de amar a otras personas. Aun

% Si la evolucién es un proceso direccional en cuanto la historia manifiesta una tendencia general hacia una
mayor complejidad, receptividad y conciencia... y el azar estd presente en todo el dmbito de la evolucién, desde las
mutaciones y recombinaciones genéticas hasta los impredecibles cambios en el medio, entonces, la complejidad
no aparece de una vez, sino en etapas jerdrquicas... una vez que ya existe reproduccion, la seleccién natural actiia
en contra del azar, conservando a través de sucesivas generaciones combinaciones altamente improbables. La
evolucién manifiesta una sutil interaccién de azar y ley. Dentro de las posibles respuestas teoldgicas a la cuestion
del azar estdn: 1) Dios controla los acontecimientos aparentemente aleatorios, 2) Dios disefia un sistema basado
tanto en la ley como en el azar, 3) Dios influye en los acontecimientos, pero no los controla. Las propuestas 2 y
3 rechazan la idea de preordenacidn, y coinciden en el reconocimiento de la existencia de verdadero azar en el
mundo. Segun el tercer enfoque, la creacién continua es un experimento del tipo ensayo y error, que siempre
construye a partir de lo que ya existe, reforzando la verosimilitud de un Dios que influye en el mundo y es
influido por éste, que permite la libertad humana y la autonomfa esponténea de la naturaleza, que se compromete

con el mundo y participa en su lento crecimiento.
% Que al igual que Francisco plantean la solidaridad intergeneracional (con las generaciones futuras) e

intergeneracional (pensando en el grito de los pobres y de la tierra hoy).

%7 Reflexiones de estudiantes de diferentes programas académicos de la Pontificia Universidad Javeriana, en
las clases de Teologfa.
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sabiendo que han de morirse, los seres humanos se preocupan por el pre-
sente y por el futuro. Aun enfrentdndose al sinsentido, los seres humanos
son capaces de abrazar ideales®®.

4. El amor como el principio y sentido de la vida espiritual y/o religiosa

Desde sus inicios la filosofia ha buscado entender la inquietud que el ser hu-
mano se plantea por ;cudl es el sentido de la vida?, lo que ha llevado a la pregunta por:
;Quién soy yo?, caracterizada por una marcada tendencia subjetiva; al tiempo que re-
flexiona sobre la bisqueda de la felicidad, que implicitamente en algunos casos pregun-
ta desde una perspectiva intersubjetiva, por “;Para quién soy yo?” %, implicando el con-
cepto del amor, que tiende a romper nuestros paradigmas al trascender una y otra vez la
16gica humana; en cuanto el amor no es algo que podamos definir, sino, una experiencia
que se impone y no podemos negar en cuanto “amando, la persona siente que sabe por
qué y para qué vive. Asi todo confluye en un estado de conexién y de armon{a™.

No obstante, si se reconoce que desde nuestra humanidad tenemos la capaci-
dad de percibir y comprender la esencia trascendente del amor que nos lleva a valorar
lo bello, lo bueno y lo verdadero que implica salir de si mismo para darle existencia al
otro, la naturaleza y Dios, es inevitable el tener que confrontar las creencias, prejuicios y
opiniones que hemos aprendido, desde el desarrollo de una mente abierta y los aportes
de las diferentes ciencias, en un mundo donde la tendencia es a querer ser amado pero
no a amar.

Asi, el amor inicialmente fisico anclado en la belleza, bondad y verdad del cuer-
po, trasciende sin ningtn tipo de dualismo (como el planteado por Platén en el ban-
quete) en el amor espiritual, que lleva a la felicidad auténtica y el reconocimiento de un
Dios bueno para quien:

el amor es paciente, es servicial; el amor no tiene envidia, no hace alarde,
no es arrogante, no obra con dureza, no busca su propio interés, no se irri-
ta, no lleva cuentas del mal, no se alegra de la injusticia, sino que goza con
la verdad. Todo lo disculpa, todo lo cree, todo lo espera, todo lo soporta

(1 Corintios 13,4-7).

Y si el conjunto de las mejores acciones o buenos hdbitos se puede aprender
y desarrollar por cualquier ser humano, entonces, la felicidad es accesible para todos
como lo propone Aristételes en la Etica Nicémaco, en cuanto, el orientar nuestras
acciones éticamente implicard inevitablemente el confrontar permanentemente la ex-

38 S. C. Haves & S. SMITH, Sal de tu mente, entra en tu vida: La nueva terapia de aceptacion y compromiso,
Desclée de Brouwer, Bilbao 2013, 19.

3 FraNcisco, Discurso en la Vigilia de oracidn en preparacion para la Jornada Mundial de la Juventud, Basilica
de Santa Maria la Mayor, Libreria Editrice Vaticana, Roma 8 abril 2017. Disponible en: https://www.vatican.va/
content/francesco/es/speeches/2017/april/documents/papa-francesco_20170408_veglia-preparazione-gmg.html

4 Francisco, Carta Enciclica Dilexit nos. Sobre el amor humano y divino del corazon de Jesucristo,
num. 23.
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periencia de felicidad, dolor o sufrimiento desde la practica del amor en busca de la
felicidad personal y colectiva, pues no se puede dejar al azar el sentido fundamental
que orienta nuestra capacidad de pensar, sentir y actuar como los mejores seres hu-
manos posibles.

Lo que lleva a reconocer con Sartre en el Ser y la nada, que el amor implica una
interrelacién entre la libertad del otro y la propia, donde se confronta: “la asuncién de
la angustia en las relaciones concretas de mala fe (que), supone sujetos desesperados que
no desean asumir la carencia de sentido radical de la existencia...y que, por ende, se
relacionan amorosamente con otro que los sustente, que los justifique™'; trascendiendo
la perspectiva reduccionista del amor, para construir un mundo mds humano donde:
“el otro se vuelve realmente un préjimo en cuya relacién el para si se enriquece con una
pluralidad de significados que lo hacen ser sin renegar su condicién ontolégica™.

En coherencia, Erich Fromm en su libro E/ arte de amar lleva a reflexionar sobre
el amor como algo mds que un sentimiento, como una habilidad que se debe cultivar
en cuanto es la mejor manera de resolver los problemas de la existencia humana, lo que
justifica que: “La cuestidn, sobre todo, no deberia ser la preocupacién en ser amado...
antes de eso, el sujeto debe preocuparse por amar”™. Y para amar es necesaria la fe
préctica e inteligente, que para Fromm no se basa en supuestos externos, pero implica
la certeza de lo incierto.

La esperanza ante un amor que adn no existe, pero se cree en que su amor
producird amor en la otra persona, fundamentada en la experiencia de la persona,
plantea la necesidad de un continuo aprendizaje y maduracién a lo largo de la vida
(sin renunciar a la propia subjetividad) y donde, “[...] la fe es una cualidad indispen-
sable para cualquier amistad o amor significativo. “Tener fe” en otra persona signi-
fica estar seguro de la confiabilidad e inmutabilidad de sus actitudes fundamentales,
el nicleo de su personalidad™.

En la actualidad, la relacién de pareja y la experiencia del amor desde su pers-
pectiva socio cultural ha sido tema de canciones, poemas, pinturas y esculturas entre
otras; y aunque la experiencia de amar y ser amado es transcultural, sin embargo: “pese
a la universalidad e importancia de esta situacién solo hace unas pocas décadas que
comenzd formalmente el estudio del amor™®.

4 M. Guevara Riera, “El amor en las relaciones concretas con el préjimo. Ontologfa y ética en E/ ser y la
nada’: Revista Logoi 1(1998) 7-26, 25.

2 Ibid., 26.

# D. Corra Formica y EV. pe OLiveira Campros, “A concepgio de amor como arte e a sua relagio com
a fé: contribuigdes do pensamento de Erich Fromm The conception of love as art and its relationship to faith:
contributions of Erich Fromm’s thought”: PLURA, Revista de Estudos de Religido, 11/2 (2020) 63-89, 64.

4“4 E. FrRomM, El arte de amar, Paid6s, México 1974, 176.

“ F. Maureira Cip, “Los cuatro componentes de la relacién de pareja’: Revista Electronica de Psicologia
Iztacala, 14/1 (2011) 321-332, 322.
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Desde una perspectiva socio-cultural® y naturalista?’: la antropologfa, la so-
ciologia y la psicologia, entre otras, han abordado el estudio del amor, el cual ha
estado determinado por las circunstancias propias de los diferentes contextos. En
consecuencia, al reconocernos como pertenecientes a la especie humana y valorar
(amar u odiar), y significar (justificacion tiltima de la existencia y nuestro sentido de vida)
nuestro cuerpo como parte de nuestra identidad, de lo que somos, es inevitable co-
municar diferentes tipos de mensajes®® a partir de la representacién que tengamos de
nuestro cuerpo®, que supera la anatomia y fisiologia®’, especialmente los relacionado
con nuestros estados emocionales.

Es asi, que desde la experiencia subjetiva del amor (que humaniza y da cuenta
de la dimensién trascendente del ser humano) nos mostramos a nosotros mismos y re-
conocemos la alteridad del otro y de la naturaleza, lo que lleva dar razén de la actividad
de amar y ser amado. Y si se asume que la construccién socio cultural de lo que es el ser
humano, y la explicacién cientifico anatémica o neurocientifica no es la que nos define,
para dar cuenta de nuestra personalidad tendremos que recurrir a la propia historia de
vida y el relato que estamos construyendo conscientemente en el que se da cuenta de
nuestra experiencia de amor, la cual orienta la respuesta a las preguntas fundamentales
de: ;quién soy yo y para quién soy yo?

Experiencia que en la adolescencia estd influenciada por el contexto socio
cultural, y que, al ser un periodo de desarrollo evolutivo, implica acelerados cambios
fisicos, psicolégicos y sociales, donde se entiende el hecho que: “los adolescentes pue-
den experimentar las emociones mds intensamente que los nifios o los adultos y, en
consecuencia, pueden tener mds dificultades para lograr la regulacién™'. Sin reducir
el amor a la relacién de pareja, que como identifica la psicologia, estd determinado
por factores como el compromiso (interés y responsabilidad), la intimidad (confianza
y seguridad) y el romance.

“ El enfoque antropolégico socio cultural como lo presenta G.L. BourpIN, “Antropologia de las emociones:

conceptos y tendencias’: Cuicuilco. Revista de Ciencias Antropoldgicas 23167 (septiembre- diciembre 2016) 56-74,
propone: “la idea de la variabilidad cultural e histérica y un fuerte énfasis en las nociones de construccién social,
cultural e, incluso, lingiiistica de las emociones”, 56.

47 El enfoque antropolégico naturalista como lo plantea G.L. BOURDIN, “Antropologfa de las emociones:
conceptos y tendencias” “... procede de las investigaciones del comportamiento humano presentadas por
Darwin en su obra La expresién de las emociones en el hombre y en los animales [(1872) 1969], donde se
plantea una teorfa de la continuidad de los comportamientos expresivos humanos respecto a los de nuestros
ancestros evolutivos. La condicidn bioevolutiva de las emociones humanas estd acompafiada de la universalidad
antropoldgica del fendmeno, pues todo rasgo, reflejo o instinto heredado, es comtn a la especie”, 56.

% En relacién al potencial comunicativo del rostro en relacién a los estados emocionales, M.L. Knare,
La comunicacién no verbal: el cuerpo y el entorno, Editorial Paidés, Barcelona 1982, resalta que el rostro:
refleja actitudes interpersonales, proporciona retroalimentaciones no verbales sobre los comentarios de los
demds, y algunos aseguran que, junto con el habla humana, es la principal fuente de informacién. Por estas
razones y debido a su gran visibilidad, suele prestarse mucha atencién a los mensajes expresados por el rostro
de los demds”, 229.

49 . . , .
Destacando la singularidad de nuestro rostro, nuestra voz y nuestros érganos genitales.
%Y supera posibles separaciones entre el cuerpo y la persona.

! M. Borivar Ramirez, S.G. Rios Cruz Y BL Avenparo Priero, “Regulacién emocional en adolescentes:
importancia e influencia del contexto”: Apuntes de Bioética, 5/2 (2022) 131-145, 133.

Proyeccién LXXIII (2026) 39-55



52 YEFREN DIAZ LOPEZ — DELIA PATRICIA GOMEZ SALAZAR

De esta manera, el amor se convierte en la oportunidad para tomar control de
nuestra corporeidad a partir de nuestra propia experiencia de vida, superando cualquier
reduccionismo donde el cuerpo adquiera connotaciones negativas, al punto de hacer
creer que es innecesario, como lo plantea el transhumanismo; confrontando percepcio-
nes religiosas negativas donde el cuerpo es malo o fuente de pecado; y cuestionando cri-
ticamente construcciones socio culturales sesgadas del cuerpo, como la de belleza, que
llevan a la discriminacién y sufrimiento, al punto de llevar a percibir el cuerpo como
una carga para si, para el otro y para este mundo.

De aqui se sigue el interés en el que, “a fines del siglo veinte la biologfa ha entra-
do en la carrera por explicar esta compleja experiencia del vivir humano entregindonos
las bases neurobiolégicas del amor™.Y, si reconocemos con las neurociencias que existe
una base biolégica del amor que se fundamenta en nuestro cerebro, se puede explicar la
afectacién del comportamiento moral y de la personalidad humana en sujetos que en
nombre del amor pueden llegar hasta quitarle la vida a otra persona.

Siendo claro que para los neurocientificos es problémico tener una definicién
clara de lo que es el amor, sin embargo, es valioso su aporte al buscar identificar los me-
canismos cerebrales del amor humano desde su aproximacién a la distincién de diferen-
tes tipos de amor dentro de los que se resalta el amor apasionado y el amor maternal®.
Dejando abierta la dimensién trascendente de dichos descubrimientos fisiolégicos en
relacién al amor, en cuanto la experiencia y las creencias contenido del amor escapan
a las explicaciones que fundamentan su base neuroldgica y las sustancias quimicas que
lo producen.

Por tanto, “conocer sobre el amor es ahondar en la naturaleza biolégica misma
del hombre™*, es la experiencia de amor, que no podemos negar como principio y
sentido de la vida humana la que en medio de un mar de creencias se impone desde la
dimensidn trascendente y espiritual en nuestra humanidad, que no se pude ocultar, y
que lleva a plantear el buscar ser los mejores seres humanos posibles, que en una espiri-
tualidad cristiana equivale a ser los mejores cristianos posibles.

Es en este sentido que “a diferencia de las creencias irracionales, tener fe racio-
nal en los demds es una actitud basada en la propia experiencia individual de la razén y
el amor™ en cuanto el amor es accién, movimiento, encuentro, comunicacioén consigo
mismo, con el otro, la naturaleza y Dios.

>2 Maureira Cip, “Los cuatro componentes de la relacién de pareja”, 322.

>3 Donde segiin HC. Suin, ML.E. Kuo, CW. Wu, YP Crao, HW. Huang, CM. Huang, “The Neurobiological
Basis of Love: A Meta-Analysis of Human Functional Neuroimaging Studies of Maternal and Passionate Love”:
Brain Sciences 12 (2022) 830, https://doi.org/10.3390/brainscil2070830 se “sugiere que las redes cerebrales
asociadas con el procesamiento afectivo y motivacional para percibir el amor maternal y apasionado son similares,
pero se distribuyen de manera diferente. La evidencia de neuroimagen confirma que estos dos tipos de amor
comparten un origen evolutivo y un mecanismo neurobioldgico comun.”, 12.

> Maurerra Cip, “Los cuatro componentes de la relacién de pareja”, 322.

> Corta Formica y DE OLiveira Camros, “A concepgio de amor como arte e a sua relagio com a fé:
contribui¢ées do pensamento de Erich Fromm The conception of love as art and its relationship to faith:
contributions of Erich Fromm’s thought”, 69.
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Ante esta realidad trascendente del ser humano:

Las personas tienen dos orientaciones trascendentales y a la vez diferentes:
una de ellas es cémo vivir una vida con sentido para servir a un propdsito
superior, lo cual tiene similitud al ideal de eudaimonia de Aristételes. La
segunda orientacién se ocupa de como vivir una vida exitosa y feliz —el
autor coloca el éxito y la felicidad al mismo nivel—, lo cual tiene una po-
sicién mds individualista, de mayor egoismo con la humanidad y menos
interesada en los grandes problemas que la aquejan, como, por ejemplo,
los temas de la pobreza™.

En coherencia con nuestra humanidad se opta por la primera, donde para amar
es necesaria la fe, fe que es directamente proporcional a la capacidad de amar y experi-
mentar el ser amado; experimentando la fe en el amor como fuente de toda felicidad y
sentido que se compromete practicamente en medio de un mundo triste, que sufre y
sin esperanza donde Jesus:

Te envia a derramar el bien y te impulsa por dentro. Para eso te llama
con una vocacién de servicio: haras el bien como médico, como madre,
como docente, como sacerdote. Donde sea podrés sentir que él te llama y
te envia a vivir esa misién en la tierra. El mismo nos dice: “Yo los envio”
(Lc 10,3). Esto es parte de la amistad con él. Por eso, para que esa amistad
madure, hace falta que te dejes enviar por él a cumplir una misién en este
mundo, con confianza, con generosidad, con libertad, sin miedos. Si te
encierras en tus comodidades eso no te dard seguridad, siempre aparecerdn
temores, tristezas, angustias. Quien no cumple su mision en esta tierra no
puede ser feliz, se frustra.

Asi, superando cualquier dualismo planteado en el ser humano que pretenda
separar el cuerpo del espiritu, y sin la pretensién de abordar la complejidad que implica
una teologia espiritual fundamentada en la revelacién de Dios en la historia, desde Di-
lexit nos se propone el amor como el principio y sentido de la vida espiritual o religiosa,
que a la vez que es pura accién y movimiento y estd determinada por el contexto inme-
diato de la persona, trasciende los condicionamientos propios de la materia, la energfa,
el tiempo y el espacio desde la capacidad consciente de ser amados y amar.

Sin embargo, y a partir de las limitaciones propias de la naturaleza humana, es
importante tener presente que negar la dimension espiritual del ser humano no es mas
que negar su humanidad, y negar su humanidad es negar su divinidad, pues es en la
experiencia de la propia humanidad donde emerge la experiencia del misterio de Dios.

°¢ H.M. SANCHEZ JimENEZ, “La Felicidad y el Sentido de vida, Una mirada humanista”: Avances en Psicologia

31/2 (jul-dic.2023) 375-386, 386.

7 Francisco, Carta Enciclica Dilexit nos. Sobre el amor humano y divino del corazon de Jesucristo,
num. 215.
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Asumimos, pues, que la espiritualidad con lleva experiencia, creencia y
accién: experiencia, en términos de una percepcién de lo trascendente;
creencia, en términos de lo que se cree respecto a Dios, a uno mismo
y el mundo que vivimos; y accién, en términos del modo de vivir la
existencia’®.

5. Conclusiones

En un contexto contempordneo, que piensa en los jévenes desde una perspec-
tiva adulto centrista, la tendencia es a creer que esta nueva generacioén de jévenes es
diferente a las anteriores, y se olvidan las constantes propias del ser joven, como la bus-
queda de la felicidad, la expresion libre de su capacidad de amar y las preguntas por el
sentido de la vida en un mundo caracterizado por la incertidumbre, el individualismo y
el sufrimiento. Descuidando el interés que fundamenta dichas preguntas: la percepcién
mds o menos consciente de su dimension trascendente, que les lleva a reflexionar sobre
el propésito de sus vidas, como criterio razonable de las decisiones que orientardn su
comportamiento como seres humanos y su impacto en el mundo.

Donde el aporte interdisciplinar es fundamental para confrontar las preguntas
existenciales propias de los jévenes en relacién a: “;Quién soy yo?”y “;Para quién soy
yo?”, llevando a abordar el tema del amor, que trasciende una y otra vez la 16gica hu-
mana, en cuanto el amor no es algo que podamos definir, sino, una experiencia que se
impone y no podemos negar.

Reflexién interdisciplinar que se articula al enfoque de Carta enciclica Dilexit
nos: Sobre el amor humano y divino del corazén de Jesucristo, donde se evidencia que
las respuestas que se han planteado desde la légica humana no son suficientes cuando
se tiene que confrontar el estrés, la ansiedad y depresion resultado de la crisis socio
ambiental propia de un mundo que sufre; abriendo el camino a la dimensién trascen-
dente, espiritual y religiosa como principio y fundamento del sentido de la vida desde la
esperanza que compromete pricticamente con el cuidado de si mismo, del otro y de la
naturaleza donde el Dios de la vida y el amor se revela histéricamente.

Y si generacionalmente la experiencia del amor ha sido, es y se proyecta
como fuente de felicidad y sentidos de vida, las razones del amor que trascienden la
légica humana, en las cuales los jévenes son expertos, se convierten en el propésito
que orienta su accién y da cuenta de su experiencia de Dios. Razén por la cual se
debe valorar la aproximacién a la realidad que hacen los jévenes desde sus emocio-
nes y su experiencia de vida marcada por las heridas: “...de las derrotas de la propia
historia, de los deseos frustrados, de las discriminaciones e injusticias sufridas, del
no haberse sentido amados o reconocidos™. Para favorecer su proceso de intros-

8 M. Jeeves y W. S. BRowN, Neurociencia, psicologia y religion. Ilusiones, espejismos y realidades acerca de la
naturaleza humana, Editorial Verbo Divino, Bogotd 2009, 166.

*? Sinopo DE Los OBIsros, XV Asamblea General Ordinaria. Los jévenes, la fe y el discernimiento vocacional.
Documento final. Librerfa Editrice Vaticana, Roma 27 de octubre de 2018, nim. 67. Disponible en https://www.
vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20181027_doc-final-instrumentum-xvassemblea-
giovani_sp.html
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peccién, en donde se desenmascara su propia interioridad y experimenta la trascen-
dencia de su dignidad humana que va mds alld de cualquier limitacién mental o del
propio cuerpo.
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CoN CRISTO NACE Y RENACE LA ALEGRIA.
LA CRISTOLOGIA MISIONERA DE FRANCISCO!

WirH CHRIST, JOY IS BORN AND REBORN.
THE misstoNARY CHRISTOLOGY OF Francrs

Salvador Gil Canto

Resumen: La exhortacion apostolica Evangelii

gaudium merece nuestra reflexion tras la
muerte del papa Francisco. En estos ahos
de su pontificado hay quienes han puesto
de relieve la eclesiologia y la reflexion pas-
toral que impregna el documento, pero
pensamos que aln no se ha subrayado
lo suficiente su dimension cristologica. En
este articulo, a modo de memoria agra-
decida, se presentan las liheas cristolo-
gicas que configuran el contenido de la
exhortacion, la centralidad de la persona
de Cristo en la mision evangelizadora, y
una propuesta de lectura hermenéutica
subrayando la cristologia que contiene.
Con Cristo nace y renace la alegria del
Evangelio. De este modo, se desea con-
tribuir a no echar en olvido el proyecto
pastoral que Francisco ha legado a la Igle-
sia, en el primer aniversario de su muerte,
atendiendo a su marcado caracter progra-
matico, durante su ministerio petrino.

Palabras clave: Cristo, cristologia, alegria, Igle-

sia, reforma, anuncio, mision.

Abstract: The apostolic exhortation Evangelii

gaudium deserves our reflection after the
death of Pope Francis. In these years of
his pontificate there are those who have
highlighted the ecclesiology and pastoral
reflection that permeates the document,
but its Christological dimension has not yet
been sufficiently emphasized. This article,
by way of a grateful memory, presents the
Christological outlines of the exhortation,
the centrality of the person of Christ in
the evangelizing mission, and a proposal
of hermeneutical reading highlighting
the Christology it contains. With Christ
the joy of the Gospel is constantly born
anew. In this way, wish to contribute to
not forgetting the pastoral project that
Francis has bequeathed to the Church,
as we commemorate the first anniversary
of the death, tanking into account its
marked programmatic character, during
his petrine ministry.

Keywords: Christ; christology; joy; Church;

reform; announcement; mission.
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Ad Franciscus. In memoriam
En el primer aniversario de su muerte

! Este trabajo ha sido realizado con la ayuda del Centro Espafiol de Estudios Eclesidsticos anejo a la Iglesia
Nacional Espanola de Santiago y Monserrat en Roma en el marco de los proyectos de investigacién del curso
2025-26.
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El préximo mes de noviembre de 2026 se cumplird el décimo tercer aniversa-
rio de la publicacién de la exhortacién apostdlica Evangelii gaudium (2013) del papa
Francisco®. El documento ha marcado todo su magisterio pastoral y orientado la vida
de la Iglesia en estos afios, pudiendo ser considerado un “documento de documentos™.
Recordando su partida, no podemos dejar de pensar en el rico magisterio que Francisco
nos ha dejado en su pontificado. Es ahora el momento oportuno para volver sobre él,
con el fin de hacer memoria agradecida por su vida, doctrina y ensenanza entregada a la
Iglesia, cuando se cumple el primer aniversario de su fallecimiento en este mes de abril.

En este tiempo hay quienes han puesto de relieve la eclesiologia y la reflexién
pastoral que impregna EG, pero pensamos que todavia no se ha destacado lo suficiente
su dimension cristolégica. Esta linea argumentativa es la razén de ser del presente estu-
dio. De muchos de los documentos de Francisco pueden respigarse los elementos que
conforman una cristologfa de fondo®. En el presente articulo, subrayamos e insistimos
en la centralidad de Cristo en la tarea evangelizadora y proponemos una lectura herme-
néutica de la exhortacién Evangelii gaudium. De este modo, veremos como la dimen-
sidn cristoldgica que contiene el documento fundamenta los dos grandes temas de EG:
el anuncio del Evangelio 'y la renovacién de la Iglesia; o, por mejor decir, la renovacién de
la Iglesia que ha de llevarse a cabo a través de una mds incisiva propuesta del Evangelio
de Ciristo. Se trata de los dos polos que conforman la llamada a una “transformacién mi-
sionera” de la Iglesia, cuestién central de toda la exhortacién. Asi deseamos contribuir
a no dejar en el olvido la propuesta pastoral de EG que tanto alenté el papa Francisco.
Para ello, expondremos primero estas cuestiones, en funcién de las cuales estd la cristo-
logia de fondo del texto. Seguidamente, extraeremos las referencias cristolégicas para,
finalmente, proponer una sintesis conclusiva.

1. El programa de Francisco para la Iglesia

Para destacar la llamada que hace Francisco a una “transformacién misionera”
de la Iglesia puede ayudar centrarnos, sucesivamente, en la propuesta de renovacién
eclesial y, a continuacién, en el modo en que esta renovacién ha de llevarse a cabo te-
niendo como clave el anuncio del evangelio.

2 FraNcisco, Exhortacion apostélica Evangelii gaudium. Sobre el anuncio del Evangelio en el mundo actual.
(23 de noviembre de 2013). Consultado el 4 de mazo de 2025. https://www.vatican.va/content/francesco/
es/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.heml. (En
adelante EG).

> CarLos Maria Garul, “Las novedades de la Exhortacion Evangelii gaudium. Claves del pensamiento
pastoral de Francisco”. Consultado el 27 de abril de 2025. https://es.scribd.com/document/389502927/Galli-
Las-Novedades-de-Evangelii-Gaudium-en-El-Pensamiento-Pastoral-de-Francisco-2014, 8. Cf. GasriEL RicHI
AvBERTI, “Evangelii gaudium y la indole pastoral del magisterio”: Scripta Theologica 46 (2014) 620-630. Cf.
CarLos Maria GarLl. “Lectura teoldgica del texto Evangelii gaudium en el contexto del ministerio pastoral
del Papa Francisco™: Medellin 40, n. 158 (2014) 47-88. A los cinco afios de su publicacién, cf. José ENRIQUE
Corrts CoRrTEs, “Evangelii gaudium, entre desafios permanentes y novedosos de la evangelizacién del pontificado
de Francisco, a cinco anos de su promulgacién”: Cuadernos de Teologia 10, n.° 2 (2018) 352-386.

* Cf. Sawvapor GIL Canto, «“Mds” y “mds” con Cristo. Cristologfa y santidad a la luz de “Gaudate et
exsultate”»: Estudios Eclesidsticos 95, n.° 374 (2020) 551-553.
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1.1. La dulce y confortadora alegria de evangelizar

Se ha afirmado que, en este tiempo de la Iglesia, el viento que ha soplado venia
del Sur. Este viento ha conducido irreversiblemente a una nueva etapa evangelizadora y
ha orientado su marcha en los tltimos afios (cf. EG 1). El viento del Sur ha empujado
esta nave cada vez con mds fuerza, aunque algunos se han empenado en resguardarse de
él en esquemas de antafio o en los antiguos cuarteles de invierno. Su principal efecto ha
estado marcado por la alegria. No en vano el titulo de la exhortacién indica esta pers-
pectiva de la alegria, fruto del encuentro personal con Cristo, que reclama del discipulo
misionero el anuncio gozoso del Evangelio (cf. EG 1-18; cf. GE 122-128)°.

Francisco recoge en EG dos documentos de Pablo VI, Gaudete in Domino y
Evangelii nuntiandi (1975), presentando dos convicciones de su predecesor: la alegria
cristiana y la urgencia de la evangelizacién en el mundo contempordneo®. Se explica asi
que una de las frases mds usadas, primero por J. M. Bergoglio en los trabajos de Apa-
recida y después por Francisco, fuese de Pablo VI: “la dulce y confortadora alegria de
evangelizar” (EN 80). También el mismo titulo La alegria del Evangelio conecta con el
discurso de Juan XXIII en la solemne apertura del Concilio Vaticano 1I, Gauder Mater
Ecclesia, que es citado dos veces: en EG 41 y 48.

Junto a la influencia de Pablo VI, hay que afadir la del Documento de Apareci-
da (DA), donde la llamada a vivir la alegria aparece casi 60 veces. De esta forma, Fran-
cisco establece una co-relacién entre Evangelii gaudium, Evangelii nuntiandi y Gaudete
in Domino. Esto significa que el texto del Papa resulta el fruto maduro de una reflexién
que Bergoglio llevaba adelante desde hacia tiempo, y “expresa de manera orgdnica su
visién sobre la evangelizacién y la misién de la Iglesia en el mundo contemporineo™.

En definitiva, la admiracién de Francisco por Pablo VI ofrece una primera
orientacion, puede que la mds importante, que es recogida en la Conferencia de Apa-

> Cf. Carros Maria Gati, “El Viento del Sur de Aparecida a Rio. El proyecto misionero latinoamericano en
la teologfa y en el estilo pastoral de Francisco”. En De la misién continental (Aparecida 2007) a la misién universal
(JM], Rio de Janeiro 2013 y Evangelii gaudium). Anunciando la revolucion de la ternura, Docencia, Buenos Aires
2014, 61-119. Cf. JorGe OLAECHEA CATTER, “La alegria que nace del Senor: el mensaje de Evangelii gaudium’:
Vida y espiritualidad 88 (2014) 13-15 y 23-25. Cf. GaLL1, “Las novedades de la Exhortacién”, 2-4. Id., “La gioia
e la tenerezza del Vangelo. Il Cédice Francesco™: Vita Pastorale 3 (2014) 62-65. Cf. JorGE BENEDETTI — CARLOS
MaRria GALLL, Francisco: la alegria que brota del pueblo. Una reflexion compartida de Evangelii gaudium, Santa
Marfa, Buenos Aires 2015.

¢ Cf. MabrigaL, “Huellas de Aparecida”, 16. Opina que “se podria aventurar que Evangelii gaudium porta las
trazas de querer ser la Evangelii nuntiandi para esta etapa posconciliar de la Iglesia universal, urgiendo una Iglesia
en salida, en estado de misién. De esta misma conviccién arrancaba el plan que el cardenal Suenens concibié para
el concilio pastoral de San Juan XXIII. En cualquier caso, la nueva evangelizacién ha de ser considerada como
“un fruto del Vaticano II”. Y, hace algunos afios, San Juan Pablo II llamé la atencién sobre el hecho de que si
hoy hablamos de nueva evangelizacién lo hacemos a expensas del gran documento del beato Pablo VI, Evangelii
nuntiands”. El autor cita a SALVADOR RiNo FISICHELLA, La nueva evangelizacion, Sal Terrae, Santander 2012,
13 y ss. Juan PaBro 1I. Cruzando el umbral de la esperanza. 5.2 ed., Plaza & Janes, Barcelona 1994, 126. Cf.
DanieL Juncos — Luts O. LiBerri, “Evangelii nuntiandi y Evangelii gaudium: ;El mismo paradigma misionero?
Continuidades, novedades y desafios”: Revista Teologia 116 (2015) 49-71.

7 ANTONIO SPADARO, “Evangelii gaudium: profundizando el mensaje”. Consultado el 3 de marzo de 2025.
http://blog.pucp.edu.pe/blog/buenavoz/2014/03/14/evangelii-gaudium-profundizando-el-mensaje-escribe-
antonio-spadaro-director-de-la-civilt-cattolica. § 3. Cf. CarLos MAR{A GALLL «La teologfa pastoral de Aparecida,
una de las raices latinoamericanas de Evangelii gaudium’: Gregorianum 96 (2015) 25-50. Cf. MapRrIGAL, “Huellas
de Aparecida”, 1. Cf. GaLL1, “Las novedades de la Exhortacién”, 8-9.
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recida, sobre el contenido fundamental de EG, donde se retoma de manera sustantiva
“la dulce y confortadora alegria de evangelizar” (EN 80), como el reto prioritario de la
Iglesia en los umbrales del tercer milenio.

El tema de la alegria orienta la urgencia misionera alentada por el Papa junto a
la también necesaria renovacién y reforma de la Iglesia (cf. EG 43); e implica la exigen-
cia de una conversién pastoral para que sus estructuras se vuelvan mds misioneras (cf.
EG 27). Con este fin se inicié un proceso de renovacién y de discernimiento que permi-
tiese ponerlo todo en una clave verdaderamente misionera (cf. EG 34), para alentar una
nueva etapa evangelizadora llena de fervor, entusiasmo y dinamismo (cf. EG 17, 261),
con el propésito de colocar a la Iglesia en un “estado permanente de misién” (EG 25).
A esto ha dedicado sus esfuerzos en estos doce afios y en esto ha implicado a toda la
Iglesia. Pero, ;qué pasos y avances se han dado en esta direccién?® Ciertamente se han
dado pasos irreversibles, sin embargo, todavia queda mucho por realizar. Esperemos que
el papa Leén XIV contintde su magisterio pastoral en dicha estela.

Un pasaje muy significativo recoge el suesio del papa Francisco’:

Suefio con una opcién misionera capaz de transformarlo todo, para que
las costumbres, los estilos, los horarios, el lenguaje y toda estructura ecle-
sial se convierta en un cauce adecuado para la evangelizacién del mundo
actual mds que para la autopreservacién (EG 27).

Después de este tiempo trascurrido, ;es posible volver a sofar con una opcién
misionera capaz de transformar la Iglesia? No es solo un suefio lo que tenia el Papa; es
un ideal que debe hacerse realidad, transformando la entera vida eclesial, todavia hoy
mis sustentada en la tentacién de preservarse frente al mundo que en el impulso misio-
nero de una Iglesia en salida (cf. EG 17).

Puesto que la salida misionera es el paradigma de toda la Iglesia (cf. EG 15), es
necesario superar toda suerte de autorreferencialidad (cf. EG 8) y superar, ademds, la
mundanidad espiritual (cf. EG 93-97). Ambas actitudes son muy propias de una Iglesia
encerrada en si misma, temerosa de toda novedad (cf. EG 49). Lo propio de la Iglesia
es, en cambio, reflejar la luz que recibe de Cristo, Lumen Ecclesiae, como la luna refleja
la luz, constante y siempre nueva, del sol (cf. LG 1). Francisco emplea la metédfora de
la luz destacando la imagen patristica de la Iglesia como mysterium lunae'. Ya el papa

8 Basta recordar aqui el Sinodo sobre la familia (2014-2015), el Sinodo de los jévenes con sus distintas etapas
(2018); y, el Sinodo sobre la sinodalidad en la vida y misién de la Iglesia (2021-2024). En Christus Vivit el Papa
vuelve a insistir en el tema del discernimiento tan necesario en la Iglesia, cf. ChV 278-298.

9 Cf. ANTONIO SPADARO, El suerio del papa Francisco. El rostro futuro de la Iglesia, Paulinas, Buenos Aires 2013.
Victor MANUEL FERNANDEZ — PaoLo RopARL. [/ progetto di Francesco, Emi, Bologna 2014. EnriQuE Ciro
BiaNcHi, E suedio de Francisco: la Evangelii gaudium, Paulinas, Buenos Aires 2014.

!0 Entre otros, Origenes, san Ambrosio, san Agustin y san Buenaventura. Cf. HEnr1 DE Lusac, “Qué
significa el que la Iglesia sea un misterio”, en Actas del Congreso Internacional de Teologia del Concilio Vaticano
11, dirigido por Adolfus Schonmetzer, Cientifico Médica, Barcelona 1972, 28-29. Por citar algunos de ellos,
Origenes trasladé la imagen de la luna nueva a la Iglesia que muere sin cesar en este espacio de tiempo terreno,
pero precisamente asi se acerca a su Helios, el Sefior crucificado, y precisamente en el oscurecimiento de la pasién
llega a su verdadera fecundidad: “Llamamos nueva a Selene cuando se halla lo mds préxima a Helios, y de tal
manera estd unida con él que en cierto modo desaparece su resplandor. Ahora bien: el Sol de justicia es Cristo, y
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Juan XXIII, el 11 de septiembre de 1962, en el discurso de inauguracién del Vaticano
11, recordando el simbolismo del cirio pascual, centré la mirada en la Luz que es Cristo
(Lumen Christi), que es a su vez Lumen Ecclesiae y Lumen Gentium: “Esta es apenas la
aurora y ya los primeros rayos del sol de oriente comienzan a entibiar nuestros corazo-
nes”''. Si la Iglesia transparenta mejor el Sol, que es Cristo, la aurora conciliar podria
llegar, al menos, a comenzar a brillar.

El sueno del Papa tenfa como ntcleo central “la transformacién misionera de
la Iglesia”, expresién que aparece en el documento 139 veces. Implica una “conversién
pastoral”, que con tanto empefio ha reclamado, y en la que ya no sirve “una simple
administracién”, un cierto “centralismo”, o el cémodo criterio de “siempre se ha hecho
asi” (cf. EG 25-33). Ahora bien, la reforma de las estructuras que demanda la conver-
sidén pastoral solo puede entenderse en este sentido:

Procurar que todas ellas se vuelvan mds misioneras, que la pastoral ordi-
naria en todas sus instancias sea mds expansiva y abierta, que coloque a
los agentes pastorales en constante actitud de salida y favorezca asi la res-
puesta positiva de todos aquellos a quienes Jestis convoca a su amistad'?.

Para ello son necesarias algunas acciones que una Iglesia en salida debe llevar
a cabo: Primerear, involucrarse, acompanar, fructificar y festejar. Con estos cinco verbos
EG propone el camino concreto de cémo la Iglesia estd llamada a evangelizar y se evan-
geliza a si misma (cf. EG 24). De este modo, la salida se convierte en el paradigma del
programa evangelizador.

1.2. La renovacion y reforma de la Iglesia

Uno de los objetivos marcados por EG es la renovacién y reforma de la Iglesia.
Solo “desde el corazén del Evangelio” podremos vivir la fidelidad a Dios y a la Iglesia y,
en consecuencia, acometer los cambios que siguen siendo necesarios. Nos disponemos a
enmarcar, a continuacién, la reflexién acerca de esta renovacién vy las raices cristolégicas
que pueden hacerla posible.

El papa Francisco recoge en EG 26 dos textos elocuentes sobre los que fun-
damenta la necesidad de esta renovacién eclesial. El primero, de Pablo VI en Eclesiam
suam, invita a la Iglesia entera y no solo a los individuos aislados a llevar adelante este
propdsito. El texto no ha perdido su fuerza interpelante:

cuando la verdadera Selene, la Iglesia, ha llegado a unirse con €l de tal manera que pueda decir: “Y no vivo yo, sino
Cristo en mi”, entonces celebra ella Luna nueva’ (/z Nm. 23,5). San Ambrosio expresd el mismo pensamiento:
“Exinanivit eam ut repleat, qui etiam se exinanivit ut omnes repleret. Ergo annuntiavit luna mysterium Christi”
(Hexaem. 1V, 8, 32). Cf. Joser RATZINGER, “Luz”, en Conceptos Fundamentales de Teologia, Vol. 11, dirigido por
Hienrich Fries, Cristiandad, Madrid 1966, 567.

! Cf. Juan XXIII, “Discurso en la solemne apertura del Concilio Ecuménico Vaticano II” (11 octubre 1962):
AAS 54 (1962) 786-796. Cf. ALBERTO MELONI, Papa Giovanni. Un cristiano e il suo concilio, Einaudi, Torino
2009.

2 EG 27. Cf. Yvis CONGAR, Verdadera y falsa reforma de la Iglesia, Sigueme, Salamanca 1994, 139 y ss.
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La Iglesia debe profundizar en la conciencia de si misma, debe meditar
sobre el misterio que le es propio [...] De esta iluminada y operante con-
ciencia brota un espontdneo deseo de comparar la imagen ideal de la Igle-
sia —tal como Ciristo la vio, la quiso y la amé como Esposa suya santa e
inmaculada (cf. Ef 5,27)— y el rostro real que hoy la Iglesia presenta [...]
Brota, por lo tanto, un anhelo generoso y casi impaciente de renovacién,
es decir, de enmienda de los defectos que denuncia y refleja la conciencia,
a modo de examen interior, frente al espejo del modelo que Cristo nos

dejé de si'.

Prestemos atencién a los argumentos que se enuncian para llevar a cabo dicha
renovacién: 1) la necesidad de la Iglesia de profundizar en la conciencia de su propia
identidad en cuanto que es misterio; 2) el deseo de parecerse al ideal que Cristo quiso
para ella; y, en consecuencia, 3) la necesidad de renovarse, es decir, de enmendar los
defectos y sombras examindndose delante del modelo que es Cristo.

Francisco, pues, siguiendo a Pablo VI, acenttia que el punto de arranque de
cualquier renovacién eclesial debe ser siempre Cristo, el modelo que “nos dejé de si”.
Por ello, la transformacién de la Iglesia debe configurarse con la forma Christi para ser
cada vez mds Ecclesia Christi.

El segundo lo toma del Decreto Unitatis redintegratio del Vaticano I, que pre-
senta la conversién eclesial como la apertura a una permanente reforma de si por fide-

lidad a Ciristo:

Toda la renovacién de la Iglesia consiste esencialmente en el aumento de
la fidelidad a su vocacién [...] Cristo llama a la Iglesia peregrinante hacia
una perenne reforma, de la que la Iglesia misma, en cuanto institucién
humana y terrena, tiene siempre necesidad'.

También tres razones se acenttian aqui: 1) cualquier renovacién en la vida ecle-
sial debe ser en esencia una mayor fidelidad a la vocacién que ha recibido de Cristo; 2)
Cristo mismo es quien //ama a esta permanente renovacién y perenne reforma; vy, 3) esta
perenne reforma es necesaria por ser una institucién humana y terrena, que se descubre
a si misma en analogfa con el Verbo encarnado, como ensena LG 8.

Francisco plantea la renovacién de la Iglesia en términos de fidelitas vocationis,
siendo una llamada imperante del mismo Cristo para que, en cuanto institucién huma-
nay visible, y sus estructuras eclesiales favorezcan un auténtico y verdadero dinamismo
evangelizador. Para que esta renovacién no suponga “una especie de introversién ecle-
sial”, el Papa insiste en lo que Juan Pablo II propuso a los obispos de Oceania: “toda re-

'3 PaBLo VI, Ecclesiam suam (6 agosto 1964): AAS 56 (1964): 611-612; citado en EG 26. EG se refiere a
Pablo VI en cinco ocasiones y contiene veintinueve citas suyas. Catorce son de Evangelii nuntiandi (1975), dos
de Ecclesiam suam (1964), dos de Gaudete in Domino (1975), cuatro de Populorum progressio (1967). Cf. GaLLi,
“Las novedades de la Exhortacién”, 10.

Y Unitatis redintegratio 6, citado en EG 26.
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novacién en el seno de la Iglesia debe tender a la misién como objetivo”". El Evangelio
debe ser anunciado, pero no sin antes haber acogido las exigencias de una inaplazable
renovacion eclesial, cuyo fundamento es la fidelidad a la vocacidn recibida de Ciristo, y
cuya finalidad es la mision evangelizadora.

La apremiante y urgente misién evangelizadora “desde el corazén del Evange-
lio”, y “el anuncio de la Buena Nueva de Cristo” constituyen la realizacién de lo que
la Iglesia estd llamada a ser y hacer. Es mds, la mision es un elemento constitutivo de la
vida de la Iglesia que Francisco puso de relieve desde el comienzo de su pontificado. Y
esta mision no serd posible llevarla adelante sin la centralidad de la persona de Ciristo.

2. La cristologia kerigmdtica: Cristo muerto y resucitado

Para entender la perspectiva cristolégica de la exhortacién, Francisco ofrece un
criterio importante en el tercer apartado del capitulo I titulado “Desde el corazén del
Evangelio”. En la transmisién del mensaje cristiano, el “corazén del Evangelio” o “sinte-
sis fundamental” es el kerigma o primer anuncio que presenta EG 160-168. El kerigma
es el mensaje central del Evangelio que siempre hay que volver a escuchar y anunciar
de diversas maneras (cf. EG 164). Asi se convierte en el instrumento principal con el
que evangelizamos y somos evangelizados. Por eso debemos volver sobre él siempre y en
todos los momentos del proceso evangelizador. En este aspecto ha vuelto a insistir en
la exhortacién Christus vivit dirigida a los jévenes, donde formula el kerigma en estos
términos: “Dios te ama”, “Cristo te salva”, “El vive” (cf. ChV 112-129)1,

Por otra parte, al hablar de la predicacién Francisco escribe: “Donde estd tu
sintesis, alli estd tu corazén”, y sefiala que es necesario “evangelizar la sintesis” (EG 143).
Evangelizar la sintesis quiere decir entonces que la persona evangelizada estd sujeta a la
ley del crecimiento, pues el primer anuncio debe desembocar en un camino de forma-
cién y maduracién en la fe para que la Iglesia continuamente se pueda evangelizar a s
misma (cf. EG 24, 122, 139). Asi pues, el kerigma tiene una especial importancia a la
hora de la evangelizacién.

Ademds, si Francisco insiste en que hay que ponerlo tdo en clave misionera, esto
implica también ponerlo rodo en clave kerigmitica, es decir, en disposicién de anunciar
a Cristo, que es el corazén mismo del Evangelio. Ciertamente, “el kerigma debe ocupar
el centro de la actividad misionera y de todo intento de renovacién eclesial” (EG 164).

El kerigma es #rinitario y, por lo tanto, cristocéntrico. Es el fuego del Espiritu el
que se nos da y nos hace creer en Cristo, que con su muerte y resurreccién nos revela
y comunica la misericordia infinita de Dios Padre (cf. EG 164). E, insiste el Papa, el
catequista debe hacer resonar siempre este primer anuncio: “Jesucristo te ama, dio su
vida para salvarte, y ahora estd vivo a tu lado cada dia, para iluminarte, para fortalecerte,
para liberarte” (EG 164). Al mostrar la dimensidn cristolégica de EG, todo apunta a

15 Juan PaBro I, Ecclesia in Oceania (22 noviembre 2001): AAS 94 (2002) 390; citado en EG 27.

16 FraNcisco, Exhortacion apostélica postsinodal Christus vivit. A los jovenes y a todo el pueblo de Dios.
(25 de marzo 2019). Consultado el 19 de mayo de 2025. http://www.vatican.va/content/francesco/es/apost_
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html. (En adelante ChV).
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que contiene un marcado cardcter kerigmdtico. De esta forma, el contenido esencial del
mensaje, esto es, la “sintesis” que es el kerigma, nos permite afirmar una cristologia ke-
rigmdtica'’. Pues, en definitiva, Jests no es solo el contenido, sino el sujeto y el modelo
de toda evangelizaci6n.

Esta cristologia kerigmadtica estd presente en el documento sin que se opte por
un método cristolégico descendente o ascendente, sino que “mds bien trata lo referente
a Ciristo dentro de una presentacién que integra ambos aspectos, para responder a las
necesidades e inquietudes del hombre actual y abierta a la trascendencia*®. La cristo-
logia kerigmatica contenida en EG presenta la belleza del inmenso amor salvifico que
Dios nos ha manifestado en Cristo muerto y resucitado (cf. EG 11 y 36), por quien
Dios Padre nos revela y nos comunica su misericordia infinita (cf. EG 164). Las carac-
teristicas mds destacadas son las siguientes:

2.1. Jesucristo demanda una respuesta de amor

El papa Francisco presenta a Jesucristo como el amor personal de Dios, que se
hizo hombre (encarnacion), se entregd por nosotros (pasion-muerte) y esta vivo (resurrec-
cidn), ofreciendo su salvacién y amistad a todos los hombres (es el redentor y salvador)
(cf. EG 128). Por esta razén, hay que hacer resonar en el corazén del hombre de hoy la
conviccién de que Jesucristo lo ama, estd vivo y quiere acompanarle (cf. EG 164). Pues
Cristo, “ha triunfado sobre el pecado y la muerte y estd lleno de poder” (EG 275). El
anuncio del kerigma es cristolégico y cristocéntrico. Su contenido explicita los misterios
de la vida de Cristo (encarnacién, pasién, muerte y resurreccién), y su valor soteriol4-
gico (redentor y salvador). El centro de este anuncio es Cristo, muerto y resucitado para
la salvacién del hombre.

7 Cf. Octavio Ruiz Arenas, “Desde el corazén del Evangelio hacia el corazén del pueblo. Aspectos
cristolégicos y eclesioldgicos de la Evangelii gaudium”. Consultado el 6 de mayo de 2025. hetps://www.celam.
org/documentos/ponencia.pdf., 2-3. Para el autor, la cristologfa kerigmdtica que presenta EG “ciertamente no se
basa en la corriente de Bultmann, el cual rechazaba todo acercamiento al Jestis histérico como base del kerigma, ya
que el kerigma seria mis bien el resultado de una férmula de fe de la primera comunidad cristiana que reconocia
a Jesucristo como salvador. Para Bultmann ese ropaje mitico de la comunidad primitiva constituye un obstéculo
para que el hombre moderno pueda acceder al mensaje. “Mito” serfa solo un resabio de la época precientifica que
rodea o enmarca el kerigma, es decir, la proclamacién del Evangelio y, por lo tanto, lo nico importante vendria
a ser lo que ese kerigma pueda significar a cada persona dentro de su propio contexto cultural. De ahf surgirfa la
necesidad de un proceso de desmitificacién, para dejar de lado las imdgenes religiosas de esa primera comunidad,
y un cambio de lenguaje que permitiera expresar el kerigma en la cultura actual2, 2, n°. 3. Cf. TEoBALDO RosaRrIO
MARTIN, La categoria «encuentro con Cristo» en el Documento de Aparecida. Una llamada a dejarnos sorprender por
la alegria del Evangelio (EG n. 1). Tesina para la obtencién del grado de licenciatura en la Universidad Pontificia
de Comillas. Director: Gabino Uribarri. Madrid 2016, 152-160. El autor habla de cristologia existencial al
subrayar mds el tema de la alegria en el encuentro con Cristo. Pero ambas denominaciones, en nuestra opinidn,
tienen validez al tratarse de una cristologia mds de tipo funcional, en didlogo con una cristologia ontoldgica
menos abundante, pero que también creemos recoge EG. La existencial sefiala al encuentro vital y transformador
del hombre con Ciristo, y la kerigmdtica favorece e insiste mds en la acogida de su anuncio.

18 Ruiz AReNas, “Desde el corazén”, 2.
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2.2. Jesucristo demanda una respuesta de amor

La exhortacién recoge también el aspecto moral del kerigma al afirmar la exi-
gencia ineludible del amor al préjimo (cf. EG 161). En efecto, para Francisco el primer
anuncio tiene una repercusién moral en la vida del creyente “cuyo centro es la caridad”
(EG 177)". Su ejercicio es un aspecto constitutivo del encuentro con Cristo, que trans-
forma la vida de la persona y genera en él relaciones nuevas; que debe envolver todas
las dimensiones de la vida y de la existencia, a todas las personas, a todos los ambientes
de la convivencia y a todos los pueblos, ya que “nada de lo humano le puede resultar
extrano” (EG 181). Ademds, el amor salvador que Dios nos ha mostrado en su Hijo Je-
sucristo demanda una respuesta de amor para reconocerlo en los demds y, de este modo,
salir de nosotros mismos buscando el bien de todos. “El Evangelio invita ante todo a
responder al Dios amante que nos salva” (EG 39). Por ello hay que poner la existencia
entera al servicio de esta respuesta de amor; de lo contrario no serd el Evangelio lo que se
anuncie sino solo algunos acentos doctrinales o morales que provienen de determinadas

opciones ideoldgicas y religiosas (cf. EG 39).

2.3. Motivacion para evangelizar

EG extrae las consecuencias de esta respuesta de amor con la que se debe acoger
el anuncio del kerigma. Este no tiene solo un subrayado moral, sino también evangeli-
zador. Asi insiste en que “la primera motivacién para evangelizar es el amor de Jesds que
hemos recibido, esa experiencia de ser salvados por El que nos mueve a amarlo siempre
mis” (EG 264). La vida del discipulo misionero debe ofrecerse y entregarse a Dios por
amor para poder ser fecundos en la tarea evangelizadora (cf. EG 279). Y dicha tarea
debe fundarse en la misericordia. Recogiendo la doctrina de santo Tomds™, expone que
“es la mds grande de las virtudes, ya que a ella pertenece volcarse en otros y, mds aun,
socorrer sus deficiencias” (EG 37). La vivencia de esta virtud se expresa en el obrar exte-

rior y hunde su raiz en “la fe que se hace activa por la caridad” (cf. Ga 5, 6)*".

9 Cf. Ruiz Arenas, “Desde el corazén”, 3.
2 Cf. Santo ToMAs, Summa Theologiae 11-11, q. 30, art. 4.

2! Para Francisco el tema de la misericordia ha sido una cuestién central de su pontificado. Recordemos
el Ao jubilar extraordinario de la Misericordia con los dos documentos publicados: la Bula de Convocatoria,
Misericordiae vultus (11 abril 2015) y la Carta Apostélica de Clausura, Misericordia et misera (20 noviembre
2016). Cf. PaiLipp MULLER, “Miserando atque eligendo”. En E/ evangelio de la misericordia, dirigido por George
Augustin, Sal Terrae, Santander 2016, 85-98. Y el citado por Francisco al comienzo de su ministerio petrino,
WALTER KASPER, La misericordia. Clave del Evangelio y de la vida cristiana. 7* ed., Sal Terrae, Santander 2015.
Cf. PonTIFICIO CONSEJO PARA LA PROMOCION DE LA NUEvA EVANGELIZACION, Misericordiosos como el Padre.
Subsidio para el Jubileo de la Misericordia 2015-2016, BAC, Madrid 2015. Y finalmente, la Enciclica Dilexit nos
(24 octubre 2024), sobre el amor humano y divino del Corazén de Jesucristo.
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2.4. Amistad con Jesiis y amor fraterno

Otro aspecto destacable del anuncio de Cristo que venimos describiendo lo
ofrece el capitulo V, “Evangelizadores con espiritu”, al referirse al encuentro personal
con el amor de Jests que nos salva:

Toda la vida de Jests, su forma de tratar a los pobres, sus gestos, su
coherencia, su generosidad cotidiana y sencilla, y finalmente su entrega
total, todo es precioso y le habla a la propia vida. [...] A veces perde-
mos el entusiasmo por la misién al olvidar que el Evangelio responde a
las necesidades mds profundas de las personas, porque todos hemos sido
creados para lo que el Evangelio nos propone: la amistad con Jesis 'y el
amor fraterno™

Asi pues, la vivencia del Evangelio consiste en la amistad con Jests y el amor
fraterno. El entusiasmo y el coraje por anunciar a Cristo nace de la conviccién de que:

No es lo mismo haber conocido a Jests que no conocerlo, no es lo mismo
caminar con El que caminar a tientas, no es lo mismo poder escucharlo
que ignorar su Palabra, no es lo mismo poder contemplarlo, adorarlo,
descansar en El, que no poder hacerlo. No es lo mismo tratar de construir
el mundo con su Evangelio que hacerlo solo con la propia razén. Sabemos
bien que la vida con El se vuelve mucho mds plena y que con El es mds
fécil encontrarle un sentido a todo. Por eso evangelizamos™

Por ltimo, esta amlstad dard frutos si “unidos a Jests, buscamos lo que El
busca y amamos lo que El ama” (EG 267; cf. GE 20). Porque lo que se ha de buscar
siempre es “la glorla del Padre”. Esta es la razén definitiva, tltima, sublime de todo lo
demds: buscar “la gloria del Padre que ]esus buscé durante toda su existencia. El es el
Hijo eternamente feliz con todo su ser “hacia el seno del Padre” (Jn 1,18)” (EG 267).
Si somos misioneros es, ante todo, porque Jests nos ha dicho: “La gloria de mi Padre
consiste en que deis fruto abundante (Jn 15,8)” (EG 267).

2.5. Consecuencias de la resurreccion
El kerigma es memoria del acontecimiento fundante de la salvacién, la muerte

y resurreccién de Cristo, y la proclamacién de su perenne presencia viva en la historia.
La cristologia kerigmdtica trata de exponer lo que Ciristo ha hecho y hace por nosotros,

22 EG 265. La primera cursiva es del texto original, la segunda nuestra.

# EG 266. Francisco insiste: “El verdadero misionero, que nunca deja de ser discipulo, sabe que Jestis camina
con él, habla con él, respira con él, trabaja con él. Percibe a Jestis vivo con él en medio de la tarea misionera. Si
uno no lo descubre a El presente en el corazén mismo de la entrega misionera, pronto pierde el entusiasmo y deja
de estar seguro de lo que transmite, le falta fuerza y pasion. Y una persona que no estd convencida, entusiasmada,
segura, enamorada, no convence a nadie” (EG 266).
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al subrayar ademads la dimensidn soteriolégica de su misterio. La cristologia se abre a la
soteriologia. Se explica asi que el aspecto cristolégico mds relevante sea la resurreccién
de Jests, y que uno de los titulos cristolégicos que mds aparezca sea el de Sezzor. La in-
sistencia en Cristo resucitado implica su presencia activa en nuestra historia personal:
“No huyamos de la resurreccién de Jests... {Que nada pueda mds que su vida que nos
lanza hacia adelante!” (EG 3).

La presencia del Sefior resucitado adquiere tal significacién que supone la via
para que el encuentro personal con Cristo en nuestros dias sea posible, accesible y real.
Un encuentro que se expresa en esta bella oracidén: ““Senor, me he dejado enganar, de
mil maneras escapé de tu amor, pero aqui estoy otra vez para renovar mi alianza contigo.
Te necesito. Rescitame de nuevo, Sefior, acéptame una vez mds entre tus brazos reden-
tores” (EG 3; cf. EG 264 y 278).

La resurreccién de Cristo no es algo del pasado, determina el presente como
una realidad que funda la esperanza cristiana, pues “provoca por todas partes gérmenes
de ese mundo nuevo; [...] porque la resurreccién del Sefior ya ha penetrado la trama
oculta de esta historia, porque Jests no ha resucitado en vano” (EG 278).

Las consecuencias que emergen de la resurreccién son las siguientes: a) Es una
fuerza que lo penetra y lo invade todo (cf. EG 276); b) todos los hombres pueden en-
contrar en ella la respuesta a la pregunta por el sentido de la vida (cf. EG 266); ¢) es una
presencia activa y operante, expresién de la entrega de Jesds en la cruz como culmina-
cién de la entrega de toda su existencia (cf. EG 269); y, d) debe ser vivida y testimoniada
por quienes llevan a cabo la tarea de la evangelizacién (cf. EG 269).

3. Jesuis el primero y més grande evangelizador

La exhortacién presenta a Jests como “e/ primero'y el mds grande evangelizador”
(EG 12; cf. EN 8). De su contemplacién y del reconocimiento de su lugar en la evan-
gelizacion depende cualquier movimiento fecundo de reforma en la Iglesia. De manera
especial, ]esﬁs muestra el camino de conversidn eclesial siendo modelo de misericordia
y de cercania a los pobres

La primacia en cualquier forma de evangehzacmn es siempre suya. El se adelan—
ta, nos primerea, toma la iniciativa dejéndose encontrar: “El 51empre nos gana de mano”
(EG 283) La labor evangelizadora es gracia suya y es El quien “hace a sus fieles siempre
nuevos”, “El es siempre joven y fuente de constante novedad” (EG 11). De este modo,
la evangelizacién siempre es nueva, porque Cristo “siempre puede, con su novedad,
renovar nuestra vida y nuestra comunidad”, por muy débil que sea; Jesucristo “puede
romper los esquemas aburridos en los cuales pretendemos encerrarlo y nos sorprende
con su constante creatividad divina” (EG 11). Porque es fuente de toda novedad, “toda
auténtica accién evangelizadora es siempre nueva” (cf. EG 11). Este es, quizds, el signifi-
cado mds relevante que contiene la expresién “nueva evangelizacién” en la introduccién
de la exhortacién (cf. EG 1, 11, 14), pero que Francisco no sistematiza ni insiste en ella,
lo que posiblemente hubiera dado otra perspectiva al anuncio misionero

4 La absoluta novedad de Cristo en el anuncio misionero se recoge en EN y EG. Los dos documentos resaltan
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La novedad de Jesucristo es el paradigma para el verdadero discipulo misionero,
sabiendo que El no lo abandona y lo percibe vivo y resucitado, fiel companero de ca-
mino, como verdadero baluarte en medio de la tarea misionera (cf. EG 269). Asi, Jests
mismo se convierte en “el modelo de esta opcién evangelizadora” en la que el Papa vuelve
a insistir como tarea constitutiva de la Iglesia.

EG recoge también la dimension ontoldgica del misterio de Cristo. La cristologia
de corte funcional, expresada en una cristologfa kerigmatica, se cruza en el documento
con varios aspectos ontoldgicos que nos describen la identidad de Cristo. La accién y
salvacién de Cristo se fundan en la pregunta por la identidad. Francisco se detiene en
decir quién es Ciristo al definirlo como “el Evangelio eterno” (EG 11), “el Hijo eterna-
mente feliz con todo su ser “hacia el seno del Padre” (EG 267); de manera que no haya
duda en reconocer que el motivo y el fin de la evangelizacién vienen de “lo alto” para
gloria de Dios. Ademds, el texto presenta al Hijo de Dios en su relacién trinitaria con el
Padre y el Espiritu al afirmar que: “Es el Espiritu Santo, enviado por el Padre y el Hijo,
quien transforma nuestros corazones y nos hace capaces de entrar en la comunién per-
fecta de la Santisima Trinidad, donde todo encuentra su unidad” (EG 117). Esta radical
apertura trinitaria supera cualquier tipo de cristomonismo cerrado en si mismo y ofrece
una cristologia en perspectiva trinitaria.

En definitiva, aunque la cuestién de la evangelizacién propuesta por EG pueda
acentuar mds una cristologfa kerigmdtica que ontolégica, pensamos que ambas se con-
jugan en una unidad inseparable y que esta tltima aparece también recogida en el texto.
No en vano, en referencia a los fieles evangelizadores, se argumenta que no hay separa-
cién entre su ser y su actuar. Estos no son “discipulos” y “misioneros”, sino “discipulos
misioneros” (cf. EG 120), asi como Jestis no es el Hijo de Dios y resucitado, sino el Hijo
de Dios vivo y resucitado.

4. Jesucristo rostro de la misericordia

El tema de la misericordia, del amor o de la caridad, se presenta en EG como
una dimensién primordial a la hora de proponer la renovacién y transformacién mi-
sionera de la Iglesia. La cuestion, que ha constituido uno de los ejes centrales de su
pontificado, aparece en muchos de sus discursos, intervenciones, documentos y alocu-
ciones que el Papa ha tenido en estos afios. Aqui ofrecemos la imagen de Jests que el
texto recoge en relacién con la misericordia en el marco de la cristologia kerigmdtica
que venimos exponiendo.

El anuncio renovado del Evangelio tiene como centro esencial el amor y la mi-
sericordia de Dios manifestada en Cristo muerto y resucitado (cf. EG 11). Por ello es
siempre el “Evangelio de la misericordia” (EG 188) que la Iglesia escucha en el clamor
por la justicia. Y si Cristo es el “Evangelio eterno” (Ap 14,6) y es “el mismo ayer y hoy y
siempre” (Hb 13,8), se deduce entonces que Cristo es el “Evangelio de la misericordia”

para todos (cf. EG 1; cf. GE 105-1006).

la absoluta novedad de Cristo que renueva a la humanidad (EN 18, 23, 75; EG 11-13). El testimonio del NT es
fundamental: Cristo dice “Yo hago nuevas todas las cosas” (Ap 21,5). El es el “Evangelio eterno” (Ap 14,6), “El
mismo ayer y hoy y siempre” (Hb 13,8).
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Los tres misterios centrales del acontecimiento de Jesucristo son reveladores de
la misericordia. Acerca de la encarnacion, afirma que “el Hijo de Dios, en su encarna-
cidn, nos invitd a la revolucién de la ternura” (EG 88; cf. GS 22), para superar toda
imagen de Cristo puramente espiritual y desencarnado de las relaciones interpersonales
(cf. EG 91). Por su parte, la cruz es “el dramdtico encuentro entre el pecado del mun-
do y la misericordia divina”. Al entregarnos a su madre, la cruz también “manifiesta el
misterio de una especial misién salvifica” (EG 285). En tercer lugar, el misterio pascual,
pues Jesucristo, con su muerte y resurreccién, nos comunica “la misericordia infinita
del Padre” (EG 164). Asi, Jests es el rostro de la misericordia (cf. Misericordiae Vultus,
1), su médxima expresiéon®.

La cristologia kerigmidtica nos descubre el modo como cada misterio de la vida
de Jests viene a ser una explicitacién de esta misericordia del Padre, accién divina por
excelencia. La virtud de la misericordia permite, en el marco de esta cristologia, elaborar
una soteriologia propicia para evangelizar, pues “el amor del Padre revelado en Ciristo es
siempre salvifico y no tiene otra razén de ser para comunicarse que la de establecer una
comunidn, una permanente amistad con la humanidad”*.

La misericordia desvela el mensaje mds relevante de Jestis que se nos da con el
perdén de Dios. Merece la pena detenerse en EG 3, donde leemos:

Insisto una vez mds: Dios no se cansa nunca de perdonar, somos nosotros
los que nos cansamos de acudir a su misericordia. Aquel que nos invité
a perdonar “setenta veces siete” (Mt 18,22) nos da ejemplo: El perdona
setenta veces siete. Nos vuelve a cargar sobre sus hombros una y otra vez.
Nadie podrd quitarnos la dignidad que nos otorga este amor infinito e
inquebrantable. El nos permite levantar la cabeza y volver a empezar, con
una ternura que nunca nos desilusiona y que siempre puede devolvernos
la alegria. No huyamos de la resurreccién de Jests, nunca nos declaremos
muertos, pase lo que pase (EG 3).

En efecto, la misericordia es la sintesis de la vida de Jestis porque expresa y pro-
clama el amor de Dios, que ama al hombre débil y pecador, y que lo atrae hacia si y lo
invita a la conversion. Francisco emplea en ocasiones el sustantivo atraccién y el verbo
atraer para referirse a que “la Iglesia no crece por proselitismo sino por atraccién” (EG
14, cf. EG 131; Documento de Aparecida 159).

La tarea evangelizadora es obra de dicha atraccién de Dios misericordioso en
Cristo por su Espiritu. La evangelizacién no es proselitismo. Tiene su fuente primera
en la misericordia y bondad de Dios revelada en Cristo y en la salida misionera de la
Iglesia (cf. EG 24). El camino en el que somos conducidos por Cristo es la belleza de la
atraccion del amor y de la ternura. EG insiste en que Dios nos primerea con la iniciativa
de su misericordia (cf. EG 24) y destaca la primacia de su gracia amorosa en el anuncio

del Evangelio (cf. EG 12, 112)7.

» Cf. Kasper, La misericordia, 69-72 y 75-80.
26 Ruiz AReNas, “Desde el corazén”, 6.

¥ Cf. GaL, “Las novedades”, 13.
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Todo ello es consecuencia de la vida de Cristo, de su entrega total en la cruz,
que implica haber “amado a los suyos hasta el extremo” (cf. Jn 13,1). Bien lo recuerda
Francisco al escribir que “fue precisamente en la cruz donde, traspasado, el Sefior se nos
entregd como fuente de agua viva’ (EG 806), y su entrega en ella fue la culminacién de
la misericordia que habia marcado toda su existencia (cf. EG 269).

Quien se halla con el amor misericordioso de Jests que salva, cambia su vida y
reorienta su existencia en torno a El. El encuentro es una exigencia primordial, previa a
cualquier planteamiento o exigencia moral. Haber encontrado y descubierto la miseri-
cordia de Jestis conduce al compromiso humano y social. Pero el encuentro es previo y
debe darse. No podemos darlo por supuesto. La acogida del primer anuncio, “que invita
a dejarse amar por Dios y a amarlo con el amor que El mismo nos comunica, provoca
en la vida de la persona y en sus acciones una primera y fundamental reaccién: desear,
buscar y cuidar el bien de los demds” (EG 178).

En definitiva, el encuentro con Jests conlleva el descubrimiento y la acogida de
su misericordia. El discipulo misionero es aquel que trata de responder con toda la exis-
tencia a la misericordia de Dios, manteniendo un compromiso permanente de llevar el
amor de Jesus a otros. La evangelizacién consiste, entonces, en proclamar que el corazén
del Evangelio es Jesiis misericordioso en el que alcanzamos el amor infinito de Dios para
ser testigos de la misericordia.

5. Jests pobre y los pobres en la Iglesia

La cristolégica kerigmdtica de EG pone de relieve “un aspecto implicito en el
corazén del Evangelio: la pobreza. De hecho, otra formulacién posible del kerigma po-
dria ser: “Dios se ha hecho pobre por nosotros, para enriquecernos con su pobreza” (EG
198)*. La Iglesia en salida estd llamada, pues, a seguir la via pauperis en la que insistié el
Vaticano II (cf. LG 8)*. El punto de partida es que Cristo pobre se ha identificado con
los pobres y ha efectuado el camino de la salvacién a través de la pobreza. El Papa insiste
en las consecuencias que se derivan de este aspecto esencial a la fe cristolégica cuyos
fundamentos biblicos son abundantes (cf. EG 193, 197; ademas, cf. LG 8).

La opcién por los pobres ha sido propuesta con insistencia por Francisco en
este tiempo como una categoria teoldgica de primer orden, puesto que “Dios les otorga
“su primera misericordia’ (EG 198). Siguiendo el magisterio de Juan Pablo II, recuerda
que la Iglesia hizo una opcién por los pobres como una “forma especial de primacia en
el ejercicio de la caridad cristiana, de la cual da testimonio toda la tradicién cristiana”°

28 Ruiz AReNas, “Desde el corazén”, 5.

2 Cf. SaLvapor GiL Canto, Cristo en el Concilio Vaticano II. Una relectura a los cincuenta aios, Secretariado
Trinitario, Salamanca 2015, 75-78. Cf. JoAN PLANELLAS 1 BARNOSELL, La Iglesia de los pobres en el Concilio
Vaticano II, Herder, Barcelona 2014, 77-93. Cf. José ManNueL CaamarNo Lorez, “El mensaje social de la
Evangelii gaudium del papa Francisco”: Razdn y fe 271, n.© 1396 (2014) 175-191. GiNes Garcia BELTRAN, “La
dimensién social de la evangelizacién en la Exhortacidn apostdlica Evangelii gaudium”: Scripta Theologica 46

(2014) 470-475.

30 Juan PaBro 1, Solicitudo rei socialis (30 diciembre 1987): AAS 80 (1988) 42. Cf. Conrerencia EpiscoraL
EspaNoLA, La Iglesia servidora de los pobres. Instruccion pastoral, Edice, Madrid 2015. En los nn. 14 y 35 aparece
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(EG 198). Esta opcién —en palabras de Benedicto XVI en el Discurso inaugural de la
V Conferencia de Aparecida (13 mayo 2007)— “estd implicita en la fe cristolégica en
aquel Dios que se ha hecho pobre por nosotros, para enriquecernos con su pobreza”
(EG 198).

La cuestion de la pobreza, con sus diversos rostros y con los aspectos sociales
que de ella se derivan, se recoge en el apartado primero del capitulo II, “Algunos de-
safios del mundo actual” (nn. 52-75, esp. nn. 53-60); y en los apartados primero y
segundo del capitulo IV, que lleva por titulo “La dimensién social de la evangelizacién”
(nn. 177-216, esp. nn. 186-216). No estamos, pues, ante un tema accidental en el pen-
samiento del Papa ni en el modo como la Iglesia debe afrontar este prioritario asunto.

Los pobres tienen que ser considerados siempre como los destinatarios privi-
legiados de la accién misionera de la Iglesia. Asi lo dice Francisco explicitamente en
EG 49 y EG 197, citando a sus dos anteriores predecesores en el pontificado: en el
primer caso, a Benedicto XVI en el discurso del encuentro con el episcopado brasile-
fio en 2007 y, en el segundo, a Juan Pablo II en la homilia de la misa para la evange-
lizacién de los pueblos celebrada en Santo Domingo el afio 1984°'. A los pobres hay
que ofrecerles no solo un amor concreto y efectivo, cercano y liberador, sino también
una atencidn religiosa y espiritual privilegiada y prioritaria (cf. EG 199-201). La
opcién por los pobres implica algunas actitudes a tener en cuenta para la vida de la
Iglesia y su accién misionera.

En primer lugar, hay que imitar la pobreza de Cristo como paradigma y modelo
para los discipulos misioneros. Por esta razén quiere “una Iglesia pobre para los pobres”
(EG 198); en segundo lugar, los pobres no solo deben ser objeto privilegiado y priori-
tario de la evangelizacidn, sino que son sujetos activos importantes, ya que en ellos la
Iglesia puede reconocer a Cristo y aprender més de El (cf. EG 198). Asi, la evangeliza-
cién estd llamada a ser una “invitacién a reconocer la fuerza salvifica de sus vidas y a po-
nerlos en el centro del camino de la Iglesia”, y “a descubrir a Cristo en ellos, a prestarles
nuestra voz en sus causas, pero también a ser sus amigos, a escucharlos, a interpretarlos
y a recoger la misteriosa sabiduria que Dios quiere comunicarnos a través de ellos” (EG
198), porque en sus propios dolores ellos conocen al Cristo sufriente.

En sintesis, la opcién por los pobres, la cercania de la Iglesia a estos, la viven-
cia de la pobreza y dejarse evangelizar por ellos, constituyen los aspectos esenciales
en la relacién de la Iglesia con los pobres. Esta propuesta de una preferencia por ellos
se puede justificar de mil maneras para que, al final, su incidencia prictica en la vida
de la Iglesia sea insuficiente. Pero como “existe un vinculo inseparable entre nuestra
fe y los pobres” (EG 48; cf. DA 257), una cristologia kerigmdtica debe mostrar a
Jestis pobre que empuja a la Iglesia a salir al mundo de los pobres porque ellos son
parte del corazén del Evangelio.

“la opcién preferencial por los pobres”, citando EG 220 y 199 respectivamente. La Instruccion pastoral cita
treinta y una veces a EG. Cf. “Evangelii gaudium. Los pobres en el corazén de la mision de la Iglesia”: Corintios
XIIT 149 (2014). KaspER, La misericordia, 146-152.

3! Cf. Benepicto XVI, “Discurso durante el encuentro con el Episcopado brasilefio en la Catedral de San
Pablo”, Brasil (11 mayo 2007): AAS 99 (2007) 450. Cf. Juan Pasro II, “Homilia durante la misa para la
evangelizacién de los pueblos en Santo Domingo” (11 octubre 1984): AAS 77 (1985) 358.
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6. Conclusién: centralidad de Cristo en la misién evangelizadora

El programa pastoral de EG es impulsar el anuncio del Evangelio en el mundo
actual. Para ello es necesario, como hemos indicado, poner a la Iglesia en un “estado
permanente de misién” (EG 25), en el que se tome conciencia cada vez mds de ser una
Iglesia en salida hacia las periferias existenciales y geogréficas de nuestro mundo.

La centralidad del misterio de Cristo ilumina, fundamenta y sostiene la misién
evangelizadora de la Iglesia. Con esta finalidad es necesaria una auténtica “conversién
pastoral” que lleve a la Iglesia a una “transformacién misionera”, a la renovacién y
reforma de sus estructuras para que estén al servicio de esta tarea. Solo el discipulo
misionero, que haya experimentado de manera novedosa el encuentro con Ciristo, es-
tard en condiciones de poder acometer este objetivo. Hay, pues, que situar a la entera
comunidad eclesial en dicha clave de una real transformacién misionera sin olvidar el
elemento crlstologlco Y para que esto ocurra se necesita poner en el centro de la misma
Iglesia a Cristo, el “primer evangelizador” y el “Evangelio de Dios”. El es el protagomsta
de la evangelizacién, el modelo a seguir, y el fundamento que debe orientar la accién
misionera de la Iglesia hoy. Para que la Iglesia se renueve o se reforme en sus estructuras
hay que mirarlo a El, buscarlo y experimentarlo como la auténtica novedad.

La dimensién cristoldgica de EG nos hace caer en la cuenta de que Jesucristo
es el Hijo de Dios hecho hombre cuya salvacién se ofrece a todos los hombres. Por
eso, la dimensidn soterioldgica del anuncio del Evangelio va intimamente ligada a la
cuestidn cristoldgica. El Cristo de EG, que presenta Francisco, es el tinico que puede
colmar y saciar las aspiraciones, los deseos y anhelos de nuestros contempordneos.
En opinién del italiano L. Casula el misterio de Cristo constituye el centro de la es-
piritualidad y de la perspectiva teoldgica del Papa. Su cristologia aparece hondamen-
te enraizada en la Escritura, en continuidad con la Tradicién de la Iglesia, pensada
y vivida a la luz de la realidad y del contexto latinoamericano, sin ningtn tipo de
espiritualismos abstractos ni de reduccionismos®”.

En el corazén del Evangelio se halla el anuncio del kerigma. Por esta razén, se
presenta en EG a Cristo vivo y resucitado al que podemos encontrar en la misma acti-
vidad misionera; a Cristo pobre que nos refiere la “opcién preferencial por los pobres”
a la que estd llamada siempre la Iglesia; y, a Cristo misericordioso que nos descubre el
amor infinito, el perdén incondicional y el rostro del Dios que camina con nosotros
en el hoy de la historia. El misterio de Cristo en el documento programdtico se arti-
cula como una cristologia kerigmdtica en la que la belleza del amor de Dios se nos da
en Cristo muerto y resucitado a través del cual se revela la misericordia, la amistad
y obtenemos la salvacién que El nos ofrece. Esta cristologia desarrolla, en nuestra
opinién, cuatro elementos que pasamos a enunciar. Y es por eso por lo que la hemos
calificado como una cristologia misionera.

32 Cf. Lucio CasuLa, Volti, gesti e luoghi. La cristologia di papa Francesco, Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
2017, 103 y ss.
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6.1. El imperativo cristoldgico de EG: una Iglesia en salida

El imperativo cristolégico de EG plantea un reto que la Iglesia debe afrontar:
ser una Iglesia en salida. La salida se convierte en paradigma del nuevo estilo evangeli-
zador que cada discipulo misionero estd llamado a asumir en la evangelizacién. El envio
de Ciristo resucitado de ir al mundo entero, predicar el Evangelio y hacer discipulos (cf.
Mt 28,19) adquiere en el momento presente de la Iglesia mds exigencia y urgencia que
en otros tiempos. Conviene, pues, no olvidar que la entera comunidad cristiana debe
estar en un permanente estado de misién (cf. EG 25) y que la misién es dimensién
constitutiva de la identidad de la Iglesia. Esta cuestién la recordé el papa Francisco en
el mensaje publicado con ocasién de los diez afios de EG:

En aquella ocasién me dirigi a los cristianos para invitarlos a una nueva
etapa en el anuncio del Evangelio. Propuse recuperar la alegria misionera
de los primeros cristianos, llenos de coraje, incansables en el anuncio y capa-
ces de una gran resistencia activa, ain en circunstancias que, desde luego,
no eran_favorables al anuncio del Evangelio |...] Ellos eran difamados, per-
seguidos, torturados, asesinados... y sin embargo, en vez de encerrarse,
fue el paradigma de una Iglesia en salida, que sabia tomar la iniciativa sin
miedo, salir al encuentro, buscar a los lejanos y llegar a los cruces de los cami-
nos para invitar a los excluidos.

La salida implica dos acciones concretas: a) La conversion pastoral, que exige
un cambio de mentalidad, actitud y de medios personales y comunitarios para dar una
respuesta acertada a los retos de la evangelizacién; b) Ir a las periferias, que es el locus teo-
l6gico y existencial en el que se debe vivir el principio de la encarnacién. La Iglesia, todo
el Pueblo de Dios es el gran sujeto evangelizador (cf. EG 111, 120); y, cada discipulo
misionero es protagonista activo de la misién en un continuo dinamismo evangelizador

(cf. EG 119-129)*.

6.2. La alegria del primer anuncio y la pastoral misionera

La insistencia de Francisco en el primer anuncio y en una pastoral misionera
son dos elementos de primer orden, a nuestro modo de ver, en la todavia insuficiente
recepcién y puesta en prictica de EG. Este asunto se plantea, pues, como fundamental
en la accién pastoral de nuestra Iglesia. No estamos acostumbrados a los cambios de
paradigmas en la accién pastoral, y los cambios de mentalidad son muy lentos. Estamos

3% Francisco, “Mensaje del Santo Padre Francisco con ocasién del 10 aniversario de Evangelii gaudium’”.
Consultado el 29 de mayo de 2025. https://www.vatican.va/content/francesco/es/messages/pont-messages/2023/
documents/20231124-messaggio-anniv-evangeliigaudium.html. La cursiva es del Papa. Cf. EG 263 y 24.

3 Cf. Warter Kasper, “Le linee teologiche del pontificato di Francesco™: I/ Regno 22 (2014) 804-819.
Carros Maria Garwi, “La teologfa pastoral de Evangelii gaudium”: Teologia 114 (2014) 23-59. Cf. SaNTIAGO
MapricaL, “La “Iglesia en salida”: la misién como tema eclesiolégico™: Revista Catalana de Teologia 40, n.o 2
(2015) 425-458. Cf. FERNANDO SEBASTIAN, Evangelizar, Encuentro, Madrid 2010, 179 y ss.
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ya inmersos en un cambio de época que nos sobrepasa y que exige de nosotros nuevas
formas. Conviene, con creatividad, un desarrollo de estrategias pastorales que realicen
un primer anuncio a aquellos que atn no conocen a Cristo, ni a quienes se sienten ale-
jados de la fe y de la vida de la Iglesia.

La alegria de llevar a otros el Evangelio reclama que se instituyan de manera es-
table en la Iglesia modos, accionesy estructuras que permitan desarrollar e/ primer anuncio
en la actividad pastoral ordinaria, asi como en los distintos momentos de todos los pro-
cesos de formacidn cristiana. Eso si, vinculadas totalmente a la parroquia y a la didcesis,
y alejadas de todo tipo de personalismos, sensacionalismos de sus protagonistas, y de
enfrentamientos entre unos y otros. Una pastoral misionera implica proyectos claros,
prioridades bien orientadas, agentes de pastoral bien formados, y una simplificacién
real de las estructuras y actividades eclesiales que adn se estdin manteniendo, alejadas en
muchos casos de la realidad, y que ocupan tiempo, trabajo y recursos.

6.3. El “Cédigo Francisco™: centrarse en lo fundamental

Para llevar a cabo lo enunciado arriba, otro imperativo que se desprende de EG
es la necesidad de ir a lo esencial en la accidn pastoral, es decir, centrarse en lo fundamen-
tal. Por “Cédigo Francisco” se entiende el modo y el estilo sencillo de evangelizar que el
Papa nos ha sugerido en numerosas ocasiones con sus palabras y discursos, sus hechos,
gestos y acciones, cuyo punto de arranque es la alegria profunda de haber encontrado
a Ciristo y experimentarlo como el centro de la vida cristiana. Es el cardcter con el que
Francisco ha guiado a la Iglesia y nos ha indicado para una mayor comprensién de su
magisterio pontificio a la luz del programa de EG*. Un magisterio que ha sido y sigue
siendo incomprendido y atacado por algunos, elogiado y asumido por otros muchos, y
que ha mostrado una auténtica pasién de pastor por quien ha sido sucesor Pedro.

Cuando estamos centrados en lo fundamental del anuncio del Evangelio, surge
de manera espontdnea la acogida, la escucha, el didlogo, el discernimiento, la realizacién
de gestos concretos, el testimonio sencillo, la austeridad de vida y de medios, la atencién
alos mds pobres, la propuesta de la fe a los mds cercanos, el acercamiento a las periferias,
etc. Se trata, en definitiva, de imitar y tener como modelo de referencia a Ciristo, el pri-
mer evangelizador, “que pasé por el mundo haciendo el bien” (Hch 10,38).

6.4. Influjo intrinseco de Cristo en la renovacion de la Iglesia

Una relectura de EG, tras el fallecimiento del papa Francisco, y una nueva
recepcién del documento nos permite indicar que Cristo es el fundamento que orienta
EG en el doble objetivo de una renovacion eclesial y de una nueva etapa misionera (cf.
EG 26). Volvamos a Cristo para superar la tentacién de la auto-referencialidad y de
cualquier suerte de mundanidad espiritual. La nueva etapa evangelizadora propuesta

% La expresion es de GALLL, “Las novedades”, 8. Puede cf. WALTER KASPER, E/ Papa Francisco. Revolucién de
la ternura y el amor, Sal Terrae, Madrid 2015.
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por Francisco durante los doce afios de su pontificado no se podrd llevar adelante sin
una cristologia que la sustente y la ilumine, porque Cristo es el Gnico que puede trans-
formar la vida de la Iglesia. Es mds, sin el encuentro con Cristo vivo y resucitado no
habra evangelizacién posible.

La propuesta que hacemos persigue, en definitiva, una lectura de la prime-
ra exhortacién de Francisco, marcada por el influjo intrinseco que Cristo tiene sobre
la misién de la Iglesia hoy. Invito al lector a hacer una nueva lectura sosegada de la
misma haciendo memoria agradecida del legado que nos ha dejado el papa Francisco
tras su muerte. Se encontrard con nuevos matices y elementos que quizds antes nunca
sospechd. Esta lectura hermenéutica propone descubrir que Cristo es el principio y el
fin hacia el que se dirige la renovacién eclesial, y la razén de ser del anuncio misionero
de la Iglesia que camina en este mundo. Por ser Ciristo el centro de la vida eclesial, se
sigue con facilidad que es el principio fundante de la evangelizacién cuya tarea es en este
cambio de época mds urgente y necesaria. Dos dimensiones de la cristologia favorecen
esta lectura: e/ principio de la encarnacion y el misterio pascual.

Por dltimo, para el anuncio evangelizador y la renovacién de la Iglesia es im-
prescindible acudir a la crlstologla ir hacia Cristo, dejarse atraer por El y colocarlo en
el centro de la vida y de la misién de la Iglesia. Solo el encuentro renovado con El hard
fructificar el programa evangelizador que Francisco marcé para toda la Iglesia desde
el comienzo de su ministerio petrmo Solo la novedad de Ciristo, lo nuevo que El nos
ofrece, hard posible la renovacién y la reforma de la Iglesia. Salir e ir a Cristo, centrar la
existencia en El, para anunciar que es el “Evangelio eterno” (Ap 14,6).
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La obra de Wittgenstein ha atraido a un puablico que temia que el lenguaje cris-
tiano tradicional se utilizara sin significado real, y su atencién a las confusiones filosé-
ficas modernas sobre el lenguaje arrojé luz sobre la confusién lingiiistica en las iglesias.
Sus escritos, en particular las fnvestigaciones filoséficas, prometian ser un antidoto contra
la vacuidad y la abstraccién percibidas en gran parte del discurso cristiano'.

El desafio contempordneo para la teologia consiste en dejar de concebir el cono-
cimiento cristiano como un sistema abstracto y representacional, para entenderlo prin-
cipalmente como una praxis vivida en comunidad. Inspirado por el pensamiento del
Segundo Wittgenstein, este articulo propone repensar la teologia desde la perspectiva en
la que el lenguaje —y, por extensién, el sentido religioso— se constituye en el uso y la
préctica compartida. La pregunta central es: ;cémo pueden las ideas wittgensteinianas,
que sitdan el significado en el uso y en el juego de lenguaje, servir de sustento para una
teologia que se fundamente en la vida comunitaria y en la praxis littrgica?

Para responder a esta pregunta, el articulo se estructura en varias secciones. Tras
una brevisima exposicién del giro del primer al segundo Wittgenstein, se desarrolla la
nocién de “forma de vida” y su dimensién social. A continuacidn, se examina el argu-
mento wittgensteiniano contra el lenguaje privado y sus implicaciones eclesioldgicas: si
no existe lenguaje privado, tampoco puede existir una fe puramente individual. Poste-
riormente, se aborda criticamente el modelo cultural-lingiiistico de George Lindbeck,
reconociendo sus aportes, pero senalando sus limitaciones. Finalmente, se exploran las
implicaciones de este marco para una teologia entendida como forma de vida, donde
la comunidad eclesial constituye el escenario en el que se “juega” el lenguaje de la fe.

1. Del Primer al Segundo Wittgenstein

El Tractatus Logico-Philosophicus’, propone resolver los problemas filoséficos
mediante la clarificacién del lenguaje. Su teorfa pictérica del significado sostiene que
una proposicién es significativa si exhibe una forma comuin con la realidad que repre-
senta; lo que trasciende esa capacidad expresiva debe quedar en silencio. El objetivo
es doble: despojar de confusiones al pensamiento filoséfico y marcar los limites del
discurso.

En las Investigaciones filosdficas, Wittgenstein abandona la idea de una tnica
l6gica subyacente. El significado ya no reside en la correspondencia entre signos y he-
chos, sino que emerge del uso cotidiano del lenguaje. Introduce entonces el concepto de
Sprachspiel o “juego de lenguaje”: una practica particular, regida por reglas contextuales
y embebida en lo que llama “forma de vida”. En sus palabras:

! Para un estudio que muestra que la influencia de Wittgenstein en la teologfa ha sido significativa, y muchos
tedlogos han incorporado sus ideas en diversas disciplinas, como la ética, la hermenéutica y la teologfa sistemdtica,
véase B. R. AsHrorp, “Wittgenstein’s Theologians? A Survey Of Ludwig Wittgenstein’s Impact On Theology”:
JETS 50 (2007) 357-75. Para un estudio mds amplio y definitivo, véase F. KRR, Theology Afier Wittgenstein,
SPCK, Londres 1997, 59.

? Una edicién en espafiol, L. WITTGENSTEIN, Tractatus logico-Philosophicus, Tecnos, Madrid 2022.
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¢Pero cudntos géneros de oraciones hay? ;Acaso asercién, pregunta y or-
den? —Hay innumerables géneros: innumerables géneros diferentes de
empleo de todo lo que llamamos “signos”, “palabras”, “oraciones”. Y esta
iversidad no es fija, dado de una vez por todas; sino que surgen nuevos
d dad fija, dado d tod q g
tipos de lenguaje, nuevos juegos de lenguaje, como podemos decir, y otros
envejecen y se olvidan... La expresién “juego de lenguaje” debe realzar aqui
que el hablar la lengua es parte de una actividad o una forma de vida®.

Los distintos juegos de lenguaje no comparten una esencia comun, sino “pare-
cidos de familia”: semejanzas que se superponen y entrecruzan sin reducirse a un deno-
minador tnico. La tarea filoséfica se transforma asf en “terapia lingiiistica™: examinar
nuestros usos del lenguaje para disipar confusiones conceptuales, situando la actividad
lingiiistica en el centro de la experiencia comunitaria.

2. De la clarificacién légica a la praxis comunitaria

La evolucién del pensamiento wittgensteiniano, desde el 7ractatus hasta las In-
vestigaciones filosdficas, representa un cambio radical que tiene profundas implicaciones
para repensar la teologfa. Mientras el Primer Wittgenstein insiste en la claridad y siste-
maticidad del lenguaje —limitando el discurso a lo que es susceptible de ser expresado
con precision— el Segundo Wittgenstein abre el terreno al reconocimiento de la mul-
tiplicidad y el dinamismo. Esta transicién nos ofrece una herramienta conceptual para
abordar la fe de manera diferente: la teologia ya no se concibe exclusivamente como un
conjunto de doctrinas fijas’ o posturas metafisicas aisladas, sino como una praxis vivida
y compartida en el seno de la comunidad. La “clarificacién” no consiste en reducir el dis-
curso a férmulas inamovibles, sino en reconocer que el significado del mensaje religioso
se construye en los “juegos de lenguaje” que se juegan en la vida litirgica, en los rituales
y en la interaccién cotidiana de la comunidad de fe.

Segin Wittgenstein, el lenguaje nos permite realizar una amplia variedad de
funciones: relatar un suceso, actuar en una obra de teatro, cantar un himno, resolver
acertijos, traducir, suplicar, agradecer, maldecir, saludar, orar, contar chistes, expresar
emociones, especular, entre muchas otras. Todo esto constituye, en esencia, lo que él
denomina “juegos de lenguaje”. La intencién de Wittgenstein al emplear este simil es,
precisamente, trasladar esta visién al dmbito del lenguaje. Para él, el lenguaje es también
una coleccién de actividades —o “juegos de lenguaje”— que, lejos de tener una tnica
esencia, se estructuran en multiples précticas, cada una regida por sus propias reglas y
convenciones. Utilizar el término “juego” en este contexto no pretende sugerir que las

3 L. WITTGENSTEIN, [nvestigaciones filosdficas, Trotta, Madrid 2021, §23.

4 «
§133.

> Un conjunto de proposiciones tedricas o “computarizacién del conocimiento” como dirfa Lyotard. Véase

J. E Lyotarp, The Postmodern Condition: A Report on Knowledge, University of Minnesota Press, Minneapolis
1984, 4.

No hay un snico método en filosoffa, si bien hay realmente métodos, como diferentes terapias”. /bid.,
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diversas actividades lingiiisticas (relatar, actuar, cantar, adivinar, etc.) sean irrelevantes o
triviales. Al contrario, se recalca que el lenguaje no se reduce a una entidad homogénea
con una légica tinica; mds bien, representa una variedad de practicas de uso que no
pueden ser encasilladas en una teorfa unitaria. Es esta diversidad—y la forma en que los
diferentes “juegos de lenguaje” se van superponiendo de manera parecida a los rasgos en
una familia—Ila que constituye el corazén del pensamiento del Segundo Wittgenstein.

En definitiva, la distincién entre el Primer y el Segundo Wittgenstein nos per-
mite trasladar la reflexién filoséfica sobre el lenguaje a la teologia de forma directa. La
primera fase nos ensena la importancia de establecer limites claros en lo que es decible;
la segunda nos invita a explorar la riqueza del uso del lenguaje en contextos de vida
préctica. Este cuadro conceptual respalda la idea central del presente articulo: repensar
la teologfa como una actividad relacional y comunitaria, en la que el significado se forja
a través del uso, la praxis y la vida en comdn, en contraposicién a la mera acumulacién
de dogmas abstractos®. Wittgenstein rompe con el molde tradicional que concebia al
lenguaje como un sistema unificado y estdtico, compardndolo con un juego en el que
cada actividad se rige por sus propias normas. En lugar de imaginar un lenguaje que
funcione como una mdquina con reglas fijas y universales, el filésofo nos invita a ver el
acto de hablar y pensar como una actividad lddica —similar a jugar ajedrez, cartas, o
practicar deportes— en la que existen multiples “juegos de lenguaje” con convenciones
propias y particulares.

En un juego, las reglas varfan segin el contexto: en el ajedrez se obedecen mo-
vimientos especificos para cada pieza, mientras que en los juegos de cartas o en los
deportes existen normativas que, aunque comparten ciertos elementos comunes (como
el objetivo de ganar o la forma de interactuar), tienen estructuras y dindmicas propias.
De manera similar, el lenguaje se compone de innumerables juegos con sus propias con-
venciones, sin que exista una esencia tinica que unifique absolutamente todos los usos
lingiiisticos. Esta multiplicidad es el reflejo de la diversidad de contextos en los que se
emplea el lenguaje y de las practicas culturales y sociales que le dan forma.

Wittgenstein afirma, en sus Investigaciones filosdficas, que “el significado de una
palabra es su uso en el lenguaje™. Esta frase, lejos de ser trivial, subraya la importancia
del contexto y de las normas compartidas en la formacién del significado. No se trata
de asignar a cada palabra una correspondencia fija con un objeto del mundo, sino de
entender que las palabras adquieren sentido a través de su participacién en actividades
concretas, o en “juegos’, que son en si practicas histéricas y sociales. Asi, la traduccién
del lenguaje a una mera relacién objeto-palabra se revela insuficiente para explicar la
riqueza comunicativa y la evolucién de las expresiones.

La analogia de los juegos resalta que no hay una tnica regla que gobierne todas
las formas de hablar. Los distintos juegos, que en ocasiones comparten “parecidos de
familia™®, se solapan y se diferencian segtin el contexto. Por ejemplo, el modo en que se

¢ Para que los dogmas “vivan”, deben ser interpretados bajo una luz existencial. Véase J. Ziziouras, The
Orthodox Church and the Third Millennium (en linea), Libano 1999. Recuperado de: http://theology.balamand.
edu.lb/index.php/local-events/738-zizioulaslecture (consulta: 4 de febrero de 2025).

7 L. WITTGENSTEIN, [nvestigaciones filosdficas, Trotta, Madrid 2021, §43.
8 Ibid., S67.
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utiliza el lenguaje en una conversacién informal difiere radicalmente del uso que se le da
en contextos académicos, legales o litdrgicos. Cada uno de esos dmbitos tiene su propia
“gramdtica’ interna, es decir, un conjunto de normas ticitas o expuestas que permiten
que sus participantes se entiendan mutuamente. De esta forma, cuando decimos que
“mesa” se refiere a un objeto en particular, ese significado solo se sostiene cuando se
comparte el juego de lenguaje en el que la palabra se usa para identificar ciertos objetos
y no otros'’.

Esta perspectiva invita a abandonar la nocién de que el lenguaje actda como un
espejo infalible de la realidad. En cambio, nos muestra que su riqueza reside precisa-
mente en la diversidad de usos y en la flexibilidad de su aplicacién, ya que el significado
de las palabras emerge constantemente de la interaccion y de la prictica social.

3. El contexto social y la “forma de vida”

La metdfora del juego se enlaza directamente con la nocién de “forma
de vida”, otro concepto fundamental en el pensamiento tardio de Wittgens-
tein. La forma de vida describe el conjunto de practicas, costumbres, valores
y actividades que caracterizan a una comunidad. Es en este contexto donde se
aprenden, se disputan y se transmiten las reglas de cada juego de lenguaje. Asi,
cada prictica comunicativa es inseparable de la vida social en la que se inscribe.
Wittgenstein nos ilustra esto de la siguiente manera:

Envio a alguien a comprar. Le doy una hoja que tiene los signos: “cinco
manzanas rojas . Lleva la hoja al tendero, y éste abre el cajéon que tiene
el signo “manzanas”; luego busca en una tabla la palabra “rojo” y frente a
ella encuentra una muestra de color; después dice la serie de los nimeros
cardinales — asumo que la sabe de memoria — hasta la palabra “cinco”
y por cada numeral toma del cajén una manzana que tiene el color de la
muestra. — Asi, y similarmente, se opera con palabras. — “;Pero c6mo
sabe dénde y cémo debe consultar la palabra “rojo” y qué tiene que hacer
con la palabra “cinco”?”— Bueno, yo asumo que actsia como he descrito.
Las explicaciones tienen en algtn lugar un final.— ;Pero cudl es el signi-
ficado de la palabra “cinco”>— No se habla aqui en absoluto de tal cosa;
s6lo de cémo se usa la palabra “cinco™'.

Bésicamente, pueden verse dos puntos importantes: (1) el lenguaje se utiliza
para alcanzar un fin, y (2) el lenguaje y el significado van mds alld de las meras pala-

? Con “gramdtica” Wittgenstein se refiere a la l6gica de una actividad lingiiistica dada. Debido, entonces,
a que hay distintas formas de actividad lingiifstica, hay, por ende, distintas formas en la que la gramdtica del
lenguaje funciona. Véase Ibid., §90.

1" Véase A. C. GravLING, Wittgenstein: A Very Short Introduction, Oxford University Press, Oxford 2001, 85.
"' L. WITTGENSTEIN, [nvestigaciones filosdficas, Trotta, Madrid 2021, §1.
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bras', por lo que Wittgenstein reflexionaba “imaginar un lenguaje significa imaginar
una forma de vida”". Sobre esta idea Fergus Kerr expresa:

La escena en la tienda, este episodio cotidiano de comercio es ya, como se
ha descrito, una instancia inteligible de comportamiento inteligente: no
hay necesidad de postular alguna “conciencia” especial por parte de nadie.
(Quizds Wittgenstein prolonga las acciones del tendero precisamente para
burlarse de la idea de que necesita comportarse “conscientemente”). Con-
tar es una técnica: el “significado” de la palabra “cinco” es el uso que se le
da en el entorno apropiado; no es necesario que haya una imagen mental
del ntimero en la cabeza del tendero'.

El hecho de que el significado sea convencional' en el uso implica que no es
algo privado o interior, sino eminentemente publico'. El proceso de aprendizaje del
lenguaje requiere, por ejemplo, que un nifo imite y sea corregido por sus mayores, que
observe en qué contextos se emplean determinadas palabras y cémo sus usos varian en
funcién de la situacién. Esta necesidad de interaccién demuestra que el conocimiento
del lenguaje se fundamenta en la vida en comunidad. Es por ello por lo que, para Wi-
ttgenstein, no tiene sentido hablar de un “lenguaje privado” que esté completamente
desligado de la experiencia compartida: el sentido se verifica en cuanto otros miembros
de la comunidad pueden reconocerlo y compartitlo.

Wittgenstein afirma la imposibilidad 16gica de concebir un lenguaje cuyas pa-
labras se refieran exclusivamente a experiencias o a objetos inmediatos accesibles tinica-
mente al hablante, cuando dice que el

hombre puede animarse a si mismo, darse érdenes, obedecerse, censurar-
se, castigarse, formularse una pregunta y responderla. Se podria también
imaginar incluso hombres que hablasen sélo en monédlogo. Acompana-
rfan sus actividades hablando consigo mismos.... Pero no es eso lo que

'2 Los defensores de la teoria de los actos de habla sostienen que el lenguaje no solo es descriptivo sino también
performativo. Es decir, hacemos cosas con las palabras. Los compromisos, las promesas, las disculpas, y las
declaraciones legales son ejemplos de actos que se realizan con el habla. Véase J. L. AusTIN, Cémo hacer cosas con
palabras, Ediciones Paidés, Barcelona 2016; y J. SEARLE, Actos de habla: Ensayo de filosofia del lenguaje, Grupo
Anaya, Barcelona 2017.

'3 L. WITTGENSTEIN, [nvestigaciones filosdficas, Trotta, Madrid 2021, §19.
" E Kerw, Theology After Wittgenstein, SPCK, Londres 1997, 59.

'» No se trata de un consensualismo ingenuo donde varias personas se ponen de acuerdo sobre algo
arbitrariamente, sino de un convencionalismo en el sentido de soluciones précticas a problemas de coordinacidn;
es decir, algo que surge a partir de la interaccién de los sujetos o comunidades con sus ambientes. Véase M.
KuscH, Knowledge by Agreement, Oxford University Press, Nueva York 2002.

16 “[Plensar en el significado como un estado o acto esencialmente oculto dentro de la propia conciencia,
radicalmente inaccesible para cualquier otra persona, es, residualmente, y tanto mds insidiosamente por eso,
sucumbir al atractivo pensamiento de que el yo estd oculto dentro del hombre.... el lugar de los significados no es
la soledad epistemoldgica de la conciencia individual, sino los intercambios pricticos que constituyen el mundo
publico que habitamos juntos... La “esencia” del lenguaje humano es la serie de actividad de colaboracién que
genera la forma de vida humana”. F. Kerw, Theology After Wistgenstein, SPCK, Londres 1997, 42, 58.
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quiero decir. Las palabras de este lenguaje [privado] deben referirse a lo
que s6lo puede ser conocido por el hablante, a sus sensaciones inmediatas,
privadas. Otro no puede, por tanto, entender este lenguaje'”.

Luego, prosigue con otro ejemplo cuando se pregunta,

¢Hasta qué punto son mis sensaciones privadas? — Bueno, s6lo yo puedo
saber si realmente tengo dolor; el otro sélo puede presumirlo. — Esto es
en cierto modo falso y en otro un sinsentido. Si usamos la palabra “saber”
como se usa normalmente (jy cémo si no debemos usarla!) entonces los
demds saben muy frecuentemente cudndo tengo dolor. — Si, jpero no,
sin embargo, con la seguridad con que yo mismo lo sé! — De mi no pue-
de decirse en absoluto (excepto quizd en broma) que s¢ que tengo dolor.
:Pues qué querrd decir esto, excepto quizd que zengo dolor?'®

Al considerar el lenguaje como juego, se enfatiza que no existe una “verdad” del
lenguaje en forma abstracta, sino que lo que llamamos significado es el resultado de un
proceso dindmico en el que interactdan las reglas, el contexto y la prictica cotidiana.
Cada vez que participamos en un juego de lenguaje —ya sea contando un chiste, for-
mulando una orden o realizando una oracién de alabanza— estamos contribuyendo al
continuo perfilado de lo que significa comunicarse en ese contexto particular.

Para entender mejor este concepto, basta el ejemplo de una conversacién coti-
diana. Cuando dos personas intercambian saludos, los saludos no tienen un significado
fijo y universal, sino que varfan segtin la situacién: “jHola!”, “;Qué tal?”, “Buenos dias”
o incluso senales no verbales como un apretén de manos o un beso en la mejilla. Cada
uno de estos intercambios se rige por normas especificas que se aprenden y se viven en
la comunidad. Asi, el modo en que se saluda en un entorno formal difiere notablemente
de una situacién informal, y ambas formas son igualmente vélidas dentro de sus respec-
tivos juegos de lenguaje. Otro ejemplo interesante se observa en el dmbito judicial. La
terminologfa legal y la forma de argumentar en los tribunales constituyen un juego de
lenguaje propio, con su léxico, convenciones argumentativas y reglas procedimentales.
Elsignificado de términos como “culpable” o “inocente” se moldea y precisa en funcién
del contexto del juicio, lo que demuestra cémo la préctica social —en este caso, el pro-
ceder juridico— determina el sentido de las palabras.

Incluso en el campo de la teologfa, la nocién de “juego de lenguaje” es de gran
relevancia. Las pricticas litdrgicas, las oraciones, las postraciones, el incienso, la sefial de
la cruz, la veneracién de iconos, los cantos y las homilias conforman précticas de fe es-
pecificas, que tienen sus propias normas y convenciones. El significado de declaraciones
teoldgicas, como “Jests es el Mesias” o “Dios es amor”, se aprecia no solo a través de su
contenido proposicional, sino a partir de la manera en que se celebran, se comparten
y se reafirman en el contexto de una comunidad eclesial. Esta visién subraya que el
mensaje cristiano no se reduce a una doctrina abstracta, sino que se vive en cada acto

17 L. WITTGENSTEIN, [nvestigaciones filosdficas, Trotta, Madrid 2021, §243.
'8 Ihid, §246.
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litdrgico y en cada interaccién comunitaria, lo que hace que sea tanto dindmico como
profundamente arraigado en la practica cotidiana®.

4. El lenguaje privado y sus implicaciones eclesiolégicas

El rechazo wittgensteiniano del lenguaje privado no es una curiosidad técnica
de la filosofia del lenguaje, sino que tiene consecuencias directas para la comprensién
de la fe cristiana. Si el significado requiere criterios pablicos de correccién, entonces la
idea de una fe puramente individual —desvinculada de toda comunidad— enfrenta
objeciones de principio.

Wittgenstein plantea el problema asi: supongamos que alguien decide nom-
brar “S”*” a una sensacién privada. Cada vez que tiene esa sensacién, piensa “ahi estd
S otra vez”. Parece haber establecido un lenguaje privado. Pero ;cémo sabe que estd
usando “S” correctamente? ;Cémo distingue entre realmente tener la sensacién Sy
simplemente pensar que la tiene? En el lenguaje publico, otros pueden corregirlo;
en un lenguaje completamente privado, no hay tal correccién posible. Como he
argumentado en otro lugar:

Podria pensar: “Bueno, yo recuerdo cémo era S la primera vez, y com-
paro experiencias posteriores con ese recuerdo’. Pero esto no ayuda.
¢Cbémo sé que mi memoria es confiable? ;Cémo distingo entre recordar
correctamente y solo pensar que recuerdo correctamente? No hay cri-
terio externo, no hay forma de verificar. Es como alguien que compra
varios ejemplares del periddico de la manana para verificar que lo que
dice el primero es verdad. La multiplicacién de fuentes privadas no
proporciona verificacién genuina®'.

Las implicaciones para la teologia son considerables. Cierto modelo de fe la
concibe como esencialmente privada: “mi relacién personal con Dios”, “mis experien-
cias espirituales internas”, “mi interpretacion individual de las Escrituras”. Suena piado-
so —no necesito iglesia ni comunidad; tengo mi propia relacién directa con Dios”—,
pero este modelo enfrenta exactamente el mismo problema que el lenguaje privado:

¢Cémo sé que lo que experimento es realmente Dios y no proyeccion
psicoldgica? ;Cémo distingo entre genuina guia del Espiritu y mis propios
deseos o prejuicios disfrazados de voz divina? ;Cémo sé que mi interpreta-

1% Sobre la prictica cotidiana como liturgia, véase T. H. WARREN, Liturgy of the Ordinary: Sacred Practices in
Everyday Life, InterVarsity Press, Downers Grove 2016.

2 Estoy parafraseando el famoso ejemplo de Wittgenstein: “Supongamos este caso. Quiero llevar un diario
sobre la repeticién de una determinada sensacién. Con ese fin la asocio con el signo “S” y en un calendario escribo
este signo por cada dia que tengo la sensacién”. L. WITTGENSTEIN, [nvestigaciones filosdficas, Trotta, Madrid 2021,

§258.

2 ]. Ostos, Wittgenstein responde: 31 respuestas hipotéticas sobre fe cristiana, Worldview Media Publishing,
Atlanta 2026, 95.
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cién de la Escritura es correcta y no simplemente lectura que confirma lo
que ya querfa creer? Sin comunidad, sin tradicidn, sin correccién externa,
no hay forma de distinguir esto®.

El problema no es meramente epistémico sino préctico. Sin criterios publicos
compartidos, cualquier experiencia interna puede declararse divina sin posibilidad de
correccién. Alguien lee un pasaje biblico y afirma: “Esto significa X para mi”. Cuando
se le muestra que ese significado contradice el contexto histérico, la tradicién interpre-
tativa o el consenso eclesial, responde: “Pero el Espiritu me mostré este significado”.
Sin criterios compartidos de interpretacién, cada lectura privada se vuelve inmune a
correccion: lo cual no es libertad espiritual, sino confusién que conduce al error.

Por el contrario, el lenguaje de la fe funciona como todo lenguaje genuino: es
publico, compartido, formado en uso comunitario. Cuando un cristiano aprende a orar,
no inventa un vocabulario privado; aprende palabras que la comunidad ha usado du-
rante siglos. Cuando confiesa “Jesus es Sefior”, no estd creando un significado privado,
sino usando una férmula que la Iglesia ha confesado desde el principio, con un sentido
formado en la prictica comunitaria. Puede experimentar el senorio de Cristo de manera
personal, pero esa experiencia se interpreta y articula mediante lenguaje publico.

La fe cristiana es, por tanto, inherentemente comunitaria: no por accidente
histérico ni por conveniencia pastoral, sino por su naturaleza misma como juego de
lenguaje. La experiencia personal de Dios puede ser real, pero no es privada en el senti-
do de desconectada de la comunidad: es personal dentro de lo comunitario, individual
dentro de lo compartido, Gnica dentro de lo tradicional®.

5. La superacién del modo representacional

El enfoque representacional tradicional concibe el lenguaje como herramienta
de correspondencia exacta con el mundo: cada palabra reflejaria un objeto o hecho
en la realidad. Esta visién se desmorona ante la comprensién wittgensteiniana. Si el
significado dependiera Gnicamente de una correspondencia estdtica, no habria espacio
para la variabilidad y creatividad que se observa en los usos reales del lenguaje. La teoria
del lenguaje como juego y forma de vida muestra que el significado es inherentemente
flexible y situacional, y que su riqueza radica en adaptarse a las normas y précticas cam-
biantes de la comunidad.

Esto no implica un relativismo absoluto, sino el reconocimiento de que las
reglas del uso lingiiistico se fundamentan en la comunidad y en el juego que se juega
en ella. Los “parecidos de familia” permiten la comunicacién y el entendimiento mutuo
sin necesidad de una esencia comun a todos los juegos de lenguaje. Este contextualis-
mo?** —que reconoce la dependencia y contingencia del conocimiento humano— es,

2 Ibid, 96.

» “Lo que hay que aceptar, lo dado —se podria decir— son formas de vida”. L. WITTGENSTEIN, Investigaciones

filoséficas, Trotta, Madrid 2021, §345.

# “Michael Williams distingue claramente este contextualismo de un relativismo epistémico estricto, que
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paradéjicamente, una afirmacién radicalmente creacional: solo el Creador es necesario
e independiente; nosotros, como criaturas, somos contingentes y relativos, es decir, en
relacién con El y con los demds.

Una implicacién crucial es la imposibilidad de separar la actividad lingiiistica
de la vida misma. Aprender un idioma no es memorizar vocabulario y gramdtica, sino
sumergirse en las précticas sociales que le dan vida. El saber se configura en relacién con
la comunidad: no es propiedad exclusiva del individuo, sino que emerge de la interac-
cién y el intercambio colectivo.

6. Implicaciones para la teologia cristiana

Aqui radica el nicleo de la argumentacién. Si el significado se construye en el
uso y en la interaccién comunitaria, la teologia —entendida no solo como doctrina,
sino como forma de vida— se abre a una reinterpretacién profundamente relacional y
vivencial.

6. 1. Praxis comunitaria

En lugar de concebir la fe como una acumulacién de dogmas o proposicio-
nes abstractas, se la puede entender como una praxis que se vive y se experimenta en
comunidad. Asi como en un juego de lenguaje compartido se aprenden e interiorizan
las reglas a través de la practica, la teologia se forma y se transforma en la comunidad
eclesial. Las disciplinas espirituales, la liturgia y la vida cristiana no son meros enuncia-
dos aislados: son actividades en las que el “significado” del mensaje divino cobra vida,
convirtiéndose en una experiencia transformadora y relacional. Esto rechaza cualquier
visién solipsista o individualista y revalora la mediacién comunitaria como eje de la
experiencia cristiana. Esto es, decir “Adiés a la idea de sujetos puros sin mundo y solip-
sistas, al ideal de ciencia pura sin presuposiciones, a un mundo prelingiiistico puro, a

objetos puros, a la conciencia pura y a la razén pura™.

6.2. La contingencia y la dependencia

La visién wittgensteiniana del lenguaje enfatiza que el significado es contin-
gente, es decir, depende de las pricticas y convenciones de una comunidad. Trasladado
al dmbito teoldgico, esto permite reconocer que el saber religioso se construye en la

sostiene que la justificacién de una creencia depende irrevocablemente del sistema de normas de cada sujeto y
que ningtn sistema puede considerarse superior a otro. En cambio, el contextualismo no exige una “justificacion
absoluta” frente a todos los posibles derrotadores imaginables, sino tGnicamente ante aquellos pertinentes
al contexto de uso. Ademds, reconoce la existencia de creencias bdsicas no inferenciales —punto de partida
auténomo— para evitar la circularidad de la autojustificacién”. J. Ostos Y S. SARABIA, Fe encarnada: Didlogos con
la filosofia posmoderna, Editorial Clie, Barcelona 2026, 156.

¥ J. D. Caruro, Philosophy and Theology, Abingdon Press, Nashville 2006, 48-49.
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interaccién humana, en nuestra fragilidad y finitud, y en nuestra dependencia tanto del
Creador como de nuestros hermanos. Asi se abre la posibilidad de una teologia que ce-
lebra la condicién de ser criatura, en constante didlogo con el misterio de la revelacién,
y que se sustenta en la experiencia colectiva mds que en certezas abstractas.

Maurice Merleau-Ponty nos habla de un saber cémo que explica la manera en
que conocemos y experimentamos el mundo con el cuerpo®. Ese saber cémo es un
conocimiento no reflexivo que adquirimos y es procesado por el cuerpo de maneras
pretedricas o no articuladas,” lo que significa que nuestra orientacién bdsica en el mun-
do se moldea principalmente a partir de historias y experiencias, mds que mediante
argumentos racionales. Merleau-Ponty llama percepcion a este saber cémo que adquiri-
mos con el cuerpo. Pierre Bourdieu también argumenté sobre la primacia de la practica
en la manera en que adquirimos conocimiento. A esta manera de relacionarnos con el
mundo y con los demds, Bourdieu la describe como Aabitus: un conjunto de disposi-
ciones interiorizadas que informa las percepciones, los sentimientos, y las acciones de
los individuos. Este se construye a partir de la interaccién del individuo, la cultura del
grupo, y las distintas instituciones sociales®. Somos seres encarnados, contingentes y
dependientes, no cerebros flotantes. Ser humano es ser un “animal narrativo”. James
K.A. Smith lo expresa con claridad desde la tradicién reformada:

Habiendo caido presos en el intelectualismo de la modernidad, la adora-
cién y pedagogia cristianas han subestimado la importancia de este nexo
cuerpo/historia—este vinculo inextricable entre la imaginacién, narrativa,
y corporeidad— olvidando, de ese modo, la antigua sabiduria sacramental
cristiana contenida en las précticas histéricas de la adoracién cristiana y
los legados encarnados de las disciplinas espirituales y mondsticas™.

Entonces, esta convergencia entre la fenomenologia, la sociologia de la practica
y la teologia littirgica refuerza el argumento central: el saber religioso no es primaria-
mente proposicional sino encarnado, no es individual sino comunitario.

6.3. La doctrina como gramdtica: Lindbeck y sus limites
George Lindbeck propuso en La naturaleza de la doctrina entender la fe cristia-

na como un sistema cultural-lingiiistico. Asi como un idioma posee una gramdtica—un
conjunto de reglas que organiza y da coherencia a todas sus expresiones— la tradicién

2 Michael Polanyi lo llamaba conocimiento tdcito. Véase M. PoLanyt, Personal Knowledge: Towards a Post-
Critical Philosophy, University of Chicago Press, Chicago 1974; M. Poranyi, The Tacit Dimension, University of
Chicago Press, Chicago 2009.

7 Véase M. MERLEAU-PONTY, Fenomenologia de la percepcion, Peninsula, Barcelona 1975.
28 Véase P. BOURDIEU, E sentido prictico, Siglo XXI, Ciudad de México 2009.

» A. MACINTYRE, Afer Virtue: A Study in Moral Theory, University of Notre Dame Press, Notre Dame 2007,
216.

% J. K. A. SMITH, Imaging the Kingdom: How Worship Works, Baker Academic, Grand Rapids 2013, 39.
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cristiana se estructura en torno a doctrinas que funcionan como reglas normativas. Las
doctrinas no son simplemente afirmaciones sobre realidades suprasensibles, sino reglas
que guian la vida, el pensamiento y el actuar dentro de una comunidad.

Esta perspectiva ofrece ventajas considerables. Permite explicar la continuidad
interna de la tradicion: las reglas doctrinales persisten mientras cambian las expresiones
concretas de fe. También habilita un ecumenismo prictico, puesto que distintas confesio-
nes pueden compartir la misma “gramdtica” bdsica pese a sus divergencias en vocabu-
lario y culto. Al concebir la tradicién doctrinal como gramadtica, Lindbeck evita tanto
un fundacionalismo cognitivo —donde la teologia depende de presupuestos externos e
infalibles— como un expresivismo experiencial que reduce las reglas a manifestaciones
de estados subjetivos.

Sin embargo, el modelo cultural-lingiiistico de Lindbeck ha recibido criticas
importantes que conviene considerar. En otro lado®, hablo de que Molly Haslam®, en
su andlisis wittgensteiniano del enfoque de Lindbeck, senala que este tiende a presentar
la religién como un sistema cerrado y autorreferencial, donde el significado se agota
en la coherencia interna del “juego” eclesial. Esta lectura, argumenta Haslam, no hace
justicia a la complejidad del propio Wittgenstein, quien nunca concibié los juegos de
lenguaje como compartimentos herméticos. Para Wittgenstein, los juegos se solapan, se
influyen mutuamente y estdn abiertos a la vida en su totalidad; no son ménadas cultu-
rales impermeables.

Una segunda objecién apunta a la dimensién expresiva del lenguaje religioso. El
modelo cultural-lingiiistico, en su afdn por superar el expresivismo subjetivista, corre el
riesgo de minimizar la genuina dimensién afectiva y experiencial de la fe. La oracién, el
lamento, la alabanza —como Wittgenstein mismo reconocia®— no son meras aplica-
ciones de reglas gramaticales, sino expresiones que brotan de la vida y que, a su vez, la
transforman. Reducir el lenguaje religioso a funcién regulativa es empobrecerlo.

El enfoque que aqui se propone intenta conservar lo mejor de Lindbeck —la
atencién a las reglas implicitas que estructuran la comunidad de fe— mientras evita
sus limitaciones. Siguiendo mds de cerca al propio Wittgenstein, entendemos que la
“gramdtica’ de la fe no es un sistema cerrado sino una practica viva, permeable a la ex-
periencia y abierta al mundo. Las doctrinas funcionan como reglas, si, pero reglas que se
aprenden en el uso, se transforman en la préctica y adquieren sentido solo en el contexto
de una forma de vida compartida, no como un cédigo que precede a la experiencia, sino
como sedimentacién de ella.

En este sentido, la teologia no es simplemente la explicitacién de reglas pre-
existentes, sino una reflexién que emerge de la praxis y que, a su vez, la orienta. La

3! VEase, J. Ostos, “Palabra encarnada y juego eucaristico. Cristologia calcedoniana y Wittgenstein en la
praxis ortodoxa’: Teologia y cultura 27 (2025) 151-173.

32 Véase, M. HasraMm, “Language as Expression: A Wittgensteinian Critique of the Cultural-Linguistic
Approach to Religion”: American Journal of Theology ¢ Philosophy 28 (2007) 237-250. Por las limitaciones del
espacio presente, solo presento de manera breve y directa los argumentos de Haslam.

3 Véase, L. WITTGENSTEIN, [nvestigaciones filosdficas, Trotta, Madrid 2021, §23. Véase también mi articulo
sobre la oracién como juego de lenguaje, . Ostos, “La oracién cristiana como juego de lenguaje: Una aproximacién
wittgensteniana’: Revista Interdisciplinaria de Teologia 3 (2025) 55-63. En este articulo, parto principalmente del
aporte que hace D. Z. Phillips en D. Z. Puirrips, The Concept of Prayer, Schocken Books, Nueva York 1966.
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convergencia entre Wittgenstein y la tradicién cristiana permite articular un “juego
eucaristico” donde la praxis litirgica no ilustra una doctrina previa, sino que constituye
el lugar mismo donde el significado de la fe se genera y se renueva. Por eso, el cristia-
nismo es una forma de vida, una manera de ser en el mundo, y las pricticas litargicas
son la manera en que formamos nuestra identidad. La fe cristiana se distorsiona cuando
se reduce a un mero sistema de creencias®, sea cognitivista o cultural-lingiiistico. La
diferencia entre doctrina y prictica pierde sentido si se entiende la teologia como forma
de vida, y la doctrina como conocimiento experimentado y encarnado en la verdad.

6.4. La Iglesia como “juego de lenguaje”

La comunidad eclesial puede verse, en este marco, como el escenario en el que
se “juega’ el lenguaje religioso. La iglesia, entendida en términos de précticas, liturgia
y tradiciones, es el lugar donde se aprendan y reconfiguren las convenciones teoldgicas
que dan sentido a la fe. Asi, el mensaje cristiano adquiere una dimensién dindmica y
performativa: no se trata simplemente de trasmitir doctrinas, sino de vivir una expe-
riencia compartida que revela el amor y la comunién, elementos fundamentales en la
narrativa biblica®. Tal perspectiva invita a una critica al solipsismo y al individualismo,
reafirmando la importancia de la mediacién comunitaria en la experiencia religiosa. La
iglesia no es Gnicamente un lugar de transmisién tedrica de doctrinas, sino el espacio
vital donde los creyentes aprenden a “hablar” la fe mediante pricticas litirgicas.

Asi, entonces, la dimensién dindmica de la fe se manifiesta a través de la partici-
pacién en disciplinas espirituales, la liturgia y otras précticas comunitarias. Esta practica
performativa evidencia que el mensaje cristiano se realiza en la accién y en la experiencia
compartida, reafirmando la relacién y el compromiso del creyente con el cuerpo de la
iglesia. Al situar el sentido de la fe en la prictica comunitaria, se desafia la tendencia al
solipsismo y se subraya la necesidad de la mediacién —la formacién y la interaccién en
comunidad— para la construccién del saber religioso™®.

Al situar el sentido de la fe en la prictica comunitaria, se desafia la tendencia
al solipsismo y se subraya la necesidad de la mediacién —Ia formacién y la interaccién
en comunidad— para la construccién del saber religioso. Como sefala Christina Gs-
chwandtner desde una perspectiva ortodoxa:

La filosofia, por lo tanto, no solo ha tenido un papel significativo en el pa-
sado de la iglesia, sino que también puede ayudarnos hoy en dia a articular

3 Vanhoozer dice: “La forma de la vida y el lenguaje de la iglesia es lo que le da a las doctrinas su sustancia y su
significado”, K. ]. VANHOOZER, El drama de la doctrina: Una perspectiva candnico-lingiiistica de la reologia cristiana,
Ediciones Sigueme, Salamanca 2010, 24.

% Vanhoozer habla de la teologfa debe entenderse como un drama en el que todos participamos con toda
nuestra realidad: nuestras imaginaciones, cuerpos, mentes, précticas, culturas y tradiciones. Con ello busca
demostrar el cardcter narrativo de la doctrina cristiana.

36 Para una aplicacién de este marco a la praxis eucaristica especificamente, véase J. Ostos, “Palabra encarnada
y juego eucaristico. Cristologia calcedoniana y Wittgenstein en la praxis ortodoxa™: Teologia y cultura 27 (2025)
151-173.
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el mensaje cristiano para una nueva generacién que vive en una cultura
posmoderna, proporcionando herramientas rigurosas para analizar y arti-
cular la practica ortodoxa de manera reflexiva y sustantiva, sin reducir los
misterios de la fe a una racionalidad abstracta ni ceder al pietismo antiin-
telectual o al fundamentalismo ciego”.

6.5. Hacia una teologia del “uso”

Al incorporar la nocién de “el significado es el uso” en la teologia, se vislumbra
la posibilidad de reconfigurar el didlogo entre las tradiciones espirituales y las exigen-
cias de la sociedad contempordnea. Esto no solo enriquece el debate académico, sino
que también ofrece un paradigma de praxis eclesial cristiana que es mds sensible a las
transformaciones culturales y sociales. La teologia, entendida de este modo, no queda
atrapada en una rigidez representacional, sino que se convierte en una herramienta viva
para interpretar la realidad a través de un compromiso comunitario y litargico.

7. Conclusién

El pensamiento de Wittgenstein emerge hoy como una clave para repensar la
experiencia religiosa de forma radical y profundamente contextual. Al desplazar el én-
fasis del significado —entendido tradicionalmente como correspondencia fija entre pa-
labras y objetos— hacia su uso en la vida cotidiana, Wittgenstein invita a replantear la
teologia en términos de préctica y comunidad.

Este articulo ha desarrollado tres argumentos centrales. Primero, que la no-
cién de “juego de lenguaje” permite comprender el hablar y el pensar teolégico
como actividades reguladas por normas especificas, aprendidas y reproducidas en el
seno de una comunidad. Cada acto lingiiistico —en el contexto littrgico, en la cate-
quesis, en las disciplinas espirituales— se convierte asi en una prictica que encarna
y renueva el mensaje de fe.

Segundo, que el argumento wittgensteiniano contra el lenguaje privado tiene
consecuencias directas para la eclesiologia: la fe cristiana es inherentemente comunitaria
no por accidente histérico ni por conveniencia pastoral, sino por su naturaleza misma
como juego de lenguaje. Sin criterios publicos de correccién —sin comunidad, sin tra-
dicién, sin mediacién eclesial— no hay forma de distinguir la genuina experiencia de
Dios del autoengafio piadoso.

Tercero, que una apropiacidn critica del modelo cultural-lingiiistico de Lin-
dbeck permite conservar la atencién a las reglas implicitas que estructuran la comu-
nidad de fe, mientras se evita concebir la religién como sistema cerrado. Las doctri-
nas funcionan como gramadtica, si, pero como gramadtica viva: reglas que se aprenden
en el uso, se transforman en la préctica y adquieren sentido solo en el contexto de
una forma de vida compartida.

%7 C. GscHWANDTNER, “What Has Paris to Do With Byzantium?”: 7he Wheel 4 (2016) 37.

Proyeccién LXXIII (2026) 77-91



JUEGO DE LENGUAJE, COMUNIDAD Y DOCTRINA 91

En un contexto donde el individualismo y la fragmentacién amenazan con
socavar el sentido de comunidad, repensar la teologia como experiencia compartida y
relacional se convierte en una estrategia de revitalizacién. El retorno al “juego de len-
guaje” no es un rechazo a la tradicién teoldgica®, sino una oferta renovada de compren-
der y vivir el mensaje cristiano en toda su complejidad: una teologia que se funda en el
compartir, en la mediacién comunitaria y en el didlogo continuo con el mundo, porque
es en la comunidad cristiana viva donde las Escrituras, la teologia y las doctrinas cobran
vida a través de la obra del Espiritu Santo.

% De hecho, es un deber permanecer enraizado en la tradicién cristiana histérica apostélica y patristica.
Georges Florovsky, hablando de la Tradicién como entidad viva, decia: “Para poder aceptar y entender la Tradicién
nos hace falta vivir dentro”. G. FLorovsKy, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View, Nordland
Publishing Company, Belmont 1972, 46-47 (énfasis afiadido). En otro lado, Florovsky dice: “La Tradicién es
la auténtica guia de interpretacién, proporcionando el contexto y la perspectiva en la que la Escritura revela su
genuino mensaje... La Tradicién por si sola permite a la Iglesia ir mds alld de la letra a la misma Palabra de Vida.
G. Frorovsky, “Scripture and Tradition: An Orthodox Point of View”: Dialog 2 (1963) 288-293. Lo mismo
estd en consonancia con lo que expresa Kallistos Ware cuando dice que la Tradicién “no es algo que se guarda
en la Iglesia: es una cosa que se vive ez la Iglesia, es la vida del Espiritu Santo ez la Iglesia”. K. WaRE, La Iglesia
Ortodoxa, Editorial Angela, Buenos Aires 2006, 179.
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Benepicro XVI, El Serior nos lleva de la mano.
Homilias privadas, Ediciones Encuentro,
Madrid 2025, 314 pp., 24 €

Benedicto XVI acostumbraba al pronunciar

una breve homilia incluso cuando celebraba la

misa en privada o con el pequeno grupo de las
personas que le acompafiaban. Este es el origen

de los textos que se recogen aqui. Son unas 60

homilias que fueron grabadas por algunos de

los que asistian a su celebracién diaria en los
tltimos afios de su pontificado, antes y des-
pués de su renuncia, entre 2006 y 2017. Los
textos se han ordenado siguiendo el ciclo del
afio litdrgico, aunque no fueron pronunciados
en ese orden ni concebidos como una serie

sistemdtica. Su lectura son un complemento a

la extensa obra de Joseph Ratzinger. En ellos

destaca su fino andlisis de los textos biblicos.

En este sentido se encuentra en estas homilfas

una profunda sintonia con sus tres volimenes

sobre Jestis de Nazaret, que publicara siendo ya

Papa.- B. A. O.

BiaNcHI, ALICE, Desconocidas. 50 mujeres de la
Biblia, Ediciones Paulinas, Madrid 2025,
176 pp., 15 €

Hay mujeres que tienen una presencia signi-

ficativa en las pdginas de la Biblia. Pero otras

muchas pasan como de soslayo, con una men-
cién que a veces ni siquiera recoge su nombre.

Alice Bianchi, que es profesora en la Universi-

dad Catdlica del Sagrado Corazén en Brescia,

se ha ocupado de recoger hasta 50 retratos fe-
meninos recorriendo puntualmente las pdginas
del Antiguo y del Nuevo Testamento: 20 de
ellos proceden de textos veterotestamentarios,

19 de los evangelios y los 11 restantes de otros

escritos del Nuevo Testamento. Son breves re-

tratos que a veces retinen a mds de una persona

(por ejemplo, Rut y Noemi, o Herodias y su

hija); en otros casos aparecen como la viuda

inoportuna de la pardbola o la mujer del levita
que se menciona en el capitulo 19 de Jueces).

Estos retratos ayudan a conocer mds a fondo

las pdginas de la Biblia hasta el encuentro con

mujeres que tuvieron un papel menos de pri-

mera linea aunque no desdefable en distintos
momentos de los relatos biblicos.- B. A. O.

CAMARERO LOPEZ, Jost ANTONIO, Claves para
entender la Biblia, Paulinas, Madrid 2025,
137 pp., 13 €

La finalidad de este libro, en palabras del au-

tor, no es otra que el intento de comprender

la Biblia desde una perspectiva que va mds alld
de lo académico y se adentra en la vida real de
las personas. Lo que en definitiva busca este
texto es abrir un espacio para la reflexién, el
cuestionamiento y la accién, puesto que la Pa-
labra de Dios no es solo para ser interpretada
sino también para ser vivida. A lo largo de estas
pdginas encontramos de manera breve algunas
cuestiones preliminares acerca de la Biblia, su
organizacién y composicién, una presentacién

de los hechos significativos, las etapas y los li-

bros tanto del Antiguo como del Nuevo Tes-

tamento. El autor pretende mostrar cémo la

Palabra de Dios va mds alld de un compendio

de ensenanzas espirituales al poner de manifies-

to la resistencia, la esperanza y liberacién para
los oprimidos. Son los marginados, los pobres,
aquellos que sufren la injusticia quienes en-
cuentran en Dios su refugio y su fuerza.- Car-
MEN RoMAN.

D’ANDREA, BRUNO N., En la verdad de la car-
ne. La defensa de la encarnacion de Agustin
de Hipona en la réplica a Fausto maniqueo,
Ciudad Nueva — Editorial Augustinus,
Madrid 2026, 591 pp., 48 €

La presente contribucién es una magnifica mo-

nografia sobre la cristologia agustiniana que se

deriva del estudio de la obra Contra Faustum,
donde encontramos los rasgos mds sobresalien-
tes de una reciente investigacién doctoral. El
autor de la misma es el profesor de Patrologia
de la Facultad de Teologia de la Universidad
Loyola Andalucia. La originalidad de su apor-
tacién tiene tres vectores fundamentales (cf.
pp. 524s.): la recomposicién orgdnica de la
cristologfa de Agustin contenida en esta obra
antimaniquea, en contraste con presentaciones
mds parciales que se detienen en aspectos con-
cretos; el decidido subrayado del componente
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soterioldgico de la propuesta agustiniana como
elemento no suficientemente desarrollado has-
ta el momento; y la contribucién a los esca-
sos estudios agustinianos sobre la cuestién en
lengua espafiola. En los recientes estudios de
patrologia, estd siendo bien recibida la tesis de
B.E. Daley, en su obra Cristo, e/ Dios visible,
donde se destaca que el acercamiento a esta
edad dorada de la teologfa ha estado en exceso
determinada por una perspectiva de la dogma-
tica escoldstica impuesta de manera extrinseca;
a saber, la disputa de tono metafisico sobre
la necesidad de conjugar las dos naturales de
Cristo en la unidad de la persona divina. Esto
ha supuesto, en gran medida, un angostamien-
to del horizonte de comprensién de la cristo-
logfa patristica, donde se han dejado de lado
aspectos tan sobresalientes como la determina-
cién soterioldgica de la ontologia cristolégica,
sus connotaciones trinitarias, las implicaciones
que se derivan en el 4mbito de la antropologia
teoldgica o la riqueza de la exégesis biblica so-
bre la cuestién.

D’Andrea, sin dejar caer la densidad ontoldgi-
ca del misterio de Cristo (cf. p. 18), reivindica
que la defensa de la encarnacién en Agustin,
frente a la evaporacién de la misma en los es-
critos de Fausto, se atiene a la centralidad de
la soteriologia en su propuesta teoldgica. En
efecto, la doble naturaleza de Cristo, que ha-
bfa sido puesta de manifiesto en el concilio de
Nicea frente a los reduccionismos arrianos, es
fundamental para garantizar la salvacién del
género humano. Una salvacién que no puede
quedar reducida al espiritualismo de un Salva-
dor que ni ha nacido ni ha muerto en la cruz,
sino siempre referida al Cristo confesado en la
regula fidei (cf. pp. 528s.). En este sentido, la
reconstruccién de la cristologia agustiniana se
realiza de manera magistral en los capitulos III,
VI 'y VII de la presente obra. Saludamos con
satisfaccion la contribucién del autor a los es-
tudios agustinianos y la posibilidad de acceder
a esta interesante monografia sobre la cristo-
logia de Agustin en lengua espafiola.- SERAFIN
BEjar.

Ericoco, Luict MARIA, La fuerza de la manse-
dumbre. Un viaje a través de las pdginas del
Evangelio de Mateo, Ediciones Cristiandad,
Madrid 2025, 210 pp., 16 €

Proyeccién LXXII (2025) 93-113

La propuesta del autor en esta obra es recorrer
algunos textos selectos del evangelio de Mateo
en clave personal, comunitaria y existencial.
Desde el relato de los Magos y Herodes, pa-
sando por la conversién de Juan Bautista, las
tentaciones, las bienaventuranzas, la limosna,
oracién y ayuno, junto a la muerte y resurrec-
cién de Jests, el autor va desgranado el texto
invitdindonos reconciliarnos con nosotros
mismos para redescubrir la Buena noticia del
Evangelio y revelar c6mo la mansedumbre no
es una debilidad sino una fuerza interior que
libera y transforma. Cada capitulo de este li-
bro no pretende ser una leccién, sino mds bien
una meditacién que apela a la espiritualidad
de cada uno. En consecuencia, no son paginas
para convencer sino para iluminar con una Luz
que no hace distinciones, con la conviccién de
que esta “actda por medio de todos y estd en
todos” (Ef 4,6).- CARMEN RoMAN.

Fausto DE Rigz, El Espiritu Santo - Epistolario.
Introduccién, traduccién y notas de Sil-
via Mas, Editorial Ciudad Nueva, Madrid
2025, 272 pp., 32 €

Fausto de Riez vivié en la Galia romana en el

siglo V. Formé parte desde joven de la comu-

nidad mondstica de Lerins, monasterio del que

llegé a ser abad. Pero entre los afios 460 y 462

fue elegido obispo de Riez (en los Alpes de la

Alta Provenza). Si como monje cultivé el es-

tudio en linea con lo que fue la aportacién de

tantos monasterios en el momento de la desin-
tegracién del Imperio Romano, ya como obis-
po tuvo que hacer frente los problemas deriva-
dos de algunas herejias que se desarrollaron en
su tiempo. A esto Gltimo responde el primero
de los libros que se recogen en este volumen

(pdgs. 63-145), donde se defiende la divinidad

del Espiritu Santo frente a la posicién de los

macedonianos. El volumen se complementa
con el epistolario que se conserva de él (pdgs.

147-250), breve (son solo 12 cartas) pero de

hondo contenido. En estas cartas se combaten

las posturas pelagianas relativas a la gracia y su
relacién con el ejercicio de la libertad humana.

El volumen ha sido preparado, siempre en la

linea ya conocida de la Biblioteca Patristica de

la Editorial Ciudad Nueva, por Silvia Mas, que
es profesora de Patrologia en la Universidad de

la Santa Cruz de Roma.- B. A. O.
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GuzMAN, CARMEN R., Maria Magdalena. Una
mujer con autoridad, San Pablo, Madrid
2025, 74 pp., 8,90 €

Navarro PUERTO, MERCEDES, Dina. Violada y
borrada, San Pablo, Madrid 2025, 82 pp.,
8,90 €

Se1jas, GUADALUPE, Rebeca, San Pablo, Ma-
drid 2025, 82 pp., 8,90 €

La coleccién “Mujeres biblicas” se enriquece

con estos tres nuevos voliumenes que nos re-

cuerdan o nos dan a conocer a tres persona-
lidades femeninas distintas de las que apare-
cen en el Antiguo y en el Nuevo Testamento.

Maria Magdalena es sin duda la mds popular,

pero su popularidad estd basada en una ima-

gen desfigurada de ella que la relaciona con
una profesion indecorosa (la de una prostituta
arrepentida). Los textos biblicos que se refie-
ren a ella y que son analizados con rigor en es-
tas pdginas nos ayudan a purificar su imagen.
Dina es, probablemente, la menos conocida
de las tres. Su historia la encontramos en el
capitulo 34 del Génesis: era la tnica hija del
patriarca Jacob y de Lia. De ella se nos cuen-
ta cémo fue violada, un relato que se encua-
dra en sociedades con una clara orientacién
patriarcal. Por dltimo, Rebeca, era la esposa
de Isaac y madre de Esat y Jacob. De ella se

ocupa el libro del Génesis en los capitulos 24

al 27, aunque encontramos otras referencias a

ella dispersas que nos ayudan a comprender

su papel, tan importante para el cumplimien-
to de los designios divinos en el antiguo Israel.

Como ya es costumbre en esta serie de San

Pablo Editorial, los libros se completan con

algunos recursos visuales y para la reflexién

y didlogo orientados a facilitar su compren-

sién.- B. A. O.

INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORAL, Desafios del
sinodo 2021-2024: los pobres, las mujeres y
los ministerios. XXXV Semana de Estudios
de Teologia Pastoral, Verbo Divino, Estella
(Navarra) 2025, 264 pp., 14 €

El sinodo sobre la sinodalidad, que se celebré

entre 2021 y 2024, estd teniendo un eco indu-

dable en la Iglesia. Pero muchos de los temas
que se plantearon alli no fueron analizados en
profundidad. Tampoco era ese el objetivo de
momento. El Instituto Superior de Pastoral de
la Universidad Pontificia de Salamanca ha que-

rido centrar esta nueva Semana de Estudios,
que se organiza anualmente, en tres cuestiones
que tuvieron un eco indudable en el trabajo
sinodal. Con todo, la ponencia introductoria
(de Antonio Avila) quiere ofrecer una perspec-
tiva de conjunto de lo que es un proceso sino-
dal, que es mucho mds que la celebracién de
un sinodo, y que el ponente sintetiza en tres
palabras: escucha, discernimiento y participa-
cién. Siguen cuatro ponencias sobre los temas
seleccionados. Y se anade todavia una ponen-
cia de cierre (de Juan Pablo Garcia Maestro),
donde se ofrecen algunas propuestas sobre la
democratizacién de la Iglesia como una forma
préctica de avanzar en la sinodalidad y sobre
los efectos de esta en los tres temas de los que
se ocup6 la Semana. El volumen concluye con
dos mesas redondas: una es més general y da
cuenta de las aportaciones que se han hecho
al sinodo, mientras que la segunda recoge el
testimonio de tres mujeres que comparten sus
suefos.- ILDEFONsO CAMACHO.

KELEN, JACQUELINE, E/ tiempo de la bondad. El
fascinante libro de Tobias, San Pablo, Ma-
drid 2025, 204 pp., 21 €

La autora de esta obra es experta en Filologia

clésica y que ha dedicado distintas publicacio-

nes a la divulgacién de temas relacionados con
los grandes mitos de la humanidad. Ahora se
ocupa de este libro del Antiguo Testamento,
un libro dificil de clasificar, pero lleno de en-
sefianzas incluso para el lector actual. Quizds
recordamos al libro de Tobias porque en ¢él
estd la base para toda la elaboracién posterior
de una temdtica tan popular con la del dngel
de la guarda. Pero la historia de Tobit y de
su hijo Tobias y de las relaciones entre ambos
estd tejida de temas de mucho miés calado,
que podrdn iluminar la existencia humana en
cualquier época de la historia: el amor, la des-
gracia y el sufrimiento, la injuria y la injusti-
cia, la desesperacién y la confianza, el miedo

y el asombro, la muerte y la salvacién... Mds

alld de la cuestién siempre debatida del ca-

racter histérico de este relato tan atractivo, el
contacto con estos personajes llevard al lector

a profundizar en la propia existencia, y este

comentario, escrito en un estilo directo y na-

rrativo, constituird una excelente ayuda para

ello.- B. A. O.
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Marrinez Diaz, Fericisimo, Espiritualidad
debajo de la teologia. En la Suma teoldgica de
santo Tomds de Aquino, San Pablo, Madrid
2025, 356 pp., 23 €

Es indudable el interés y la originalidad de esta
propuesta del dominico Felicisimo Martinez
Diaz, que ha desarrollado su actividad como
profesor de teologia en distintos continentes.
La Suma teolégica de Santo Tomds es una sinte-
sis de teologfa dogmatica y de teologfa moral, y
no ha sido frecuente buscar en ella ideas sobre
la espiritualidad. El autor comienza preguntdn-
dose si ello no se debe a una concepcién de
la espiritualidad como un tratado teolégico
aparte y anadido a los otros tratados. ;No hay
que concebir, mds bien, la espiritualidad como
la motivacién que anima todas las dreas de la
vida, como el espiritu que las configura? Si lo
hacemos asi, descubrimos cémo la espirituali-
dad cristiana subyace a toda la teologia de la
obra del Aquinate. Y ello, aunque la palabra
espiritualidad apenas aparezca en todo el texto
de la Suma. Mis atn, el autor piensa que para
Santo Tomds la espiritualidad tiene que ver con
la relacién del ser humano con Dios, con el
préjimo, consigo mismo. Con estos presupues-
tos, se va recorriendo distintos aspectos dog-
miticos y morales de la suma para ir poniendo
de relieve cdmo la espiritualidad asi entendida
anima y da el sentido a toda la teologfa de San-
to Tomis.- [LDEFONsO CAMACHO.

MotLrENI, AGOSTINO, El cuerpo de Jesiis. La re-
flexion de Joseph Ratzinger, Ediciones En-
cuentro, Madrid 2025, 219 pp., 21 €

El autor del presente libro hace un gran favor

a la investigacién teoldgica al recopilar, a la

manera de una sistemdtica coherente, los tex-

tos de J. Ratzinger sobre el cuerpo de carne de

Jests. Se advierte al inicio que no trata de ser

una obra destinada a especialistas, sino a todo

cristiano interesado en conocer la significacién
profunda de la afirmacién “y el Verbo se hizo
carne” (Jn 1,14). Ademds, ha de tenerse tam-
bién en cuenta que la obra abarca las etapas del

Ratzinger tedlogo y cardenal, pero queda atin

por explorar lo que a esta temdtica se refiere

de su etapa de pastor de la Iglesia universal.

La obra estd compuesta de cuatro capitulos.

Los dos primeros sirven para desbrozar el ca-

mino y fundamentar los dos siguientes, donde
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se afronta ya de manera decidida la hondura
teolégica y soterioldgica del cuerpo de Cristo.
Los capitulos son: I) Centinela, ;qué hora es de
la noche?; IT) De dénde reiniciar (y permane-
cer); III) La encarnacidn: el acontecimiento del
cuerpo sensato de Jesus; IV) La redencién por
medio del cuerpo de Jests.- SERAFIN BEjAR.

O’CoNNOR, James T., El Hijo del Padre, Edi-
torial Didaskalos, Madrid 2025, 470 pp.,
30 €
El autor reconoce que este libro, publicado ori-
ginariamente en 1984, tiene como origen las
dificultades que encontré como profesor de se-
minario para ofrecer un manual adecuado a sus
alumnos. Estd concebido, por tanto, como un
manual, Gtil también para personas interesadas
en una visién sistemdtica de la cristologfa. Le
mueve también al autor la necesidad de salir al
paso de tantos estudios sobre Jests que termi-
nan enreddndose en hipétesis no siempre bien
fundamentadas. Por eso se distingue entre las
certezas que provienen de la revelacién divina
y las certezas histdricas que dependen de las
pruebas que puedan aducirse, siempre suscep-
tibles de diversas interpretaciones. Estd claro
que O’Connor va buscando aquellas certezas
que se apoyan en la revelacién. Con este enfo-
que concentra su atencién en la fe en la Encar-
nacién y en todo lo relativo al Triduo Pascual,
recurriendo a la tradicién de la Iglesia como la
base fundamental sobre la que construir este
manual de cristologfa.- B. A. O.

PIRERO, ANTONIO — ALONSO, JAVIER, Cdmo
nacié el cristianismo. La verdadera historia
de sus origenes, de Jesiis a la creacion de la
Iglesia, Schackleton Books, Barcelona
2025, 287 pp., 21,90 €

El libro comienza con una caricaturizacién de

la comprensién catdlica de la cuestién de Jests,

poniendo de manifiesto una visién con tintes
pueriles y ridiculizadores: “Jestis fundé una

Iglesia universal y encomendé a Pedro la tarea

de continuar su misién cuando él ya no estu-

viera. La autoridad y primacia de Simén Pedro

sobre el resto de los apéstoles quedd firme e

indiscutiblemente establecida mediante esta

declaracién y asi, uno tras otro, los sucesores de
este primer Papa han guiado el rebano cristia-
no por la senda correcta durante dos mil afios.
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Fin de la historia” (p. 10). Después de ello, los
autores nos proponen despojar esta compren-
sion del “corsé del dogma” para conducirnos
a “la verdadera historia” del surgimiento del
cristianismo, comenzando por Jesds hasta lle-
gar al siglo I1I de la era comun (E.C) en la que
se da por concluida la configuracién del canon
del Nuevo Testamento. Y todo ello haciendo
gala de la cientificidad y el rigor que otorga
el traje de “historiador”. Evidentemente que
cualquier académico puede mostrar sus dudas
con respecto a la visién que la Iglesia ofrece del
acontecimiento cristiano. De hecho, la teolo-
gia reconoce que los textos fundacionales del
cristianismo no tienen una pretensiéon pri-
mariamente histérica, sino teoldgica, donde
la fe juega un papel ineludible. Pero eso no
implica que unos historiadores, saltdndose el
mds elemental principio epistemoldgico que
preside su disciplina, se arroguen el prurito
de presentarnos “la verdadera historia”. El
verdadero historiador, a lo mdximo que pre-
tende llegar es a ofrecer una “interpretacién”
de los datos disponibles, cuya mayor o menor
plausibilidad habrd de establecerse a partir del
contraste y la discusidn con otras visiones. El
libro se presenta como el compromiso insos-
layable de estos académicos de hacer llegar al
gran publico, con un lenguaje de divulgacion,
los resultados de su investigacidn sobre este
asunto.- SERAFIN BEjAR.

SaraH, ROBERT, ;Dios existe? El grito del hom-
bre que pide salvacién, Ediciones Palabra,
Madrid 2025, 320 pp., 22,90 €

No estamos ante un libro que se ocupa solo de

la existencia de Dios, como podria sugerir el

titulo escogido. En realidad, el autor ha que-
rido pasar revista, no solo a la problemdtica
sobre Dios, sino a todo el conjunto de verda-
des que constituyen la fe cristiana. El texto estd
presentado como un didlogo entre el cardenal

Sarah, que fue Prefecto de la Congregacién

para el Culto divino y la disciplina de los sa-

cramentos hasta 2020, y el editor laico David

Cantagalli, a quien correspondié la iniciativa

del libro y quien va formuldndole las pregun-

tas: son preguntas por lo general breves, que
dan lugar a respuestas normalmente extensas.

El didlogo se reproduce sin ninguna divisién

en capitulos que podrian haber sido dtiles al

lector para orientarle sobre la temdtica que se
va abordando. El autor ha querido conjugar su
propia experiencia de fe con la tradicién de la
Iglesia y el magisterio pontificio. Como apén-
dice se publica la nota que escribié Benedicto
XVI sobre “La Iglesia y el escdndalo de los abu-
sos sexuales” (pdgs. 299-318).- B. A. O.

Sitva CaSTIGNANI, JesUs MAaRria, Evolucién y
creacién. Una perspectiva cristiana, Edicio-
nes Palabra, Madrid 2025, 144 pp., 14,90 €

Este sacerdote italiano tiene una larga expe-

riencia pastoral. Fruto de ella es este libro que

pretende establecer el didlogo entre la ciencia

y la teologfa a propdsito de los primeros ca-

pitulos del Génesis. Su objetivo es mostrar la

gran complementariedad que existe entre los
relatos biblicos, que se apoyan en la fe, y la
investigacién cientifica, que recurre al método
experimental. Para ello quiere apartarse de una
divulgacién cientifica que se olvida de contex-
tualizar sus propios hallazgos: por eso recurre a
la paleoantropologifa, una disciplina cientifica
que busca responder a las preguntas funda-
mentales sobre qué es lo que nos hace verdade-
ramente humanos. El texto propone una forma
de entender la accién de Dios que se inserta
en los procesos evolutivos, una via por la que
el autor cree encontrar un adecuado equilibrio
entre ciencia y teologia. Como él mismo indica
en el Prélogo, su propuesta estd siempre abierta
al didlogo.- B. A. O.

ETICAY MORAL

AA. VV., El rostro del otro. La migracion como
desafio a nuestra humanidad, Ciudad Nue-
va, Madrid 2025, 142 pp., 19 €

Pecarfamos de simplistas si no reconociéramos

que las migraciones son un problema complejo

y de dificil solucién. Hoy adquieren, ademds,

un dramatismo mayor por la cantidad de per-

sonas desplazadas a consecuencia de conflictos
armados, persecuciones y todo tipo de violen-
cia. Por eso es conveniente que nos acerque-
mos a él desde distintas perspectivas. La revista

Elklesia se ha ocupado en distintos momentos

del tema. Y eso permite recopilar ahora un

conjunto de contribuciones que mezclan el es-
fuerzo por una reflexiéon en profundidad y los
testimonios directos. A través de una veintena
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de breves trabajos se nos ayuda a abordar el
problema desde diferentes perspectivas com-
plementarias: biblica, histérica, sociolégica,
eclesial y pastoral. Su lectura servird, ante todo,
para hacernos sensibles a las dimensiones del
problema: en el fondo a lo que se nos invita
desde aqui es a una migracién personal, una
migracién del yo al #i y al nosotros, a un no-
sotros cada vez mds abierto hasta un ellos sin
fronteras.- B. A. O.

ARES MATEOS, ALBERTO — TORRES GOMEZ,
JEnNNIFER — FUeENTE PEREZ, MARIA DEL
CARMEN DE LA, Ser puerta abierta. La hos-
pitalidad en el corazén de la espiritualidad,
Sal Terrae, Santander 2025, 224 pp., 15 €

Los tres autores de esta obra tienen ricas ex-

periencias en el campo de las migraciones in-

ternacionales, y eso les ha permitido tejer este
relato en que se une la reflexion tedrica y la
aproximacién a distintas realidades humanas.

De toda esa multiforme experiencia brota la

invitacién a la solidaridad, la invitacién a re-

descubrirla y a abrazarla. Porque la hospitali-
dad no es un concepto nuevo, tiene detrds una
larga historia. Y hoy resulta mds necesaria en
un mundo cada vez mds interconectado pero
donde, paraddjicamente, se refuerzan las fron-
teras y aumenta la sensacién de miedo ante
posibles amenazas. Desde una perspectiva hu-
mana la hospitalidad es algo mds que la mera
tolerancia. Desde una perspectiva cristiana la
hospitalidad es elemento esencial en el segui-
miento de Jests. En el horizonte de la espi-
ritcualidad ignaciana (los tres autores se han
movido en dmbitos cercanos al Servicio Jesui-
ta a Refugiados) la hospitalidad es una forma
de acompanamiento a personas concretas. Los

sucesivos capitulos de este libro nos ayudan a

explorar multiples dimensiones de la hospi-

talidad, siempre con la intencién de llegar a

incorporarla a nuestra propia vida.- B. A. O.

BERMUDEZ LOPEZ, FERNANDO, Etica en la po-
litica. Para humanizar este mundo, Tirant
Humanidades, Valencia 2025, 194 pp.,
19,90 €

No falta pasién en las pdginas de este libro,

cuyo autor es un profesor ya jubilado oriundo

de Murcia pero que ha trabajado durante afos
en la Universidad Rafael Landivar de Guate-
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mala. No hay duda de que la politica apasio-
na, sobre todo cuando uno se acerca a ella con
una sensibilidad ética, y iltimamente cristiana,
como le ocurre a Fernando Bermudez. El libro
contiene una fuerte dosis de critica frente al
mundo en que vivimos, tomando como punto
de partida lo que es la ética y la funcién de la
politica. El subtitulo de la obra, humanizar este
mundo, da sentido a sus reflexiones sobre la
globalizacién del capitalismo liberal y sobre el
pluralismo de la realidad politica. El autor pasa
también revista a algunos temas mds particula-
res que considera determinantes en la situacién
actual, como son los medios de comunicacién,
la propiedad privada y el bien comtn o la vio-
lencia y la paz. Todos los capitulos concluyen
con algunos “textos sugerentes” de otros auto-
res que ilustran su contenido; y se afiade toda-
via al final de cada uno algunas preguntas para
la reflexién.- ILbEFONSO CAMACHO.

Borr, LEoNARDO, Cuidar la casa comiin. Estra-
tegias para postergar el fin del mundo, San
Pablo, Madrid 2025, 286 pp., 21 €

Leonardo Boff comienza la introduccién de

este nuevo libro recordando aquella expresién

del historiador Romain Rolland: “Soy pesimis-
ta con la inteligencia, pero optimista con la vo-
luntad”. Y se propone con este libro “fomentar
el optimismo de la voluntad esperanzada so-
bre el pesimismo de la inteligencia desolado-
ra’ (pdg. 12). Ya conocemos la agilidad de su
pluma, pero también su amplisimo dominio
de distintas 4reas del saber. Todo eso queda re-
flejado en este libro, que tiene un indudable
trasfondo teolégico, incluso cuando pasa revis-
ta a los problemas medioambientales que nos
rodean y cuando habla del cuidado de la casa
comun. En su planteamiento coincide con el
Papa Francisco, y no solo con su enciclica so-
bre la ecologia Laudato si’, sino mds atn con su
enciclica sobre la fraternidad Frarelli tursi. El
concepto de antropocentrismo desviado como
clave para explicar una légica de dominio que
tiene que dar paso a una ldgica de cuidado es
el horizonte que alimenta esa esperanza de la
voluntad. La ultima parte (“Dios, apasionado
amante de la vida”) profundiza en el auténtico
sentido de esta esperanza. que se mantiene viva
en medio de datos tan desesperanzadores.- IL-
DEFONSO CAMACHO.
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FUNDACION SEMINARIO DE INVESTIGACION
PARA LA Paz (ed.), Cultivar la paz, Mira
Editores, Zaragoza 2026, 262 pp.

Es comprensible que la Fundacién Seminario
de Investigacién para la Paz haya dedicado el
ciclo anual dltimo a la cultura de la paz, que
ha sido su tema comun a todos sus trabajos
durante los 40 afos, que ahora cumple. Y lo
ha hecho presentando distintas perspectivas
para trabajar en favor de la paz: la de la no
violencia, la de la educacién, la de la politica,
la del derecho, la de las tradiciones religiosas,
la de las Fuerzas Armadas. Como siempre, se
ha contado para cada sesién con dos perso-
nas especialistas en el tema, lo que siempre
enriquece la reflexion sobre una cuestién tan
compleja como la construccién de la paz.
Construir la paz —como nos recuerda Maria
Jests Luna Serreta, directora de la Fundacién,
en la Presentacién de este volumen— consiste
en hacer realidad una cultura de la paz que
se basa en los valores universales del respeto
a la vida, la libertad, la justicia, la tolerancia,
la solidaridad, los derechos humanos. Todos
estamos, pues, llamados a esta tarea. Y la lec-
tura de este libro nos abrird horizontes para
hacerlo cada uno en el ambiente en que se
mueve.- [ILDEFONSO CAMACHO.

GIANNITI, PASQUALE, Breve historia de los de-
rechos humanos, Ediciones Rialp, Madrid
2025, 160 pp., 14,90 €

El autor de esta obra es un magistrado italiano

que ha desarrollado su actividad en distintos

tribunales de su pais. Esto explica el enfoque
del presente libro que presta una atencién es-
pecial a la proteccién de los derechos huma-
nos. El tratamiento del tema es histérico. Una
primera parte presenta la historia de los dere-
chos humanos desde sus primeros intentos de
teorizacién en la cultura grecorromana; se ana-
lizan luego las distintas tradiciones histdricas
para desembocar en la Declaracién Universal
de 1948, sin olvidar iniciativas posteriores en
distintos 4mbitos culturales (América, Africa,
Oriente Medio, el mundo isldimico). Este re-
corrido histérico concluye poniendo de mani-
fiesto los sintomas de crisis en un mundo cada
vez més globalizado. La visién histérica de este
complejo proceso se completa con una segunda
parte en que se estudian los derechos de la per-

sona en el pensamiento social cristiano, desde
las dificultades que el tema encontré en el ma-
gisterio eclesial en el siglo XIX hasta su poste-
rior apertura, muy marcada sobre todo a partir
de Juan XXIII y el Concilio Vaticano II; es un
proceso en que se pone de manifiesto el alcance
de la antropologia cristiana y su plasmacion en
el llamado personalismo solidario. Una tltima
parte se dedica a perspectivas futuras en el mar-
co de las Naciones Unidas y de los problemas
derivados tanto del reconocimiento de nuevos
derechos como de la proteccién efectiva de los
ya reconocidos.- ILDEFONsO CAMACHO.

IGLESIA

CastiLro Taria, Jost E, Vicente Canas, SJ.
Una vida en la Amazonia, Ediciones Men-
sajero, Bilbao 2025, 176 pp., 15 €

Este hermano jesuita, Vicente Cafas, es bas-

tante poco conocido, aunque constituye un

ejemplo indiscutible de compromiso y de in-
culturacién. Nacido en la provincia de Albace-
te en 1939, ingres6 en la Compania de Jests en

1960. Destinado al Brasil, trabajé desde 1974

con los indigenas de la Amazonia, concreta-

mente con el pueblo Enawené-Nawé. En torno
al 6 de abril de 1987 Vicente fue asesinado en
el barracén en el que vivia a manos de quienes
vefan en él un obstdculo para la expansién de
sus haciendas y proyectos econémicos. De los
diez dltimos afos de su vida (1977-1987) se
conservan hasta 3.000 pdginas del diario que
llevaba rigurosamente. Es una fuente de gran
valor que ha servido como base a este libro. En
él se estudian distintos aspectos de la vida de

Vicente entre los indigenas, que se van ilustran-

do con textos tomados de su diario. A través de

ellos se conoce la vida personal de Vicente y su

esfuerzo por integrarse entre los indigenas. Y

se tiene ademds una visién de primera mano

sobre la realidad de aquel pueblo Enawené-

Nawé: cdmo armonizaban la vida cotidiana

con las celebraciones festivas; cémo combatian

los grandes retos sanitarios y sociales derivados
muchas veces de las ambiciones de otros sobre
los territorios que ellos ocupaban; cudles eran
sus dificiles relaciones con el exterior, en las
que el H. Vicente tuvo que actuar tantas ve-
ces como intermediario. En resumen, estamos
ante un libro de gran valor testimonial sobre
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un personaje que merece la pena ser conocido.-
ILpEFONSO CaMACHO.

LazcaNo, RAFAEL, Biografia de Leon XIV. El
Papa agustino, peregrino hacia Dios, San Pa-
blo, Madrid 2025, 438 pp., 27,90 €

Son ya varios los libros que van apareciendo

en los primeros meses del pontificado de Leén

X1V, muchos de ellos con una orientacién pre-

ferentemente biogrdfica. Este corresponderia

este ultimo grupo, pero tiene el valor anadido
de que su autor, no solo es también agustino,
sino que convivié con Robert Prevost durante
cuatro afios en Roma cuando ambos estaban en
su etapa de estudios (1981-1985). Ademds, Ra-
fael Lazcano estéd avalado por su larga trayecto-
ria como investigador de la orden agustiniana:
su Tesauro agustiniano, del que se han publica-
do ya 15 voltimenes, constituye una verdadera
enciclopedia de miembros de la Orden de San

Agustin. En esta biografia que nos ofrece ahora

destaca ante todo la enorme erudicién: en ella

se recogen innumerables datos sobre la vida y

el entorno de Robert Prevost (a veces excesivos

o muy circunstanciales) que han sido paciente-

mente recopilados de las mds diversas fuentes,

como se puede comprobar en la bibliografia
que se ofrece al final (pdgs. 329 a 385). Pero
no todo en el libro son datos, hay también un
estudio de los rasgos que caracterizan a Ledn

XIV como pastor y de las lineas dominantes de

su pensamiento. Todo ello ha querido sinteti-

zarlo el autor definiendo a Leén XIX, segin la
expresion de subtitulo, como “peregrino hacia

Dios”.- ILbEroNso CaMACHO.

LeoN X1V, ;Sea la paz! Palabras del Papa a la
Iglesia y al mundo, Ciudad Nueva, Madrid
2025, 180 pp., 20 €

“Una paz desarmada y desarmante”: esta fue la

propuesta de Le6n XIV en el saludo que dirigi6

el Domingo de Resurreccién en la bendicién
apostélica urbi et orbi del 8 de mayo. Y la pre-
ocupacién por la paz en el mundo en todas sus
dimensiones parece constituirse en una de las
referencias continuas estos primeros meses de
su pontificado. En este libro se han recogido
hasta 28 intervenciones de Leén XIV en los
dos primeros meses al frente de la Iglesia. No
todas ellas tienen como tema la paz, pero en
casi todas aparecen referencias a ella. Por eso
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el recopilador de estos textos presenta la paz
como una clave para su lectura. Son textos que
invitan a una lectura reposada, meditativa, que
ayude a profundizar en algo tan sustancial en
el mensaje cristiano. “Esta es la paz de Cristo
resucitado, una paz desarmada y una paz des-
armante, humilde y perseverante. Proviene de
Dios, Dios que nos ama a todos incondicional-
mente”.- B. A. O.

ESPIRITUALIDAD

BEUNZA NavarRrO, FRAN, Encontrar la «lux»
perdida, Ediciones Mensajero, Bilbao
2025, 218 pp., 16 €

Fran Beunza trae a colacién la cultura pop y la

conecta con la experiencia para mostrar cémo

en el fondo no es mds que un nuevo giro histé-
rico del cristianismo. Porque el cristianismo es
capaz de volver a manifestarse a través de lo in-
solito: Rosalfa, un tenista, las series, los memes,
la literatura o la paternidad. En un mundo
lleno de postureo le gusta rescatar el valor de
la mirada pura de los nifos. Esa mirada es un
regalo que nos permite ver las cosas “extrafias”
de la vida como verdaderos “milagros”. Porque
la mirada de Dios es asi: ante la cizafia y el tri-
go no pierde la calma y se la transmite a los
trabajadores de su campo. El papa Francisco lo
expres6 muy bien cuando hablaba de “los san-
tos de la puerta de al lado”. Con esto subrayaba
cémo las ideas o las pasiones nunca estardn por
encima de las “personas”. El “quién” siempre
importa mds que los posibles “qués”.- AnTO-
NIO Navas.

D’AnDREA, BRUNO N., “En ¢l snico Cristo so-
mos uno”. Espiritualidad agustiniana en el
corazon de la vida, Paulinas, Madrid 2025,
291 pp., 17 €

Como respuesta a las preguntas y dudas que

surgen en el hombre moderno Bruno d’Andrea

toma como modelo de referencia a san Agus-

tin, hombre que se enfrenté personalmente a

inquietudes y dudas profundas durante su ju-

ventud, con lo que se capacité para lidiar con
la complejidad de su tiempo, asi como para
dialogar sobre todo lo divino y lo humano. Las
circunstancias y las cuestiones con las que se
enfrentaba continuamente dieron a conocer
una personalidad atenta a reaccionar a todos
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esos estimulos, al objeto de responder adecua-
damente a la problemdtica suscitada por todos
esos eventos. Esta gran cualidad suya lo con-
vierte en modelo para el hombre moderno, sea
0 no creyente, sobre cémo orientarse en casos
semejantes al suyo, cuando la persona se ve
afectada por la problemdtica de buscarle senti-
do a la vida.- ANTONIO Navas.

GRON, A., Tiempo de reconciliacion. Superar di-
visiones y buscar el encuentro, Editorial Sal
Terrae, Santander 2025, 156 pp., 14,25 €

Anselm Griin se ha sentido movido a escribir
este libro sobre la reconciliacién, ante el espec-
tdculo que tiene ante si, de una sociedad cada
vez més polarizada, indignada y dividida. No
solamente contempla los conflictos ya conoci-
dos entre ricos y pobres, progresistas y conser-
vadores, sino que comprueba que el estado de
conflicto social se ha incrementado con el anta-
gonismo entre ecologistas y negacionistas. Cree
que el camino para que esta situacién no dege-
nere mds todavia reside en tratar de entender-
se, por dificil que parezca, ya que considera la
reconciliacién no sélo posible, sino necesaria.
Le gustarfa que su planteamiento reconciliador
llegara a la sociedad, la familia, los amigos, las
empresas y la ciudadanfa. No desea convertirse
en un moralizador. Lo que desea es mostrar po-
sibilidades y caminos para que todo el mundo
se beneficie de la fuerza sanadora y unitiva de
la reconciliacién.- ANTONIO NaAvAS.

MELLONI, JavIER (ED.), Ejercicios Espirituales y
conversion ecoldgica, Ediciones Mensajero,
Madrid 2026, 232 pp., 18 €

El objetivo de este libro es mostrar cémo los

Ejercicios Espirituales de San Ignacio pueden

promover una conversién ecolégica. Se conecta

asi esta arraigada tradicion ignaciana con una
preocupacién muy propia de nuestro tiempo
para descubrir la potencialidad de los Ejerci-
cios. Y cuando se habla de conversién, que es
un término evidentemente religioso, puede
pensarse también, en un lenguaje mds secu-
lar, en un proceso de zransformacion, lo que
da un alcance mds ambicioso al contenido de
estas pdginas. Los textos recogidos aqui fueron
presentados en un simposio que se celebré en
junio de 2024 en la Cueva de San Ignacio en
Manresa. Participaron en él personas prove-

nientes de distintas partes del mundo (sobre
todo, de América Latina y de Africa), lo que da
una riqueza especial a este libro porque pone
en juego tradiciones culturales muy variadas.
Los distintos autores van siguiendo la estructu-
ra del libro de san Ignacio, desde el Principio y
Fundamento, pasando por las cuatro semanas,
para concluir con una reflexién sobre las “Re-
glas para ordenarse en el comer”. Todos los au-
tores son buenos conocedores de los Ejercicios,
pero ademds han tenido ocasién de acercarse
a ellos desde su preocupacién por los temas
medioambientales y desde un compromiso
efectivo con ellos.- ILDEFONSO CaMACHO.

NAVARRO SANCHEZ, ROSANA (COORD.), Escritu-
ra intima, escritura expuesta. Memorias del
ler Congreso Internacional “Cdtedra Etty
Hillesum”, Grupo Editorial Fonte, Burgos
2025, 156 pp., 17 €

La escritura es un modo fundamental de co-

municarse, y cuando se trata de un diario inti-

mo como el que fue escribiendo la judia holan-
desa Etty Hillesum en los dos tltimos afios de
su vida, en el campo de concentracién en que
murié en 1943, se convierte en un verdadero
testimonio y en una puerta abierta para com-
prender la vida de quien me escribe. En este
libro se retnen seis estudios con el objeto de
analizar desde distintas perspectivas la persona-
lidad que se esconde detrds del Diario intimo
de Hillesum. Hay una primera aproximacién
en que dos autores se proponen descubrir la ex-
periencia de Etty Hillesum y su itinerario exis-
tencial. Otros dos estudios analizan sus escritos
compardndolos con los de otras dos mujeres
que también se prodigaron en la escritura: Te-
resa de Lisieux y Laura Montoya. Dos tltimos
estudios se acercan al Diario intimo desde la
psicologia y el psicoandlisis para descubrir el
proceso de transformacién que se llevé a cabo
en lo més intimo de este importante testigo de
la mistica de nuestro tiempo.- B. A. O.

P1<ERO RODRIGUEZ, AvaRO, La amistad con
Cristo en los escritos espirituales de san Clau-
dio La Colombiére, Grupo Editorial Fonte,
Burgos 2025, 257 pp., 18 €

Alvaro Pifiero se sirve de las experiencias es-

pirituales de Claudio de la Colombiere para

mostrar cémo evitar la posible disociacién
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entre espiritualidad y moral. La espiritualidad
desprovista de su dimensién moral y eclesial
tiende a convertirse en un mero refugio inti-
mista y consolador. Por su parte la moral cris-
tiana separada de la espiritualidad deriva hacia
un moralismo asfixiante. Parte entre otros de
Tomids de Aquino, que define la caridad como
una cierta amistad de Dios con el hombre, que
lo eleva y lo transforma haciéndolo participar
de la intimidad divina. Analizando la espiri-
tualidad de Claudio de la Colombiére, muestra
cémo no es de corte intimista, ya que no lo
hizo alejarse de sus amigos, sino que experi-
ment6 cémo se transformaban sus relaciones
con ellos en el seno de una profunda comunién
con el Corazén de Jestis.- ANTONIO Navas.

Ubias VALLINA, AGUSTIN, Orar a Cristo presen-
te en el universo con Teilhard de Chardin, Sal
Terrae, Santander 2026, 142 pp.

Los mds de 300 ensayos espirituales del jesui-

ta cientifico interdisciplinar Pierre Teilhard de

Chardin (1881-1955) se agruparon en la edi-

cién francesa de Seuil en once voldmenes. Las

muchas traducciones al castellano conservan la
misma estructura y orden. A lo largo de estos
escritos, Teilhard incluye momentos de expan-
sién interior expresadas en oraciones persona-
les dirigidas al “Cristo siempre mayor”, como
¢él mismo escribe en El Corazén de la Materia.
Agustin Udfas Vallina, jesuita y catedrético
emérito de Geofisica vy, tal vez, el mayor espe-
cialista en Espafia de la obra de Teilhard, ha
recogido casi un centenar de textos teilhardia-
nos en formato de oracién. Los textos estdn
agrupados en diez capitulos (que se inician con

“oraciones desde el universo y la materia” hasta

“consagracién eucaristica del mundo”. Una bi-

bliografia selecta y un detallado indice temdti-

co completan esta cuidada edicién que serd de
gran provecho a todos los seguidores de la es-
piritualidad ignaciana.- LEANDRO SEQUEIROS.

PASTORAL

BerMmEjO, Jost Carvos, Empalabrar la enfer-
medad. Para visitar al enfermo, Sal Terrae,
Santander 2025, 200 pp., 14,25 €

No es esta la primera publicacién de José Car-

los Bermejo, religioso camilo, sobre pastoral

sanitaria. Muchas de ellas han sido publicadas
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pues la editorial Sal Terrae. Y es que para el
autor la atencién humana al enfermo y a sus
familiares es fundamental en el ejercicio de
toda profesién sanitaria. Aqui utiliza el tér-
mino narrativas para referirse a ese poner en
palabras la experiencia relacionada con el sufrir
y descubrir toda la potencialidad que ahi se en-
cierra, tanto para el que cuenta como para el
que escucha. Esto es lo que se quiere expresar
con el término empalabrar, tan propio de una
ética del cuidado. De ahi que el libro se apo-
ye en distintas narrativas, tanto del enfermar y
del morir como de los que hacen duelo tras la
muerte de un ser querido. El autor no pretende
sino que estas narrativas pueden ayudar a hu-
manizar la relacién con un enfermo o con sus
familiares.- B. A. O.

Francisco Para, El asombro de un encuentro.
El cristianismo en pocas palabras, Ediciones
Paulinas, Madrid 2025, 150 pp., 14,50 €

Especialmente el subtitulo escogido para este

libro (E! cristianismo en pocas palabras) resulta

atractivo porque responde a una pregunta que
se hacen muchas personas. Lucio Brunelli, Un
periodista italiano que siguié al Papa Francisco
en muchos de sus viajes, es quien se ha encar-
gado de recopilar muchos textos dispersos del

pontifice ya fallecido agrupdndolos en torno a

diez palabras: misericordia, asombro, misién,

Evangelio, periferias, descartados, creado, dis-

cernimiento, mundanidad, ternura. Pueden ser

una buena sintesis del pensamiento de Francis-
co, tal como se refleja no solo en textos escritos
sino también en gestos e iniciativas suyas. El
recopilador de estos textos ha buscado ademds
aquellos que estdn redactados en un estilo mds
directo y familiar, como pueden ser las homi-
lias, meditaciones, entrevistas o incluso algunas
intervenciones espontdneas. Todo ello contri-

buye a hacer mds cercano al Papa Francisco y,

sobre todo, a beneficiarnos de su lenguaje y de

su talante pastoral.- B. A. O.

MaDpuURAL, ARUN DE, De viaje con Jesis. Si-
guiendo la luz de Cristo segin el evangelio
de san Lucas, Albada Editorial, Barcelona
2022, 280 pp., 15,90 €

Fray Arun de Madurai es un joven fraile ca-

puchino indio que desarrolla su actividad pas-

toral en Catalufa. Fruto de dicha actividad es
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este libro, que recoge sus homilias inspiradas
en el evangelio de Lucas. Lo que encontramos
en ellas no es solamente una explicacién de los
textos neotestamentarios, sino una aplicacién
de estos a diferentes situaciones humanas, que
son descritas con detalle como base de la re-
flexién biblica que se desarrolla luego. Es la rea-
lidad la que nos lleva a la Palabra de Dios. Las
homilfas han sido agrupadas temdticamente:
pardbolas, milagros, ensefianzas, reformas, fies-
tas. Se retinen asi unos 50 textos que ayudardn
al lector a mirar a la realidad en que vivimos
insertos desde los ojos del Evangelio, desde la
perspectiva de Jests.- B. A. O.

MENDI1zABAL, Luts M., La Catedral del Amor.
Noviazgo y matrimonio segin el Corazén de
Jesiis. Edicién preparada por Pablo Cervera
Barranco, Grupo Editorial Fonte, Burgos
2025, 386 pp., 20 €

Se han recogido en este volumen distintos tex-

tos del jesuita Luis Marfa Mendizdbal, todos

ellos relacionados con la espiritualidad matri-
monial e inspirados por la teologfa del Corazén
de Jests, que él tanto cultivd. Los mds extensos
son los correspondientes a dos tandas de ¢jerci-
cios espirituales: una, dirigida a novios y cele-
brada en Cérdoba el afio 1990; la otra dirigida

a matrimonios, que tuvo lugar en Toledo en

2007. Esto constituye el grueso del volumen.

Pero todavia se afiaden otros cinco textos del

mismo autor. Cuatro de ellos corresponden a

encuentros para la organizacién Familias por el

Reino de Ciristo: sobre la espiritualidad matri-

monial, sobre la prictica del ofrecimiento de

obras, sobre la paternidad de Dios y sobre la
escena del “Mirardn al que traspasaron” segin
el relato el cuarto evangelio. Un dltimo texto
reproduce la homilfa en la boda del que fue su
médico, Fernando Ferndndez, quien firma el
prélogo del libro.- B. A. O.

VALLEJO-NAJERA, MARIA, La Biblia para zoque-
tes 2. Desde Abrahdn hasta Moisés, Ediciones
Palabra, Madrid 2025, 313 pp., 19,90 €

Esta obra es la segunda parte de una anterior

escrita por la misma autora. Su relato comien-

za con Abrahdn hasta la muerte de José y su
esposa en tierra egipcia, con lo que finaliza el
libro del Génesis. De la mano de la beata Ana

Catalina Emmerick, la autora va actualizan-

do los relatos y adaptdndolos al gran publico
para hacerlos mds cercanos y atractivos. Ella
es consciente de que incluso en los relatos mds
dificiles de comprender, debido a su contexto,
a su lenguaje y a un tiempo lejano, Dios va
dejando huellas de su mensaje, de su palabra
y de su presencia. Cada relato engendra una
“perla espiritual” para todos aquellos que quie-
ren limpiar su antena espiritual. Obra amena
y divertida, que lleva al lector a reflexionar y
gustar determinados relatos que no siempre es
capaz de leer y comprender.- CARMEN ROMAN.

YOUCAT, Amor para siempre. Solteros, no-
vios, esposos, Ediciones Encuentro, Madrid
2025, 240 pp., 14 €

El afio 2011 aparecia en castellano Catecismo

Joven de la Iglesia Catdlica, prologado por el

Papa Benedicto XVI. Ahora nos encontramos

ante una iniciativa parecida, en este caso pro-

logada por el Papa Francisco. Se trata también
de un catecismo o catecumenado para los j6-
venes, en este caso para los que se preparan
al matrimonio. Tras el término YOUCAT se
esconde un grupo de pastoralistas que ha re-
copilado textos y testimonios para dar forma

y contenido a este libro. Todo estd redactado

en forma de preguntas a las que se responde

con brevedad y con algunos testimonios de
jovenes. Se presenta asi una visién de lo que
es el amor cristiano y del sentido del matri-

monio, con un tono abiertamente pastoral y

muy atento a la tradicién de la Iglesia. Una

obra asi responde a una necesidad cada dia
mids urgente: la de una seria de preparacién al
matrimonio cristiano en tiempos de una cre-

ciente incultura religiosa.- B. A. O.

LITURGIA

ASTIGARRAGA MATEOS, ANTONIO, Prefacios
de la “Collectio Missarum de beata Maria
Virgine”. Comentario, Centre de Pastoral
Litdrgica, Barcelona 2025, 198 pp., 20 €

Las Misas de la Bienaventurada Virgen Maria

fueron publicadas por primera vez en 1987 en

dos volumenes (Misal'y Leccionario). Reciente-
mente han sido reeditadas con las actualizacio-
nes convenientes. Un libro asi no estaba previs-
to en la reforma littrgica que siguié al Concilio
Vaticano II; sin embargo, vio la luz con motivo
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del Afio Mariano convocado por Juan Pablo II
en 1986. Recoge un total de 46 misas orde-
nadas de acuerdo con los tiempos litdrgicos.
Antonio Astigarraga, especialista en liturgia y
profesor en el Ateneo Universitario Sant Pacia
de Barcelona, ha preparado este libro que se
limita a comentar los prefacios de la menciona-
da edicién extrayendo de ellos los contenidos
teoldgicos relativos a Marifa, su participacién
en el plan salvifico de Dios y su relacién con
la Iglesia. El libro es una guia segura del culto
a la Virgen y ofrece una adecuada sintesis de la
espiritualidad litdrgica mariana.- B. A. O.

GoN, José Antonio, Celebrar bien cada dia en
el marco del asio litiirgico, Centre de Pasto-
ral Litdrgica, Barcelona 2024, 122 pp., 8 €

Este librito tiene un cardcter muy prictico:

pretende ser una ayuda para aprovechar mejor

los recursos que oftece la liturgia a lo largo de
todo el afio. Con esta intencién va recorriendo
el ano litdrgico (Adviento, Navidad, Cuares-
ma, Triduo Pascual, Tiempo Pascual, tiempo
ordinario, santoral, calendarios particulares de
didcesis o de familias religiosas) para ofrecer
orientaciones sobre las lecturas biblicas que
se utilizan en la Liturgia de las Horas o en las

Misas, anadiendo algunas observaciones o re-

comendaciones sobre la celebracién correspon-

diente. El enfoque es pastoral tomando como
base siempre en la Ordenacién General de la

Liturgia de las Horas y en la Ordenacién Gene-

ral del Misal Romano, asi como en el Cédigo

de Derecho Canénico. La obra concluye con
recomendaciones sobre las misas rituales por
diversas necesidades, las misas de difuntos y el

cumplimiento del precepto dominical.- B. A.

0.

Jornadas y colectas. Material para la pastoral y
sugerencias litiirgicas, Centre de Pastoral Li-
turgica, Barcelona 2025, 104 pp., 17,50 €

A lo largo del afio litirgico se intercalan una

serie de conmemoraciones que pretenden que

nos hagamos eco de determinados aspectos de
la vida de la Iglesia o de la sociedad, a comenzar
por la Jornada Mundial de la Paz del primer
dia de cada ano. Procurando siempre que estas
celebraciones no lleven a perder el sentido de
los ciclos de la liturgia, es conveniente apro-
vecharlas también para que la Iglesia se haga
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sensible a esos problemas: el Octavario de Ora-
cién por la Unién de los Cristianos, la Campa-
fia contra el Hambre de Manos Unidas, el Dia
del Seminario o la Colecta del Obolo de San
Pedro son algunos ejemplos. En este libro se
han seleccionado hasta 26 de estas conmemo-
raciones ofreciendo materiales para su mejor
aprovechamiento pastoral y litirgico: se expli-
ca en cada caso el sentido de la jornada y su
origen e historia, se ofrecen algunas propuestas
para la celebracion litirgica, asi como materia-
les y recursos disponibles para los pastoralistas.
El libro se completa con un anexo que recoge
algunos Dias Mundiales de cardcter civil, esta-
blecidos por organismos internacionales o por
los gobiernos: pueden también tener un interés
pastoral y no estd mal que dejen sentir su eco
en el marco de la liturgia de la Iglesia.- B. A. O.

PSICOLOGIA Y PEDAGOGIA

MARRASE, JosEP MANUEL, Educar con solidez
en tiempos liquidos. Guia para docentes,
Narcea S.A. de Ediciones, Madrid 2025,
160 pp., 16,90 €

No se espere de esta obra, como podria suge-

rir el subtitulo, un texto con sugerencias muy

pragmdticas. Las reflexiones del autor, que tie-
ne una amplia experiencia como educador en la
ensefianza secundaria, se orientan a un reforzar
el papel y la importancia de todo el tejido edu-
cativo en nuestras sociedades. Estas reflexio-
nes se articulan en torno al binomio educar/
ensefar: ensefiar contenidos y competencias
debe armonizarse con educar en una forma de
vivir y de convivir. Lejos estamos, por tanto,
de una concepcién de la educacién como algo
meramente académico. El autor muestra un
indisimulado escepticismo frente a una educa-
cién orientada solo a las competencias siempre
que esto conduzca a una cierta marginacién el
espiritu critico. El ideal no es limitarse a pre-
parar personas que se adapten bien al sistema

en un contexto dominado por el utilitarismo y

el conformismo. Como inspiracién, recurre el

autor a los grandes analistas de nuestras socie-
dades liquidas: Zygmunt Bauman, en primer
lugar, pero también Hannah Arendt, Victoria

Camps, Byung-Chul Han, etc. De ahi, la pro-

puesta formulada como “educar con solidez”.-

ILpEFONSO CAMACHO.
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Mavya, PEDRO, Microaprendizajes. La revolucion
del conocimiento en pequenas dosis, Narcea
S.A. de Ediciones, Madrid 2025, 126 pp.,
16,50 €

El titulo escogido expresa bien esta novedad

que afecta a la educacidn en el contexto de las

nuevas tecnologias y de sus consecuencias en

todos los dmbitos de la existencia personal y

de la vida social. El micro aprendizaje se carac-

teriza por dividir la informacidn en pequefias

pildoras de conocimiento, ficiles de asimilar y

de aplicar de forma efectiva. Tiene la ventaja de

que permite una educacién mds personalizada

y centrada en el individuo; también aporta una

gran flexibilidad para adaptarse a las distintas

circunstancias, teniendo en cuenta ademis la
escasez de tiempo disponible. Pero no deja de
presentar dificultades: entre ellas, la de aumen-
tar la brecha digital, la de buscar nuevas formas
de evaluacién o la de adaptar la infraestruc-
tura, sin olvidar la mds importante que es el
reto que supone para la formacién del docente.

Todas estas cuestiones son abordadas por Pe-

dro Maya, con una larga trayectoria docente.

Quiz4 faltarfa abordar el reto principal que se

esconde detrds de esta tendencia educativa: una

excesiva fragmentacion del conocimiento, que
impedirfa un acercamiento mds holistico a la
realidad.- ILpEFONSO CaMACHO.

NEUBAUER, ADRIAN — FERNANDEZ-ARAGON,
CRISTINA (COORDS.), La ciudadania global
en la prictica educativa, Narcea Ediciones,
Madrid 2025, 154 pp., 19,50 €

Si el concepto de ciudadania es hoy objeto to-

davia de discusiones para precisar bien su ver-

dadero alcance, mucho mis lo es el de ciudada-
nia global. Por eso en este libro se dedican los
tres primeros capitulos a precisar el concepto

analizando los distintos enfoques existentes, a

veces complementarios, a veces contrapuestos.

Esta base tedrica es necesaria para la segunda

parte, que constituye quizd el objetivo tltimo

de este libro. En ella se ofrecen distintas situa-
ciones de aprendizaje que pretenden dinamizar
el proceso de ensenanza-aprendizaje mediante
la conexién con problemdticas reales y cercanas

a los estudiantes. Se ofrecen varias propuestas

adaptadas a distintas edades y niveles educati-

vos, siempre siguiendo el enfoque del aprendi-
zaje situado y favoreciendo una reflexién critica

situada en un contexto concreto y orientada
hacia una accién responsable. Se busca por
tanto no solo un conocimiento teérico, sino
un compromiso real del alumnado.- B. A. O.

FILOSOFIA

OLLERO TassaRA, ANDRES, ;Qué es el Derecho?,
Editorial Senderos, Sevilla 2025, 168 pp.,
16,50 €

Es una buena iniciativa esta de Editorial Sen-
deros con su coleccién Biblioteca de Concep-
tos Fundamentales. Y una muestra de ello es el
volumen que presentamos, encomendado a un
especialista en Filosoffa del Derecho, que fue ca-
tedrdtico universitario, pero también diputado
en el Congreso y magistrado del Tribunal Cons-
titucional. Esta amplia experiencia queda refle-
jada en el libro, que pretende ofrecer una in-
troduccién al Derecho en un tono divulgativo.
Hay una pregunta que subyace a toda la obra:
siusnaturalismo o positivismo? Ollero la resuel-
ve indicando modestamente que él “propondria
un iusnaturalismo inclusivo, menos preocu-
pado de condenar al derecho positivo que de
colaborar a entenderlo” (pdg. 40). El libro estd
formado por breves capitulos, lo que ayuda a su
lectura. Y esta se hace mds rica cuando se per-
cibe cémo el autor combina sus conocimientos
tedricos con su amplia experiencia como pro-
tagonista del poder politico y del poder judi-
cial en Espana. Esa postura de iusnaturalismo
moderado, en tiempos en que el debate politico
estd tan crispado, ayuda a encontrar una postura
de equilibrio ante temas tan centrales como los
derechos humanos, la democracia o los partidos
politicos.- ILDEFONSO CAMACHO.

HISTORIA GENERAL

Lorenzo RODRIGUEZ, ABEL DE, La horca y
el fuego. Una historia social de la pena de
muerte en Hispania (700-1200), Editorial
Comares, Granada 2025, 192 pp., 20 €

Historiador medievalista, Abel de Lorenzo ha

vertido en este volumen los resultados de lo

que originariamente fue su tesis doctoral. En
ella procurd sistematizar mucha documenta-
cién dispersa sobre la practica de la pena capi-
tal, circunscribiéndose a una época (los siglos
altomedievales, tal como se sefala en el sub-
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titulo) y a un espacio geogréfico (el cuadrante
noroccidental de la Peninsula Ibérica: lo que
hoy es Portugal, Galicia, Ledn, Asturias, Euska-
di, Navarra, La Rioja y Castilla). En el estudio
se percibe el dinamismo de las leyes sobre esta
cuestion, asi como su evolucién para adaptarse a
distintas condiciones y circunstancias. Por otra
parte, y para comprender mejor la complejidad
del tema, no basta con cefirse a la préctica legal
o judicial olvidando otros aspectos como son
los candnicos, los religiosos o las tradiciones. Se
trata siempre de formas de castigo capital de ca-
rdcter fisico o corporal, todas ellas expresion de
la violencia, pero de una violencia que quiere ser
sometida a algtin tipo de control.- E L.

SERNA, Justo, Qué es la historia, Silex Edicio-

nes, Madrid 2025, 68 pp., 10 €
Este librito hay que situarlo en el contexto de
una sociedad que tiende a minusvalorar, cuan-
do no a despreciar, la historia en la medida en
que nos remite a un mundo que ya pasé. Jus-
to Serena, que ha sido catedrdtico de Historia
en la Universidad de Valencia y especialista en
historia cultural, se ha venido haciendo desde
hace afios la pregunta que da titulo a este libro.
Y ahora nos expone en esta coleccién “Qué es”,
que tiene pretensiones verdaderamente sintéti-
cas, su idea de la historia como una disciplina
del conocimiento, que sirve para sintetizar sa-
beres adquiridos y que tiene sus propios méto-
dos y sus reglas. Por eso el ser historiador es una
profesion que se ocupa no solo de reconstruir
el pasado, sino que analizarlo en profundidad
como una ayuda para comprender nuestro pre-
sente y para afrontar el futuro. Es cierto que su
método no es el de las ciencias experimentales,
y esto hace mds complejo descubrir cudl es su
verdadero camino para no dejarse llevar de hi-
pOtesis arbitrarias o indocumentadas. Revalo-
rizar la historia como disciplina y precisar su
auténtico método son las dos grandes cuestio-
nes que nos ayudard a profundizar este libro.-
ILpEFONSO CaMACHO.

HISTORIA DE LA IGLESIA

BeniTEZ, LAUREANO — KACZMAREK, MAR{A, E/
Padre Pio. Su historia en imdgenes comen-
tadas, San Pablo, Madrid 2025, 150 pp.,
18,90 €
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El P. Pio de Pietrelcina (1887-1968) fue un sa-
cerdote italiano que se hizo famoso por sus do-
nes milagrosos y por los estigmas de sus manos.
Fue beatificado y canonizado por Juan Pablo II
(en 1999 y 2002 respectivamente). Se cuenta
de aquel fraile capuchino que oponia siempre
mucha resistencia a ser fotografiado, e incluso
que muchos de las fotos que le hacfan resulta-
ban en blanco al ser reveladas. Pues bien, este
libro se basa, precisamente, en una recopilacién
de muchas fotos que se han ido recogiendo de
su vida. De ah{ su titulo: en realidad es un co-
mentario a las distintas fotos comenzando por
las relacionadas en el pueblo donde nacié en la
Campania italiana. Laureano Benitez y Maria
Kaczmarek se han unido para plasmar en estas
pdginas una tarea de divulgacién del P. Pio en
la que venfan trabajando ya desde hace tiempo.
Los comentarios a las fotos permiten recons-
truir, aunque de forma fragmentaria y muchas
veces basindose en anécdotas, la vida del autor
en un estilo que hace agradable la lectura del
libro.- B. A. O.

CaravaLe, GIORGIO, Libros peligrosos. Censu-
ra y cultura italiana en la Edad Moderna,
Fondo de Cultura Econémica de Espafia,
Madrid 2025, 472 pp., 26 €

Giorgio Caravale es un experto en la historia

cultural y religiosa de la primera Edad Mo-

derna que ensena en la Universita degli Studi

Roma Tre. El estudio que se ofrece en estas pd-

ginas pretende superar una visién simplista del

tema de la censura de libros que solo ve en ella
la situacién de una cultura laica oprimida por
un mundo eclesidstico oscurantista. La realidad
es mucho mds compleja. Y acercarse a ella ha
sido facilitado con la apertura de los archivos
del Santo Oficio en 1998, que ha permitido
manejar los documentos de la Inquisicién y
los en la Congregacién del Indice, donde se
encuentra una rica documentacién que pone
de manifiesto los conflictos institucionales que
se ocultan detrds de estos procesos. El estudio
comienza exponiendo el contexto histérico de
aquella época en que el libro impreso todavia
vivia en precariedad. La atencién se centra en
lo especifico de Italia, aunque no se olvida el
marco mds amplio de la cultura europea del

Antiguo Régimen. Se estudian con detencién

los criterios que utilizaban los guardianes de la
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ortodoxia y su preocupacién por proteger a la
gente sencilla. Y se analiza luego con rigor las
diferentes formas de intervencién: No siempre
se prohibia; se usaban otros sistemas como la
mutilacién de textos, el expurgo hola correc-
cién. Eran formas que permitian el control que
las autoridades consideraban oportuno en cada
momento.- F. L.

EzQuErrA GOMEZ, JEsUs, Miguel de Molinos.
Una defensa, Prensas Universitarias de Za-
ragoza, 2025, 428 pp., 30 €

Miguel de Molinos (1628-1696) se ordend

como sacerdote en Valencia, pero vivié en

Roma desde 1665. Fue alli donde desarrolld

su doctrina, que terminé siendo acusada de

quietismo. Su obra mds importante, la Guia
espiritual, expone el camino mejor para llegar

a Dios, que no es otro sino el de la contempla-

cién, gracias a la cual la persona llega a vivir

en una actitud de profunda quietud, donde
experimentard la accién de Dios. La mistica de

Miguel de molinos puede definirse como una

mistica de la perfecta aniquilacidn del alma, es

decir, de su conversion en nada: y en esa nada
es donde finalmente puede asentarse el todo
divino. Perseguido por la Inquisicién y victi-
ma de un cruel proceso, fue obligado a abjurar
de sus ideas en un acto piblico en 1687. Pasé
los tltimos afios de su vida en un monasterio
de Roma. Su condena ha sido objeto de conti-
nuas polémicas. Jests Ezquerra, que es doctor
en Filosoffa, se propone en esta obra mostrar
la injusticia de su condena. Y lo hace en un
estudio minucioso de toda su biografia, al hilo
de la cual va analizando su obra y mostrando
cémo en ella no habia ideas que contradijeran
a la doctrina catélica.- F. L.

Garcfa Turza, Francisco Javier (p.), La
“Vita sancti Emiliani” escrita por Braulio (h.
640), obispo de Zaragoza. Edicion y estudio,
Fundacién de San Milldn de la Cogolla,
San Millén de la Cogolla 2025, 350 pp.,
25€

En este trabajo se busca contribuir a la com-

prension de la figura de san Milldn de la Co-

golla, enmarcdndola en su contexto histérico

y dando a conocer las fuentes que han promo-

vido su culto a lo largo de los siglos. Braulio

escribié la Viza en torno al 640 por constituir el

santo un verdadero ejemplo de bondad y ejem-
plaridad, bueno tanto para los poderosos como
para los humildes, a quienes devuelve la salud y
la esperanza en la vida eterna. El contexto rural
en el que se mueve el santo es especialmente
propicio para la difusién del cristianismo en
su entorno. Al mismo tiempo que se ilustra la
vida de san Milldn se dan a conocer aspectos
significativos de la situacién social de la época,
asi como de las tendencias religiosas cristianas.
El extenso volumen bibliogréfico existente se
complementa en esta edicién paleogréfica-cri-
tica, para fijar el texto de las primeras copias de
los siglos X y XI.- ANTONIO Navas.

Go6mez DE LA Hoz, José MaNukeL, El silencio
de la fe, Ediciones Tambriz, Cérdoba 2026,
367 pp., 20,00 €.

La obra E/ silencio de la fe, de José Manuel

Gémez de la Hoz, ofrece una cuidada recons-

truccién histérica de la vida centenaria de la

Cofradia del Senor de la Humildad, Soledad

de Nuestra Sefiora y Dulce Nombre de Jests,

una de las hermandades mds representativas
de la religiosidad popular granadina, estre-
chamente vinculada al barrio del Realejo. El
libro presenta un recorrido documentado por
el primer siglo de vida de la corporacién, des-
de sus origenes hasta la actualidad. A través de
un paciente trabajo de investigacién basado en
archivos, testimonios y material grafico, el au-
tor reconstruye los principales momentos de la
trayectoria institucional y espiritual de la her-
mandad, poniendo de relieve su consolidacién
en la vida religiosa y social de Granada. Mds
alld de la simple crénica de acontecimientos,
la obra permite comprender el papel que las
cofradias han desempenado en la transmisién
de la fe y en la configuracién de una identi-
dad comunitaria profundamente arraigada en
la tradicién cristiana. En este sentido, el libro
muestra cémo la hermandad ha sido durante
décadas un espacio de encuentro, de memoria
compartida y de expresién publica de la devo-
cién popular. El titulo del volumen alude de
manera significativa a uno de los rasgos mds ca-
racteristicos de la espiritualidad de la cofradia:
el silencio que envuelve algunos de los momen-
tos mds intensos de su estacion penitencial del
Viernes Santo, especialmente en el entorno del
Campo del Principe. Ese silencio, cargado de
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simbolismo, se convierte en expresién de una
fe vivida desde el recogimiento y la contem-
placion. La obra se enriquece ademds con un
notable conjunto de fotografias y documentos
que ayudan a ilustrar la evolucién histérica de
la hermandad. En conjunto, £/ silencio de la fe
constituye una valiosa aportacién para el co-
nocimiento de la historia de la Semana Santa
granadina y, al mismo tiempo, una invitacién a
reconocer en la religiosidad popular un 4mbito
significativo de transmisién y vivencia de la fe
cristiana.- FrRancisco J. Garcia Lozano.

MERES, CHRISTIANE, Ana de Jesiis. El Carmelo
teresiano se extiende por Europa. Ana de Lo-
bera y Torres 1545-1621, Grupo Editorial
Fonte, Burgos 2025, 170 pp., 18 €

Christiane Meres quiere dar a conocer en estas

paginas la verdadera personalidad de Ana de Je-

sts. En ellas aporta una gran cantidad de infor-
macién valiosa, no solamente de la vida y obra
de Ana de Jests sino también de los primeros
tiempos del Carmelo descalzo. En esta obra se
nos muestra la gran libertad de que hizo gala
Ana de Jests. Se comprueba en esta semblanza
suya c6mo supo caminar de la mano de Dios
mientras era zarandeada por todo tipo de acon-
tecimientos, sin dejarse abrumar ni torcer por
los obstdculos que le salieron al paso. Lo mds
sefialado de su vida lo puso al servicio del Car-
melo fuera de las fronteras de Espafia. En todo
momento supo soltar amarras cuando Dios y el

Carmelo se lo pidieron hasta dejarlo asentado

en Francia y en los Paises Bajos espanoles.- AN-

TONIO NAVAS.

NavarRrRO GARCiA, MIGUEL, E/ padre Basilio
de San Francisco [1595-1654]. Fundador
de Basora (1623) y tercer vicario del Monte
Carmelo (1654), Grupo Editorial Fonte,
Burgos 2025, 380 pp., 20 €

La historia del Carmelo teresiano se conoce

sobre todo en relacién con Teresa de Jests y

su entorno, circunscrito a Espana, Portugal y

Nueva Espana (México). Pero es menos co-

nocida la otra rama carmelitana, la llamada

“Congregacion italiana”, que fue erigida como

congregacién auténoma en 1600 por el Papa

Clemente VIII. Lo m4s caracteristico de esta

rama carmelitana fue su vocacién misionera y

su expansién mds alld de los limites de la pe-

Proyeccién LXXII (2025) 93-113

ninsula italiana. Concretamente la historia que
se investiga en este volumen se refiere a su ex-
pansién por el Medio Oriente, empresa en la
que el establecimiento en Basora (en el territo-
rio del actual Irak) constituyé un momento de-
cisivo. Y ello fue posible gracias al padre Basilio
de San Francisco, que logré aquella primera
fundacién en 1623. El autor de esta obra ha
trabajado con los archivos y documentos en la
orden carmelitana y del Vaticano, aunque ha
preferido presentar un relato descargado del
recurso continuo a las fuentes, los cuales han
quedado adecuadamente reflejadas en el apén-
dice bibliogréfico. Pero el texto que ahora ve la
luz no se limita al relato histérico: profundiza
también en la espiritualidad, de clara inspira-
cién carmelitana, que movid a esta importante
y poco conocida aventura evangelizadora.- Ir-
DEFONSO CAMACHO.

RODRIGUEZ BONILLA, SANDRA ISABEL (DIR.),
Maria de la Cruz, ECR. El misterio de la
pasion en la tradicidn ignaciana, Ediciones
Mensajero, Bilbao — Editorial Sal Terrae,
Santander — Universidad Pontificia Comi-
llas, Madrid, 2025, 651 pp., 39 €

Maria Laporta Martinez (Marfa de la Cruz)
es una de las cofundadoras de las Esclavas de
Cristo Rey, en unidén con el presbitero Pedro
Legaria Armenddriz. En estas pdginas el primer
capitulo estd dedicado a su vida. El segundo
incorpora los escritos autdgrafos de Marfa ti-
tulados como Palabras de Jesis, que contienen
las experiencias de sus comunicaciones intimas
con Jests. El tercero da a conocer los testimo-
nios de hermanas y laicos sobre su vida, muerte
y entierro. El cuarto afiade un estudio sobre su
experiencia teoldgica-mistica. Toda una vida
dedicada a la salvacién de las almas a través
de los Ejercicios Espirituales de san Ignacio de
Loyola. Su carisma personal resulté tan decisi-
vo que el propio Pedro Legaria la consideraba
como la verdadera fundadora, a pesar de no
haber sido nunca superiora, no haber vivido
en comunidad y no haber vestido en vida el
habito de la congregacion.- ANTONIO NAvAS.

SANZ DE MIGUEL, EDUARDO, Luz en la noche
del alma. Vida y legado de San Juan de la
Cruz, Grupo Editorial Fonte, Burgos
2025, 290 pp., 20 €



BOLETIN BIBLIOGRAFICO 109

Se cumplen este afio el tercer centenario
de la canonizacién de san Juan de la Cruz
(1726) y el primer centenario de su declara-
cién como doctor de la Iglesia (1926). El au-
tor de esta obra, que es carmelita descalzo y
doctor en Teologia, reconoce que viene estu-
diando a fondo a San Juan de la Cruz desde
que, hace ya 40 anos, entré en el noviciado
de su orden. Y esa trayectoria intelectual es la
que da sus frutos en este libro, que no quiere
ser solo un estudio del gran mistico espafiol,
sino un didlogo entre su experiencia y las
grandes preguntas de nuestro tiempo. Para
este didlogo es indispensable adentrarse en el
contexto en que vivié san Juan de la Cruz,
tan marcado por el humanismo renacentista.
Y a ello se dedica toda la primera parte de
esta obra. La cuidada formacién del santo le
permitié dialogar con la cultura nueva de su
tiempo. En este sentido su testimonio es una
interpelacién viva para nuestro siglo: porque
supo insertarse en su cultura pero al mismo
tiempo fue capaz de adoptar una actitud de
distancia critica ante ella.- ILbEroNso Ca-
MACHO.

CIENCIAS SOCIALES

MILLAN, MIGUEL ANGEL, Liderar con pasién y
trascender. Principios y estrategias de lideraz-
g0 y gestion de ﬁmdadore_f de congregaciones,
Sal Terrae, Santander 2026, 208 pp., 18 €

De hecho, estamos —como el mismo autor

confiesa— ante una nueva versién de su obra

Liderazgo y gestion. Lo que podemos aprender

de los fundadores, publicada también por Sal

Terrae en 2013. La idea es la misma: que los

grandes fundadores de institutos religiosos

ejercieron un liderazgo de gran valor también
en el mundo de las organizaciones en general,
un liderazgo en que no se buscaba el poder
sino siempre servir a una causa mayor. El au-
tor acumula una larga experiencia en puestos
de direccién y gestion y ha asesorado en estos
temas a numerosas personas y entidades. Por
eso la obra tiene un cardcter muy préctico.

Como ¢l mismo reconoce, no estamos ante

un libro religioso, ni se escribe desde una

mirada confesional, pero el legado humano

y organizativo de estas personas puede ser de

gran provecho para emprendedores y gestores

al margen de cudles sean sus convicciones re-
ligiosas. Miguel dngel Milldn conoce direc-
tamente a muchos de los fundadores a que
se refiere, lo que supone el contacto con sus
escritos: entre ellos destacan, y son citados
con frecuencia literalmente, san Benito, san-
to Domingo de Guzmadn y san Francisco de
Asis, asf como otros mas modernos, entre los
que se cuentan también un nimero significa-
tivo de mujeres.- ILDEFONSO CAMACHO.

VARIA

ArvaREZ BARRIENTOS, JOAQUIN (ED.), Vaces de
la Ilustracion: Benito Jeronimo Feijoo — José
Cadalso — Gaspar Melchor de Jovellanos, Bi-
blioteca Castro — Fundacién José Antonio
de Castro, Madrid 2025, LXXXVI + 736
pp.» 55 €

El Siglo de Oro queda identificado como el

momento de la mdxima grandeza de Espana,

al tiempo que proporcioné grandes escritores
de proyeccién universal. El siglo XVIII, en
cambio, fue considerado algin tiempo como
época de decadencia. En realidad, no fue asi:
constituy$, mds bien, un periodo de reorien-
tacién de Espana, obligada a adaptarse a nue-
vas circunstancias histéricas. La intencién de

Joaquin Alvarez Barrientos, que es profesor

de Investigacién del CSIC y un gran experto

en el siglo XVIII, consiste en recuperar los
valores de este siglo a través de algunos de
los autores mds representativos del mismo.

Benito Jerénimo Feijoo es considerado como

el creador del ensayo en Espana; José Cadal-

so pasé a la posteridad por su visidén critica
de la realidad; Gaspar Melchor de Jovellanos
puede ser tenido por la figura mds relevante
del siglo XVIII espanol. La obra de estos tres
autores es dificilmente abarcable por sus di-
mensiones. Por eso Joaquin Alvarez ha hecho
una cuidada seleccién de textos (a veces, de
parte de algunas de sus obras). De este modo
se nos facilita el acercarnos a este siglo para
comprender desde quienes lo vivieron: ellos
se esforzaron por mirar al pasado y al presen-
te con todo realismo, y de este modo se abrie-
ron a un futuro que no podia apoyarse en la
nostalgia de lo anterior, sino que tenia que
afrontar una realidad nueva por construir.-
ILpEFONSO CaMACHO.
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LamEeT, PEDRO MIGUEL, E/ diltimo jesuita. Ex-
pulsion y extincion de la Compania de Jesiis
en el Siglo de las Luces, Ediciones Mensaje-
ro, Bilbao 2025, 648 pp., 30 €

El jesuita Pedro Miguel Lamet es conocido

como autor de multiples novelas histéricas,

un género que viene cultivando hace afos.

En esta ocasién nos encontramos con una

que ya publicara hace algin tiempo con un

titulo ligeramente diferente (E/ ultimo jesui-
ta. La dramadtica persecucion contra la Compa-

#ita de Jesis en tiempos de Carlos 111, La Esfera

de los Libros 2011). Es sabido que la abo-
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licién de la Compafifa de Jests por el Papa
Clemente XIV fue la culminacién de una
larga historia, que se ha prestado y se sigue
prestando a muchas fabulaciones. Lamet ha
optado por el género novelistico, pero pro-
curando ofrecernos a través de él una versién
rigurosa con lo realmente acontecido: es lo
que pretende recalcar en su nota final sobre
“Historicidad y fuentes” (pdgs. 637-646). La
obra se lee con gusto, no solamente por la
construccién del relato, sino también porque
nos acerca a una historia que sigue hoy le-
yéndose con interés.- E L.
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LIBROS RECIBIDOS!

Biblioteca de Autores Cristianos

CorpoviLLA, ANGEL (D), La teologia del siglo XX. Once grandes figuras, 2025, 394 pp.
JARERO, JoAQUIN, A propdsito de la ética, 2026, 292 pp.

PASTOR JULIAN, VICTORIANO, Macabeos, 2026, 392 pp.

CEU Ediciones
GONZALEZ JIMENEZ, MANUEL, Fernando III el Santo, 2025, 413 pp.
OtERO Novas, Jost MANUEL, Humanismo cristiano. Pensamiento para un mundo mejor, 2026, 552

pp-
VeuiLLor, Louts, juan Donoso Cortés, 2025, 184 pp.
AA.VV.,, El secreto de Gaudi, 2025, 154 pp.

Editorial Ciudad Nueva

BrRU ALONSO, MANUEL MARIiA, El legado del papa Francisco. Quince propuestas para reformar la Iglesia
y cambiar el mundo, 2026, 144 pp.

CASTELLON MARTIN, JosE JoaQuiN, Etica de la complejidad. Andlisis de la estructura moral,
2026, 474 pp.

KARRAM, MARGARET, La cercania, el camino hacia la paz. Piginas de vida, 2025, 174 pp.

Pascasio RADBERTO, E/ cuerpo y la sangre del Serior, 2026, 376 pp.

Editorial Comares

PEREZ ZAFRILLA, PEDRO JESUS (ED.), La opinidn piblica digital. Retos éticos y politicos, 2025, 144 pp.

P1QUERAS ARENAS, JoSE ANTONIO (ED.), Una travesia sin fin. De las esclavitudes ibéricas a las prdcticas
esclavistas en el Nuevo Mundo, 2025, 168 pp.

Editorial Desclée de Brouwer

BorreL CALONGE, JORGE — Casas CANELLAS, JOSE, Luz y tinieblas, bendecid al Serior. La Sierva de
Dios Carmen Herndndez Barrera en Barcelona, 1962-1964, 2026, 120 pp.

GUEMBE, P1LAR - GOR1, CARLOS, Lo que se da, no se quita. La responsabilidad y el privilegio de educar,
2026, 192 pp.

URRA, JAVIER, ;Cdmo somos realmente?, 2025, 352 pp-

Ediciones Encuentro
AReNDT, HANNAH, Sobre marxismo y comunismo. Escritos 1953-1962, 2025, 196 pp.
PERREAU-SAUSSINE, EMILE, Catolicismo y democracia. Una historia del pensamiento politico, 2025, 298

pp-

Grupo Editorial Fonte
CARTE, JOSE, Ensayo sobre el P Thomas Merton 60 asios después, 2025, 94 pp.
LOpEZ MARTINEZ, JAVIER, Perddn: don y tarea, 2025, 426 pp.

Editorial Herder
FRIEDLANDER, SAUL, ;Por qué el holocausto? Historia de una psicosis colectiva, 2026, 272 pp.

Ediciones Mensajero
GUIBERT, JOSE MARIA, Escritos esenciales de Francisco Javier. Vida, misién y sabiduria de un apdstol
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