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La ensenanza de la religion:
un debate europeo

A partir del reciente debate alemdn sobre los simbolos cristianos en ln
escuela se plantea un problema mds global y complejo: qué vinculo social
debe haber en la base de la socializacion escolar y, en ella, cudl es la funcién
de la ensenanza de la religion. En primer Iugar se analizan los modelos
presentes en el debate cultural actual y las crisis que afectan actualmente a
la ensefianza de la religién: crisis de representacion, crisis de configuracion,
crisis de transmisién. Una vez descritas las posibilidades y diferentes presu-
puestos de la ensefianza de la religién en el contexto europeo, asi como los
diferentes fundamentos de cadu tipo de insercién escolar de la ensefianza
religiosa, se estudia ef proceso espanol reciente, La explicitacion del marco
y de los presupuestos del problema deja paso a la formulacion de algunas
propuestas y cuestiones para el debate.
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L] debate alemsn de agosto de 1995 como sintoma

Esexcepcional que el canciller federal de Alemania critique abiertamente una
decisin del Tribunal constitucional de Karlsruhe, instancia juridica que, parti-
cularmente en la cultura politica alemana, simboliza el Estado de Derecho. Sin
embargo, Helmuth Kohl public el 11 de agosto de 1995 un comunicado
juzgando incomprensible el fallo que consideraba inconstitucional el reglamento
escolar de Land de Baviera que prevé la presencia de una cruz o crucififo en las
aulas. Para H. Kohl “nuestras estructuras sociales liberales estin esencialmente
fundadas en los valores cristianos, a los que ni podemos ni queremos renunciar.
(.. pues) después de las experiencias amargas de ideologfas anticristianas de este
siglo y de su terrible desprecio por la humanidad, nos sentimos particularmente
obligados a transmitir esos valores alas generaciones futuras™. Parecida reaccion
tuvo L’ Osservatore Romano que, en su edicién del 12 de agosto, censuraba fa
decisi6n del alto Tribunal: “Siempre que el Viejo Continente ha cortado con sus
rajces espirituales y culturales, ha rozado la catastrofe. ¢Es que no hemos
aprendido nada de la Historia?”.

Alos pocos dias Vargas Llosa se hacia eco de la polémica y concluia con dos
afirmaciones complementarias y muy interesantes: “estoy convencidode que una
sociedad no puede alcanzar una elevada cultura democrética (...) si no esta
profundamente impregnada de esa vida espiritual y moral que, para la inmensa
mayoria de los seres humanos, es indisociable de la religién”, pero “si el Estado
no preserva su caracter secular y laico y (...) se identifica con una Iglesia, la
democracia est perdida, a corto 0 a mediano plazo (... de tal suerte que pensar
que)silalglesiarecuperarael poder temporal que en las sociedades democriticas
modernas perdi6, £stas seguirian siendo tan libres y abiertas como o son ahora,
es una soberana ingenuidad”. Concluye el novelista peruano: “... una sociedad
democrética si quicre seguirlo siéndo, ala vez que garaniiza la libertad de cultos
y alienta en su seno una intensa vida religiosa, debe velar porque la Iglesia -
cualquieriglesia- nodesborde laesfera que e corresponde, que eslade lo privado,
e impedir que se infiltre en el Nstado y comience a imponer sus particulares
conviceiones al conjunto de la sociedad, algo que s6lo puede hacer atropellando
la libertad de los no creyentes” (Vargas Llosa 1995).

Un editorial de Le Monde hablaba de kulturkampf en Baviera para referirse a
laofensivade Kohl, pero sensu contrario de 1a politica anticatélica de Bismarck
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en el s. XIX, y proponia ensanchar el debate alemén a toda Europa, dadas las
nuevas responsabilidades de Alemaniaen Europay enel mundo. Las autoridades
germanas deben tomar nota de los cambios culturales que hanocurrido en su pais
en estos Gltimos decenios, y si bien nada obliga a Alemania a caminar en la
direccién de 1a separacion entre Iglesia y Estado, a tenor de la laicidad republi-
cana de Francia, para Le Monde resuita claro que tampoco los ajemanes pueden
imponer una lectura de los valores comunes de Europa tendente a un nuevo
confesionalismo eristiano, como pretende el Vaticano (1).

Las posiciones reflejadas en este contencioso veraniego nos ilusiran sobre la
actualidad v profundidad de un debate, la presencia del factor religioso en la
escuela, que dura veinte afios al menos y que se abre al futuro con nuevo interés.
Deloguesetrata,enel fondo, es de sabersiexiste unvinculosocial, “unosvalores
que transmitir a las generaciones futuras” segiin la expresién de Kohl, que den
fundamento al bien comiin y a la polis. ;Fs posible y deseable que la sociedad
democritica establezea un nicleo referencial de valores compartidos?. jHasta
donde debe alcanzar esta expresién? ;Puede ésta favorecer el crecimiento de
concepciones particulares de ese bien comin, expresadas en creencias, valores
y convicciones diversas?. El papel que la escuela, y dentro de ella la ensefanza
de una cultura religiosa, tienen en la socializacion de ese vinculo social es el
smbito de esta reflexion. Nuestro contexto es europeo v anchamente social, y
nuestrareflexion desborda, por tanto, las limitaciones confesionales o académi-
cas de un momento determinado. El impasse espafiol actual sélo tiene solucién
encuadrando el analisis de la realidad espafiola en su contexto europeo. Unica-
mente si dejamos de referirnos obsesivamente a nuestro pasado reciente, & €308
“demonios” que vician todo debate serio, estaremos abiertos a las nuevas
soluciones que debemos encontrar.

Me voy a limitar adesarrollar cuales son los modelos implicitos desde los que
hoy se realiza la discusion educativa y cultural ennuestra sociedad y que afectan
muy directamente a Ia ensefianza de lareligion (a partir de ahora, ER}. Después
me detendré en describir las tres crisis que, en la actual situacién europea, afectan
ala ER; por dltimo, haré algunas propuestas para el debate que, de acuerdo con
ladinamica espafiola actual, me parccen deseablesy previsiblemente oportunas.
Doy por supuesta y establecidaunati pologiajuridico-escolar dela ER en Europa

(1) Cfr. Le Monde 13/14.8.95

ESTUDIOS




58  LAENSERANZA DE LA BELIGION: UN DEBATE EURCPED

(Margenat 1990b, Alvarez Bolado 1990, Pajer 1993, Margenat 1994}, asi como
unconcepto de ER, entendida como eultura religiosa confesional no excluyente
de otras opciones no confesionales (Ferrer Lujan 1987). Por supuesto que el
debate sigue abierto sobre el estatuto académico de 1a ER y buena muestra es el
reciente monogréfico de Religiony Escuela (1995), pero, ami juicio, quien mejor
ha interpretado y expresado hasta el presente el concepto de ER propuesto por
el documento del episcopado espafiol en 1979 {2) ha sido Francesc Ferrer. Juan
Pablo IT ha recogido este mismo concepto de cultura religiosa en su discurso al
Simposio de las Conferencias Episcopales de Europa sobre la ER en la escuela
piblica: “La formaciénintegral del hombre, meta de toda ensefianza de Ia reli 2ion
catllica, debe realizarse de acuerdo con las finalidades de la propia escuela,
haciendo que los alumnos adquieran una cultura religiosa motivada y'cada vez
mas amplia. (... La ER es) distinta y, al mismo tiempo, complermentaria de la
catequesis de la comunidad cristiana. (... y, porello es oportuno que la ER enla
escuela publica persiga) un objetivo comiin: Promover el conocimiento y el
encuentro con el contenido de 1a fe cristiana segiin las finalidades y los métodos
propios de la escuela y, por tanto, como acto de cultura” (Juan Pablo 11 1991).

1, Modelos implicitos para la discusién educativa y cultural

Nuestra sociedad afronta la crisis de Ia modernidad con proyectos diferencia-
dos, y a veces enfrentados. Acertar en la definicidn del escenario del didlogo
ayuda sobremanera al diagnéstico sobre la actual crisis de la modernidad. Me
sirvo para esta descripeién de la tipologia que propone Mardones (1995 y 1994).
Entre los diagnésticos sobre el estado de la razén ilustrada de la modernidad
occidental podemos destacar tres: los neoconservadores proponen un diagndstico
de contra-ilustracién, los postmodernos el paso a la postilustracién ¥, poriltimo,
lateoria critica sostiene laafirmacion de la ilustracion. Veamoslo con brevedad.

Lavisiénneoconservadora, la sensibilidad dominante en nuestros dias, afirma
que la crisis de la modernidad deriva del desarrollo contrapuesto de dos
dimensiones de la racionalidad humana; Ia racionalidad cientifico-técnica vla
racionalidad estético-expresiva. Fl orden cultural orientado por las tendencias

(2) Comisidn Episcopal de Ensefianza y Catequesis, Orientaciones pastorales sobre lg
Lnseftanza Religiosa Escolar, junio 1979,
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hedonistas comienza a ejercer un dominio que amenaza la integracién social
lograda por la civilizacién burguesa. El malestar cultural de nuestra €poca, la
pérdidade vigor moral, exige la creacion politica de un nuevo orden cultural. Estd
enjuego laexistenciadel vinculo social. Paralos neoconservadores, se reconoz-
can a si mismos bajo la denominacién o no, la ER ha de jugar un papel
fundamenial enelrearme moral de la sociedad, debiendo contribuir eficazmente
aencarrilar la cultura segiin los valores del capitalismo democrético. Enla actual
confrontacién de valores la ER tiene como funcidn la recuperacién de la
significacién de lo sagrado y transcendente, pues ladebilitacion de esa referencia
es causa de la anomia ética global. Podriamos decir que el pensamiento
neoconservador mantiene un prejuicio positivo en relacién a la ER, dando por
supuesta la convergencia de intereses. Pero dada la vision predominantemente
utilitaria de 1a religién que tiene el neoconservadurismo, este prejuicio positivo
puede convertirse en distancia desde el momento que la ER no cumpla con las
funciones asignadas.

Para los postmodernos la razén moderna estd enferma. La causa de este
malestar reside en el sometimiento de la razdn a pretendidos “ideales”, utopias
politicas, econdmicas, sociales, religiosas y culturales, que no son mas que
estrategias para el control. Tras el comunismo, ¢l cristianismo, el libre mercado
capitalista, etc., s6lo existe un disciplinamiento de la mente y de la conducta en
orden a obtener la colaboracion para un proyecto totalitario y la defensa de unos
intereses mucho menos nobles de lo que evocan las grandes palabras, los
metarrelatos que legitiman un uniformismo generalizado. Para los analistas
postmodernos la ER s6lo es interesante enlamedida en que proponga elementos
aislados de nuestra cultura, pequefios relatos sin pretensién de totalidad, validos
por razones estéticas, o incluso morales, en cuanto aportan una fuente de
sentimientos o experiencias espirituales; los postmodernos rechazardn sin em-
bargo la pretension de una vision totalizadora, de un discurso teoldgico-cultural
sobre la realidad y el sentido de lo humano. La desconfianza postmoderna en la
razén moderna e ilustrada se extiende a todo proyecto, idea o relato con
pretensiones de ofrecer un sentido a la humanidad. Estos grandes relatos acaban
defendiendo siempre objetivos peligrosos. Dada esta funcion uniformadora y
hasta legitimadora cumplida por los grandes relatos, solo cabela deconstruccion
del pensamiento moderno para permitir la emergencia de una pluralidad de
pequefios relatos, diseminados, diferentes, temporales, rescindibles y cambian-
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tes. Lallamada filosofia de la diferencia o pensamiento singular proyecta afrontar
la multiplicidad de larealidad rechazando unas sintesis que considera inmaduras
¥y quizas innecesarias. Se trata de la oposicién radical al proyectoilustrado y mds
en concreto a sus derivas hegelianas, y por extensién a todo discurso con
pretension detotalidad. El pensamiento postmoderno tiene un prejuicio negativo
enrelacion conlaER, marcadamente utilitario de los fragmentos “religiosos” que
en cada momento le pueden resultar funcionales.

La teoria critica de la sociedad reivindica el sentido y funcion de la razén
ilustrada, auténoma y critica, empefada en desvelar complicidades y mentiras,
y en ejercer una vigilancia frente al abuso de la razén funcional e instrumental.
La invasidn de este tipo de racionalidad en dmbitos gue son propios de la
racionalidad practico-moral, estética o religiosa, ha conducido a una sociedad y
cuitura funcionalistas. Esta propone soluciones mecdnicasa problemas de Javida
interpersonal que reclaman de por si una intervencidn intersubjetiva. La critica
del reduccionismo del mercado, de la hegemonia de Ia técnica sin humanismo y
del “pensamiento (inico” pasa por la reconstruccién de la responsabilidad ydela
solidaridad ciudadanas. El rechazo del “pensamiento débil” lieva areivindicar la
vigencia del proyecto ilustrado. La resistencia frente a la invasién del sistema
productivo y administrative que fomenta el capitalismo actual, y la defensa de
unos minimos morales capaces de configurar una discusién y una propuesta de
cambio delos valores democriticamente aceptados y profundizados, sonlas dos
caracieristicas de la teorfa critica que me parecen mas relevantes para nuestro
trabajo. “La sensibilidad tedrico-critica es muy importante paraun cristianismo
critico ¢ ilustrado. Proporciona una atencién vigilante a las posibles funciones
enmascaradoras de la religién” (Mardones 1995, 87). En la medida en quelaER
pueda contribuir -hipétesis que habrd que explicitar y verificar-, y efectivamente
lo haga, al proceso moderno de Ia ilustracion, la teorfa erftica puede aceptarla.
El cristianismo y, en concreto, la ER puede agudizar la vista de la modernidad
critica para percibir la deshumanizacién que recorre la sociedad moderna
capitalista. La contribucién del creyente enla busqueda de soluciones solidarias
yjustas frente al predominio del mercado, el lucro y el dineroy las injusticias por
ellos generadas, el fomento de una reflexion y educacién simboélica que dé soporte
ala creacion de espacios de transcendencia, zonas liberadas de la colonizacidn
capitalista, y a comunidades de solidaridad, impulsoras del cambic social
{(Alvarez Bolado 1992), puede ser el aporte atractivo de la ER para quienes se
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alinean en Ia teoria critica. No obstanie, quizé la ER quede durante bastante
tiempo bajo la sospecha y la duda de su posible utilizacion como apoyo a la
Jegitimacién del sistema capitalista y del autoritarismo, o incluso de refuerzo de
la homogeneizacién de intereses que propone la politica neoconservadora. Es
normal que quienes defienden estas posiciones culturales abriguen afin un
prejuicio opaco, dificilmente franqueable. Esto no implica necesariamente la
veracidad de esta sospecha, pues quizé Ia pretensitn de la Iglesia catélica con
respecto a la ER, incluida la jerarquia, coincida en muchos més aspectos de los
que se supone, a primera vista, con los tedricos crificos. La socialdemocracia, la
izquierda progresista, incluyendo amplios sectores cristianos, estan blogueados
por esta opacidad. Dejoahorade ladoloreferente aotras corrientes actuales, mis
ambiguas y complejas, como la new age, los nuevos movimientos sociales, el
comunitarismo, la contra-ilustracién sistémica que alargarian y complicarian
demasiado el anilisis. Me parece que la reduccion a tres paradigmas esclarece
bien e} terreno del debate.

Tl Estado, la Iglesia catélica y las otras confesiones religiosas, y las demas
instancias que intervengan en el debate, debieran proponer los diferentes modelos
de ER (opcién confesional, opeidn no confesional y opcidn integrada, estoesotra
cuestién) partiendo de la explicitacion del precedente andlisis. El dialogo sobre
1a ER se convierte muchas veces en un didlogo de sordos a causa de los sobre-
entendidos nunca explicitados o de los malos-entendidos sospechados. En
principio en todo debate se produce un juego de intereses diferentes que se trata
de hacer entrar en relacién. Fl mantenimiento de discursos ideologicos,
enmascaradores, impide el desarrollo de una verdadera comunicacion y, por
tanto, la solucion de problemas. El primer paso es el de evidenciar las posiciones
y los presupuesios desde las que €stas se entiende, pues sino, debajo de nobles
expresiones como Estado laico, derechos fundamentales, pleno desarroliodela
personalidad humana, educacion integral, cultura religiosa, convivencia denio-
cratica, etc., entendemos realidades sensiblemente diferentes. No podemos partir
tampoco de la base que s6lo una institucion, grupo o corriente de pensamiento
tienen el monopolio de la definicion justa de dichas realidades. La verdad
democritica es fruto del consenso tras una discusién desarrollada de acuerdo con
una ética de la razén comunicativa.
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2, La actual situacién earopea de la ER
2.1. Las tres crisis que afectan a la ER

En la Huropa de principios de 1996 nos encontramos con tres aspectos de una
misma crisis que afectan especialmente ala cuestién de la ER. Una primeracrisis
-ensu sentido fundamental de siteacion expuesta a juicio- es la de la transmisién
delas creencias y convicciones, lo que el sociélogo suizo F.X. Kaufmann (1989)
ha llamado Tradierungskrise. Bl cristianismo -analisis inicialmente referido al
ambito germano, pero que podemos aplicar a nuestro pais- se encuentra en medio
deunaculturade laindiferenciareligiosa (3), que est4 afectando mas directamen-
te alos sectores menos formados inteleciualmente. Mientras que antes el nivel de
instruceién iba unido a un mayor talante critico y a una menor fe, hoy se estd
produciendo el fenémeno inverso. Las capas altas con tradicién familiar y las
€lites conservan mas las convicciones de fe. Asimismo se plantea también un
segundo problema: la coherencia o discontinuidad en Ia socializacién religiosa.
El éxito de ésta depende de 1a congruencia de las actuaciones de 1a familia y de
laescuela, lo que hoy es poco frecuente (Lombaerts 1993). Ms bien sucede que
los padres prefieren que la ensefianza religiosa se oriente més que con los criterios
de las iglesias, en orden a su utilidad social, buscando la integracion del nifio y
eldesarrollode actitudes de tolerancia, en resumen una educacién en valores para
Ia que la familia se siente incapacitada.

LaER se revela como una materia gris, carente de motivaciones, quenologra
suscitar en los alumnos ni grandes expectativas ni fuertes rechazos, el interés
sucle depender entonces de la personalidad del profesor por un lado, y de la
religiosidad personal de los padres por otro. No hay que ser ingenuos y pedir a
la ensefianza de la religion lo que ésta no puede ofrecer: si en la familia no hay

(3) De hecho Henri Tineg podia hablar en Le Monde de 1.3.95 de “L’Allemagne sans Dieu”
para dar cuenta del enorme impacto que ha supuesto la incorporacién de los Linder de fa ex-
RDA, con el efecto “boomerang” de acelerar la descristianizacién (laicizacion en el Este,
secuiatizacion en el Oeste) y el avance de la desafeccion eclesial cristiana en toda Alemania. Es
el diagndstico de mons. Karl Lehmann, obispo de Maguncia y presidente de la Conferencia
Episcopal Alemana: “No habiamos tomado concieacia del peso que podian representar el 70%
dealemanes del Este ateos. La reunificacion ha forzado tas tendencias criticas y undeslizamiento
general hacia la secularizacion®.
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socializacion religiosa, y si el ambiente social (escuela, amigos, cultura en los
medios de masas) no ayudan o compensanla falta de apoyo familiar, la ensefianza
religiosa sola no puede suplir esa socializacién. Dicho de otra forma, en una
situacién de eclipse de lo divino, de espiral de silencio sobre Dios, sobre lafe y
sobre laTglesia, la ensefianza de la religion no basta para romperun analfabetismo
y un mutismio, pues no hay la paiabra humana para decir Dios. Hace falta una
accién coordinada de las tres instancias, mas cuando estamos ya habitados de un
silencio y de una afasia sobre Dios, de tercera generacion postcristiana.

Los deseos de emanciparse de lasinstituciones -entre ellas laIglesia, sobreello
volveré mis tarde- que marcan a las generaciones nacidas entre los Gltimos afios
40 y los comienzos de los 60 han de entenderse a partir de lo ocurrido en la
inmediata postguerra. En esos afios, la socializacién religiosa en Europa fue
desmesuradamente prometedora, pero en la practica llevé a una victoria pirrica.
Probablemente la distancia entre lo que los padres de las actuales generaciones
escolares recibieron de lasiglesiasy de la familia, y lo que les ofrecié la sociedad
del bienestar, de las libertades y del milagro econdmico, es la causa de la
dificultad que estas generaciones tienen en su relacién con la ruptura de Ia
tradicién y de latransmision de las creencias. La actual indiferencia y desconfian-
za ante la politica, ante las iglesias, ante los grandes valores, tiene su explicacion
en este desajuste de la larga postguerra europea. Hoy la nueva constelacion
cultural aparece expresada por lamuerte deJos grandes valores y el distanciamiento
de las instituciones de referencia totalizantes. Hoy parece claro que cualquier
vinculo social ha de elegirse libremente, no vale ni en cuanto impuesto, ni en
cuanto propuesto. Hlemos pasado de la Tlustracién como proceso de liberacion,
de emancipacion de las verdades absolutas suprahumanas, a la segunda llustra-
cién como relectura de esa emancipacion, realizada ahora contra cualquier
aventura colecliva duradera y con una pretension intersubjetiva de seatido.

Laindividualizacién y la subjetivizacién del creer contemporineo se encarnan
en una desregularizacion institucional y cultural de Ja religion que corresponde
al ascenso del do it yourself. Es ésta una situacion propicia a la multiplicacion
de pequefos empresarios de la salvacion y de Ia oferta de experiencia destinada
a caplar la bisqueda contemporinea de sentido. El fenomeno de la new age
responde plenamente a estas coordenadas: hay unabisqueda indiscriminada de
experiencias religiosas, pero se rechaza una experiencia fundante, que sea
normativa, se rechaza la jerarquizacion interna y estructurante de una experien-
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cia de sentido. En el supermercado de las oportunidades, quizd una feria de
emociones y vanidades, todo vale par mi/nuestro bricolage delas creencias y los
sentimientos; todo, menos Ia misma experienciareligiosa fundante que entrafia
una autoridad que me obliga a salir de mi proyeccién adolescente y meinvita al
encuentrocon la alteridad. La necesidad de confrontarme con la realidad, conun
texto normativo, con la densidad y la contradiceién institucional, con el espesor
historico de una realidad opaca, con los otros en cuanto son diferentes a mi, y no
simplemente el objeto de mi experiencia, es algo quedificilmente es aceptado por
esta religiosidad individualista y narcisica, extendida en todos los medios
culturales, incluidos por supuesto muchisimos grupos eclesiales catdlicos. Es
¢stauna situacion que produce también la aparicién de radicalismos {religiosos,
o con forma religiosa) que intentan responder a la anomifa social v cultural;
posturas infransigentes que establecen defensas tradicionalistas de Io recibido, de
las situaciones pasadas consideradas como normativas; integrismos vy
fundamentalismos de cardcter absoluto y religioso. El distanciamiento ante las
religiones se acompafia de un interés cultural creciente por la religién, de una
recuperacién de la religion patrimonial o cultural, término preferible al de
“religiosidad popular” (Castén 1986). La pérdida de la experiencia religiosa
fundante, la que se reconoce en una alteridad, se sustituye por la promocién
cultural delareligion: turismoreligioso, CONMEIMOTAciones, MUISEOs y eXposicio-
nes destinados a mantener la memoria de unavida reli giosatodavia cercana, y sin
embargo ya extranjera para la mayor parte de los contemporineos (Willaime
1995, 19-22). Las consecuencias de este estallido y fragmentacion de las
tradiciones son importantes para el futuro de la ER.

La segunda crisis es la ausencia de legitimidad de las instituciones
socializadoras, crisis de los sistemasde representacion, tanto en la [glesia como
en el Estado, como han puesto de relieve la ruptura entre las €lites y la opinidn
plblicaciudadana, el descrédito de la politica en Europa occidental, en particular
los recientes movimientos sociales en Francia en otofio pasado.

Nuestra adolescencia y juventud carece de adultos a los que referirse. No en
vano es ya de uso generalizado el término postadolescencia para referirse al
periodoentrelos 18 y los 30 afios. Sila tardia incorporaci6n al mundo del trabajo
¥ a las responsabilidades familiares explica la prolongacién de actitudes de
inmadurez y dependencia emocional es, sobre todo, la ausencia de los adultos
capaces de proponer una realidad definida y ofrecida, lo queimpide lamaduracién
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emocional de esa juventud sin referentes. En lugar de un mundo a recibir, a
construir o a cambiar, el joven de los Gitimos quince afios se encuentra enla més
absolutaintemperie que desestructura cualquier personalidad: no hay perspecti-
vas en las que incardinar la propia existencia, no hay modelos a los que referirse
para deconstruirlos, hay una oferta niveladz de realidad, de anomia social, de
igualacion de perspectivas y de espiral de silencio sobre los simbolos portadores
de sentido. Las instituciones portadoras de visiones globales dimiten de su
funcién de representacion de la realidad.

Fl distanciamiento en relacion a las instituciones religiosas y escolares se
traduce por una baja de la socializacion religiosa de las jOvenes generaciones y
por una pérdida de contacto de los adultos conlas palabras y los gestos religiosos,
y genera una sorprendente y notable incultura religiosa, especialmente en
relacion con un mundo, el cristiano, con el que, paraddjicamente, la mayoriade
la poblacién continda identificindose més o menos. Los mundos religiosos con
sus simbolos, sus fiestas, sus narraciones, sus imdgenes, sus conceptos funda-
mentales, devienen opacos, dejan de ser legibles, ya no estén integrados en un
sistema global de significacion que les dé sentido. Esta dificultad global para
descodificar las expresiones religiosas, que se observa especialmente en los
jovenes, se manifiesta también en las personas catequizadas y ¢n muchos
adultos. La opcién de creer estd en crisis en las sociedades occidentales, una
crisis que se traduce en una dificultad para creer juntos y en una cierta
ambigiiedad de las creencias. En nuestras sociedades la creencia “estd de
vacaciones” segiin la expresién de Michel de Certau. Las instituciones no
controlan ya el producto, los bienes de salvacion, y los usuarios pueden hacer
diferentes usos de las creencias. En el terreno religioso vivimos en una situacion
de anomia cultural, de orfandad, marcada por cierta desestructuracion tanto de
las representaciones religiosas, como de las ateas. No es ya el tiempo de un
atefsmo global y alternativo, sino del indiferentismo religioso o de la creencia
débil, flexible, la creencia errante. La afasia religiosa es 1a consecuencia de un
creer sin creer del todo, de un ser sin llegar a estar. La subjetivizacion de la
creencia de nuestros contempordneos manifiesta la desregularizacion institucional
antes aludida, el ascenso del do if yourself. Esta religién a la carta, en la que el
individuo quiere poder probar é! mismo el interés de cada oferta, favorece el
desarrollo de una religién de la experiencia en la que la verdad religiosa tiende
a ser evaluada de forma experimental segiin ¢l “bienestar” producido en la
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persona. Enestasituacion carece de plausibilidad la regulacién institucional del
creer (Willaime 1995, 19-22),

Las religiones, las instituciones religiosas no desaparecen, a pesar de la baja
participacién social; antes bien, son invitadas a participar en la legitimacién
religiosade los fundamentos €tico-politicos de lasociedad, enla justificacion de
los compromisos de solidaridad, en las grandes cuestiones de debate y las crisis
sociales. Enel dmbito individual las religiones se manifiestan en las demandas de
ritualizacion, los deseos de compaifaenla bisquedadel sentidoy enla dimensién
de] misterio, asi como otras necesidades afectivas. Segin P. Willaime nos
hallamos ante una religién dual, de dos polos, uno societal y otro individual. La
tarea de una cultura democrética, la tarea del pensamiento critico de la izquierda,
la tarea de las iglesias y de las instituciones educativas consiste en generar un
movimiento de participacion y de didlogo que realice la integracién de los
intereses, conocimientos y expectativas de la gente en las instituciones, que
rompa la distancia actualmente existente.

En un tercer momento debemos considerar la crisis de la cultura yenellael
papeldificil de la ER en la creacitn y conservacién del vineulo social (Lombaerts
1993). La mayor parte de la poblacién desea una ER que asegure ¢f desarrollo
delsentido de los valores morales, ya que es necesario fortalecer esta dimension
hoy mas bien en crisis. Junto a elo se desea una ER que ayude a conocer las
propias raices, un deseo de reafirmacidn cultural. Para un tercer grapo minori-
tario, la preocupacion reside en una ER que favorezca la creencia religiosa. El
problemade laincultura religiosa aun no estando ausente, pasa aun tercer plano
en la opinién piblica, mientras esc interés es mas pronunciado entre los
ensefantes y los responsables religiosos (Willaime 1995, 35). La opinién piiblica
asocia principalmente la ER a Ia educacién moral y @ la funcidn de integracién
cultural.

La escucla ha dejado de jugar el rol utbpico de vanguardia de la modernidad.
Hoy nos encontramos ante una proposicion de escuela que valora la memoria
frente a2 una modernidad triunfante. Segiin Neil Postman (1981) Ia escucla debe
conservar la tradicion cuando el resto de la sociedad esti en proceso de
innovacién, y debe innovar cuando la sociedad se fija en la tradicién. Es
indiferente que Ia sociedad sea cambiante o estatica, la educacién tiene por
funcidnsiempre ofrecer el contra-argumento, el otro lado del cuadro. Segiin este
principio termostatico, mientras queenotro tiempo fa escuela debia criticaruna
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sociedad anclada en sus tradiciones, hoy su rol consiste en “preservar lo que es
indispensable para la supervivencia de los hombres y lo que es amenazado por
una cultura agresiva y asfixiante”. En el dominio religioso, el principio termos-
tatico implicaria que, después de haberse emancipado de las tutelas religiosas
para laicizar la educacion, la escuela debe hoy hacer memoria de las religiones
-y los valores, simbolos y relatos que ellas transmiten- puesto que la cultura
técnica tiende a disolverlos.

9.2. Las necesidades educativas en relacion con la ER

Descritas las tres crisis que recorren la ER, en el horizonte inmediato actual
podemos enumerar algunas necesidades que indican €l lugar posible de la ER.
Digimoslas, aun sin pretension de exhaustividad ni jerarquizacion. En primer
Jugar, la convivencia, cada diamayor en Europa, entre tradiciones religiosas, en
su inmensa mayoria cristianas y acostumbradas ala relacién conlamodernidad,
conlasreligiones inmigradas (Islam), conlos nuevos movimientos religiosos, con
lanuevareligiosidad,lallamada “new age”, conmiiltiples formas de sincretismo
religioso, sectas, etc, convivencia en si misma nada ficil y muy apremiada si no
al didlogo en todos los casos, si al respeto y al mutuo reconocimiento.

En segundo lugar, la preocupacion creciente por la transmision de valores,
creencias y simbolos que forman parte de nuestra comuin tradicion europea; cierto
que siunos ponenelacentoen las raices cristianas del Atlantico alos Urales, otros
preficren remitirse al lenguaje surgidodela Ilustracién y laRevolucién de 1789,
base finica, y suficiente, para construir una casa comn para la comunidad
politica europea. Seginlaencuesta del “European Value Systems Study Group”
(EVSSG, Amsterdam 1990; cf. Kerbofs 1992) lareligion y la politica ocupan los
dltimos lugares entre los campos de valores que mds interesana los europeos. No
existe posible convivencia sin una fundamentacién en Jos valores minimos
comunes a la ciudadania. Frente a una laicidad cerrada en su propia tradicion,
Jegitima pero insuficiente hoy, hay que plantearse la pregunta por una laicidad
abierta a la integracion de las tradiciones particulares, incluidas las religiosas;
hay que plantearse la cuestion de larelacion concurrencial entre politica y religion
en la construccion del vinculo social.

Entercer lugar lainculturareligiosa es hoy alarmante en nuestras sociedades.
En este diagnéstico coinciden autores de muy distinta orientacion (Camps 1990
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y 1994, Goichot 1990, Lebrun 1995, Manent 1995, Willaime 1995). Nuestra
escuela estd viendo como pasan generaciones enteras de auténticos analfabetos
religiosos; si “la minoria de edad en cuestiones reli glosas es, entre todas, la més
perjudicial y humillante” (Kant), es en nuestras sociedades de analfabetismo
religioso donde existe el mayor riesgo de una religién sin ilustracién, una
religiosidad salvaje o simplemente emocional.

En cuarto y dltimo lugar, hay que referirse al nuevo tipo de escuela a pensar
patalasociedad que hay que construir, una escuela mas abierta a la razdn critica
y alasolidaridad internacional, y por tanto decididamente superadora de Iarazén
instrumental como tinica realidad valida.

2.3. Los presupuestos juridicos-culturales de la E.R.

La historia moderna de Europa ha ido configurando un mapa de realizaciones
juridico-culturales que dan lugar a tres modelos educativos o de insercién de la
ER en el curriculo escolar. Las tres posiciones existentes hoy en los Estados
europeos -dejo de lado los estados de la antigua URSS y de los Balcanes- sonla
laicidad de la escuela, postura representada tradicionalmente por Francia, el
papel educative o responsabilidad de las Iglesias en la ER, Io que ha venido
sucediendo en Espana o Italia, y la plena integraci6n de dicha ensefianzaen la
escuela, el caso de Alemania. Para comprender los argumentos de este debate es
importante analizar primero los presupuestos para el didlogo de cadauna deestas
posiciones,

La laicidad de la escuela parte de la exclusién de toda tradicion particular -
inicialmente el catolicismo- como fundamentode Ia educacién republicana. Esta
se refiere a unos valores minimos aceptados por toda la sociedad y por todas las
personas en cuanto miembros de la comunidad politica. Las reli giones son, por
definicion, tradiciones particulares de comunidadesu opciones personales, y por
cllo generadoras de un particularismo incompatible con la escuela laica. La
laicidad, y su correlato la citoyenneté, excluyen de manera no arbitraria a las
religiones, pues tienen una pretension de alternativa total en la socializacion de
los alumnos. La educacidn laica se hace portadora de una moral del ciudadano
en si misma suficiente y excluyente de las morales religiosas. Quizd esta
exclusién se esté mostrando, hoy mas que nunca, insuficiente. Por otro lado la
laicidad escolar estd cumpliendo, cada dia mas, el inico papel de ser una de las
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escasas sefias de identidad de la izquierda. No cabe duda de que para un sector
importante de la poblacion la utilidad y necesidad de la cultura sobre el hecho
religioso y sobre los simbolos ho es de ninguna manera una evidencia. Rxiste la
sospecha de que el bien hipotético que promueve no es mayor que el mal que
aporia; un nuevo riesgo de control “clerical” de los alumnos y de la cultura, el
miedo del caballo de Trova del retorno a la confesionalidad a la escuela piblica
(Savater 1994; Vargas Llosa 1995). Es éste un terreno de facil convergenciaentre
el prejuicio negativo y el prejuicio opaco a que antes me referf.

Resulta, por tanto, cuando menos curiosa la ingenuidad -tipica de la buena fe
de algunos intelectuales y también de cierta personas de Iglesia- con la que
muchos autores defienden sin ulteriorreflexién o debate, laconvenienciade una
culturareligiosa. Sin ir mds lejos y por citar un texto reciente del dmbito francés,
Ja aportacion de Lebrun (1995) se refiere, como otras muchas (por ejemplo,
Camps 1994) a la necesidad de una cultura religiosa, pero no creo que sea tan
minoritaria la postura de quienes son recelosos de la simple idea de la ER en el
curriculo, quienes como Savater (1994) sostienen que junto a la ER debiera
ensefiarse una asignatura alternativa sobre “las atrocidades cometidas en nombre
del catolicismo” -no me entretengo en comentar el paralelismo opuesto a la
afirmacién del editorial de L’Osservatore Romano evocado al principio-.
Precisamente el problema reside en que lo que para muchos es evidencia -nece-
sidad de una cultura religiosa- para otros es justamente el motivo de mayor
inquietud. En este sentido no creo que la preocupacién manifestada por Ph.
Joutard ante la peticion del gobierno socialista de M.Rocard, en septiembre de
1989, ponga en cuestion la misma comprension de la laicidad republicana,
cuando dice: “La ignorancia sobre lo religioso puede Hegar a impedir a los
espiritus contemporaneos, especialmente a aquellos que no pertenecen a ninguna
comunidad religiosa, el acceso a las obras mayores de nuestro patrimonio
artistico, literario y filos6fico, al menos hasta el siglo X1X” (4) (Pajer 1993, 50).

En segundo lugar existen unos paises de tradicion catolica y con unas
relaciones entre Estado e Iglesia reguladas concordatariamente atin hoy o hasta
tiempos recientes. Estos son estados no confesionales, pero no laicos, y enellos

(4)Jourarp, Ph. (1989}, Rapport de la mission de réflexion sur I"enseignement de lhistoire,
la géographie, les sciences sociales, Ministére de 'Education Nationale, Parfs, septiembre
1989, 90-91.
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la ER vive una tension entre Ia funcién formativa de los miembros de la Iglesia,
y eventualmente de otras confesiones, y la pretensidn de formar parte de la
educacion de todos los ciudadanos. Asf en los acuerdos entre la Santa Sede yel
Estado espafiol (1979) se dice que la religion es una asignatura fundamental, y
el Acuerdo de tevisién del Concordato lateranense entre el Vaticano e Htalia
afirma: “La Repiiblica italiana, reconociendo el valor de la cultura religiosa y
considerando que los principios del catolicismo forman parte del patrimonio
histérico del pueblo italiano, continuara asegurando, en el cuadro de las
finalidades de 1a escuela, la ensefianza de Ia religion catélica en las escuelas
piblicas no universitarias de todo tipo y grado”,

Por 4ltimo, hay en la Europa occidental y central, un tercer grupo, el de los
paisesdeiradicién reformada (luterana, anglicana, etc.) o plurieclesial (catélica
y reformada como Alemania, Suiza, ...), que consideran lareligion como asunto
puablico. Existen en ellos unas iglesias establecidas que juegan un papel social e
institucional definido. La ER deviene entonces asunto publico de la mayor
importancia, y Hega, como en el caso de Alemania, a inte grarseensueordenamiento
constitucional (Ley fundamental de Bonn de 1949, que establece en su art® 7.3:
“la ensefianza religiosa constituird una asignatura ordinaria en las escuelas
piiblicas”. Es preciso aclarar que en la RFA las escuelas ptblicas escolarizan la
mayor parte de los alumnos, y que pueden ser ellas mismas confesionales, segiin
el Land o ciudad en que se encuentran; por eso la ley fundamental exceptiia de
esta obligacion a las escuelas privadas no confesionales).

Estos ires modelos responden a un complejo proceso de relacién entre los
factores religioso y eclesidstico, poder politico y procesos de socializacion
cultural. La tipologia propuesta, que ha sido retomada y completada
interesantemente por Flavio Pajer (1993), quien ha analizado con interés el
proceso pedagdogico reciente, tiene detrés todo el espesor histdrico de siglos de
conflictos, acuerdos y nuevos retos. Permitaseme enunciar dos conviceiones al
respecto. La actual consiruccion europea implica la interaccion de diferentes
modelos de respuesta a problemas similares. No serd posible, cada vez lo es
menos, responder adecuadamente sélo a partir de las tradiciones nacionales 0
locales. Pero, por el otro flanco, resulta patéticamente ingenuo, el arbitrario
referirse de ciertos politicos o ciertos eclesidsticos a otros tipo de solucidn ajenos
anuesiro contexto inmediato, sin querer hacer ¢l lento trabajo de la mediacion
histérica. Dicho de otra forma, nila querencia clerical por el modelo aleman ni
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la jacobina por el modelo francés tienen Justificacion cuando se presentan como
exclusivas e inmediatamente aplicables, quizd sélo revelan una alarmante
ignorancia histérica, por no pensar en malevolencias o incapacidades mas
graves. La dindmica europea de respuesta a los problemas educativos conti-
nuara siendo durante muchos afios deudora de las soluciones nacionales, pero
cada dia entrafiard mds una solucién creadora de casa comiin (Juan Pablo 11
1991). Esperemos que el didlogo intereuropeo sepa ensancharse hacia una
mirada planetaria que tenga en cuenta también las necesidades y las respuestas
del Sur.

3. El proceso reciente en Espana

Habiendo analizado en otros escritos recientes el proceso de Ia ER en sus
aspectos curriculares y mas amplamente escolares, me voy alimitara presentar
la actual situacién espafiola en el aspecto jurfdico mis reciente, lo que me
permitirad destacar ciertos elementos de interés para el debate (5). El proceso
juridico-politico seguido por la ER desde septiembre 1993 puede resumirse
como sigue. El curso 92-93 finalizé con el convenio entre la Conferencia
Episcopal Espafiolay el Estado por el que se lograba la equiparacidn académica
y econdmica del profesorado de ER en educacién primara. Asimismo iniciaba
sus responsabilidades Gustavo Sudrez Pertierra al frente del Ministerio de
Educacion tras la elecciones generales de junio de 1993. A comienzos de curso
el Ministerio de Educacién publicé Ia Orden de 5.10.93 estableciendo el
curriculo de Religion catélica en Bachillerato. Fn el curso 1993-94 el aconteci-
miento fueron las cuatro sentencias del Tribunal Supremo (sala 3, seccion 37)
sobre las Grdenes ministeriales que regulaban la ER en los distintos niveles
educativos (6).

(5) Me remito a la bibliografia paralo que se refiere a mis escritos recientes. En general creo
que puede ser de gran interés consultar sendos monogréficos de Teologia y Carequesis (1994)
y de Religion y Escuela (1995), y en general esta Gitima revista y los editoriales y escritos de su
director Aatoni Salas i Ximelis.

(6) Las sentencias fueron las siguientes:

- 1%} de 3.2.94 deciarando nulos los arts. 7,16.1 y 16.3 del R.D. 1007/1991 de 14.6.91 de
ensefanzas minimas de Educacién Secundaria Obtigatoria (cf. Ecclesia n® 2679-30, pp. 44 y ss);

- 2%) de 17.3.94 declarando nulo el art® 16.1 v 16.3 det R.D. 1700/1991 de 29.11.91 sobre
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Después de estas sentencias del Tribunal Supremo contrarias a la reglamen-
tacién del Ministerio, éste previd refundir en un Decreto todolorelativoalaER,
peroesta vez yano sélo dela catdlica. Para ello sometid el proyectoa undictamen
del Consejo de Estado, que efectivamente este alto cuerpo consultivo emitié en
noviembre de 94 (7).

De dicho dictamen retengo la argumentacién més significativa pues es menos
conocido que ofros textos y creo que ilustra bien un nuevo paso de tomas de
posicion que llevaaladefinitivareglamentacion juridica delaER, aunque como
he dicho antes no baste sélo la simple solucion juridica. Parece tener conciencia
de la insuficiencia juridica el mismo dictamen cvando afirma que en todo el
proyecto “hubiera sido deseable alcanzar un mayor consenso” {p.25).Elproceso
a la italiana seguido en Espafia con sucesivos recursos y sus respectivas
sentencias en la jurisdiccién conlencioso-administrativa, y en la mis alta
instancia ordinaria, s6lo puede producir un acuerdo de minimos juridicos,
importante pero insuficiente. Entre las caracteristicas del Proyecto sometido a
dictamen se sefialan: 1. Propuesta de una Gnica reglamentacion estatal, de
caricter basico, vilida para la ER catélica y de las otras confesiones con
acuerdos, y para los alumnos que no opten por éstas. 2. Introduccion de un
refuerzo de los “conocimientos culturales relativos al fendmenoreligioso”, para
los alumnos que no han optado por seguir la ensefianza religiosa, pero séloen
algunos cursos, para evitar “también la discriminacion que supondriaal restode
los alummos el hecho de tener que afiadir a su programa de estudios una asignatura
més durante los doce afios de su escolaridad, sélo porla circunstancia de no optar
por recibir ensefianzas dereligion”. Se habla més tarde de las opciones confesional
y cultural. 3. Opcion por no contabilizar a efectos de acceso a la Universidad y
obtencion de becas y ayudas al estudio, pues segitn la memoria del Ministerio “se
constata que la calificacion de formacién religiosa resultamas altaque ladelresto

estructura del Bachillerato {cf. Ecclesia n® 2693, pp. 32 y ss);

- 3%y de 9.6.94 declarando nulo el art® 14 del RD. 1006/91 de 14.6.91 y el art® 16 del R.D.
1007/91 de 14.6.91 de ensefanzas minimas de Educacion Primaria y de Educacidn Secundaria
Obligatoria (cf. Ecclesia n® 2693, pp. 33 y s}

- 4%) de 30.6.94 declarando nulos los arts. 7, 14.1 y 14.3 del R.D. 1006/1991 de 14.6.91 de
ensefianzas minimas de Educacion Primariz (cf. Ecclesia n® 2701, pp. 30 y ss).

(7) Dictamen del Consejo de Estado n* 1.742/94 de 3.11.94; los texios posteriores: Real
Decreto 2438/1994 de 16.12, BOE 26.1.95; Orden del MEC, n® 20350 de 3.8.95, BOE 1.9.95.
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de las asignaturas del curriculum”, de donde se deduce que de aceptarse las
calificaciones de religion “se estarfa discriminando a los alumnos que 1o cursen
religion™.

Recojo asimismo el resumen que ¢l Consejo de Fstado hace sobre I posicién
de la Conferencia Episcopal Espaiiola en audiencia ante el alto cuerpo consultivo
(30.9.94): 1°, “la regulacién de la ensefianza religiosa y moral sélo puede
abordarse mediante una Ley Organica”; 22, “los dos pilares fundamentales sobre
los que se asientan las discrepancias mostradas” por Ia Conferencia Episcopal,
son “las ensefianzas alternativas y la evaluacion de la ensefianza reli giosa” y de
sus alternativas (p.11). El Consejo de Estado retiene también la posicion del
Ministerio que reconoce la necesidad de “una sosegada atencién al problema”
dada la importancia de dicha materia y “para permitir una normativa con
consenso entre todos los implicados” (p.7). Del resumen que el mismo Consejo
de Estado hace de las cuatro sentencias del Tribunal Supremo de 1994, retengo
lo que sigue: 1. Para que exista una verdadera posibilidad de elecci6n es precisa
“una certeza suficiente sobre el contenido de las actividades de estudio alterna-
tivas”. 2. Las actividades de estudio alternativas previstas enfos decretos objetos
de los recursos implicaban una discriminacién hacia los alumnos que cursasen
religion pues se verian privados de los refuerzos que supondrian dichas activida-
des. 3. Las condiciones de la ER deben ser “equiparables” alas demds disciplinas
fundamentales.

Al entrar en el andlisis del proyecto de decreto, el Consejo de Estado realiza
los siguientes pronunciamientos: 1% La regulacién por el Estado no es objeto de
comin acuerdo previo con Ja Santa Sede y, por tanto no es de aplicacién el art.
XVI del Acuerdo de 3.1.79 entre Ia Santa Sede y el Estado espafol. 22 La
“reserva” de Ley Orgdnica prevista en el art? 81 de la Constitucién no puede
aplicarse a cualesquiera aspectos relacionados con los derechos fundamentales,
pues “teniendo en cuentalaamplia configuracion de los derechos fundamentales
enla Constitucién dificilmente sc encontraria materias quenorequirierantal tipo
de norma” (p.15). Esta reserva de ley sdlo debe entenderse para el “ndcleo
esencial” del derecho fundamental a la educacién y libertad de ensefanza (art227
dela Constitucion), y éste queda sobradamente recogidoenlas Leyes Organicas
8/1985 (LODE) y 1/1990 (LOGSE).

Despejados los problemas formales, el alto Grgano consultivo contempla las
cuestiones materiales dela normareglamentaria y hace unaprimera advertencia
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sobre “unaserie de dudas” generada por el proyecto de decreto, méxime teniendo
en cuenta la importancia de la materia y su franscendencia social. Las dudas son
éstas: 1% ;Son obligatorias las ensefianzas alternativas alareligion para aquellos
alumnos, cuyos padres {0 ellos mismos sison mayores de edad) no hayan optado
por ésta, 0 se admite una tercera situacién?, 2% ;Una tercera situacién podriaser
contradictoria con la pretension de una formacidn integral del alumno?. 3% ; Es
suficiente la regulacién del contenido de las ensefianzas minimas?. La impreci-
sién sobre ¢] contenido material de las ensefianzas alternativas da Jugar a “una
clara indefinicién” que produce incertidumbre e incluso “inseguridad juridica”
(p.20). Bl Consejo de Estado se inclina por excluir una tercera situacién (ni ER
ni ensefianzas alternativas) y entiende que las ensefianzas alternativas de ESO y
de Bachillerato “deberian tener un contenido andlogo o similar al previsto para
los dos cursos” de ESO y de Bachillerato. 42. Sobre la evaluacion vuelven a
ponerse de manifiesto la complejidad y pluralidad de puntos de vista. Para el
Consejo de Estado no queda claro que laregulacion del decretologre el“decidido
propésito de evitar cualquier discriminacion”, y sugiere que “podria haberse
optado -para evitar eventuales discriminaciones- por configurar un sistema de
evaluaci6n y calificacion, a todos los efectos, de las ensefianzas religiosas{...} y
también de las ensefianzas alternativas con e} correspondiente reflejo -en ambos
casos- en el expediente académico” (p.23). Pero, aun reconociendo ciertas
insuficiencias y Jo deseable del consenso, la exigencia de equiparacién no debe
serinterpretada conrigidez; equiparacidn “es netamente diferente a "identidad".
En resumen, el Consejo de Estado propone la “modificacion sustancial” del
texto del decreto.

A final de curso, ¢l 27.7.94, el Consejo Escolar del Estado aprobaba el proyecto
de Real Decreto sobre ER para incorporar las sentencias del Tribunal Supremoala
legislacion ordinaria del Estado. Este proyecto recibio las criticas y discrepancias de
ta CONCAPA. Mientras tanto el Ministerio publicaba una circular ordenando que
las materias iransversales fuesen provisionalmente la alternativaalaER. Afinal de
afio el Ministerio aprobaba el fundamental Real Decreto2438/94 de 16.12.94 (BOE
del 26.1.95) sobre ER en Educacién Primaria y Educacion Secundaria. Contraeste
Decreto se pronunciaba un comunicado del Comité ejecutivo de la Conferencia
Episcopal Espafiolade 16.12.94, asi comola CONCAPA, los delegados diocesanos
de ensefianza de Andaluca, los obispos andaluces en enero de 1995, los vicarios y
delegados episcopales de ensefanza en febrero 1995, yla Asociacion Profesional de
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Profesores de Religion en Centros Estatales. La CONCAPA anuncié el recurso
contra dicho Decreto de 16.12.94 sobre ER. Los obispos (18 didcesis segln
anuncio de mons. Dorado el 12.9.95) pensaban recurrir la Orden ministerial
sobre actividades alternativas a ER en Educacion Primaria, 1° y 22de Educacidn
Secundaria Obligatoria y 2¢ de Bachillerato. Asimismo la CONCAPA, en
septiembre de 95, se pronunciaba contra las dos resoluciones del Ministerio que
regulaban las ensefianzas alternativas, E126 de septiembre de 1995 apareciauna
sentencia del Tribunal Supremo sobre planes de estudio de Magisterio en favor
del arzobispado de Madrid.

4. Conclusién. Algunas propuestas para el debate

Partiendo de Ia reflexién precedente, me permito arriesgar, en este apartado
conclusivo, algunas convicciones personales como propuestas para debate.

1. La ER debe optar claramente por un modelo critico, inserto en el proyecto
Hustrado de modernidad. Sélo en la medida en que 12 ER defina su propuesta
politica y despeje la sospecha de ambigiiedad funcional, puede transformar en
sentido positivo el prejuicio opaco que bloguea a una parte de la opinion ante la
ER. Estaopcidn de la ER y esta conversiénnodeben impedirel debate de Jos otros
presupuestos culturales: los agentes educativos del debate habrian de tomar
postura sobre ellos y pensar seriamente los tres referentes ¥ SUS consecuencias
para el vinculo social.

2. La IR no debe ser considerada monopolio de ninguna institucion o grupo.
Es patrimonio cultural comin de todos los espafioles, y a toda la sociedad
pertenece. Bl Rey de Espafia, en el discurso de apertura del curso 1994-95 del
Colegio de Europa de Brujas, apel6 a la construccién de una “Europa de los
valores (capaz) de dialogar con otras culturas”. Don Juan Carlos glosd su
apuesta recordando al filosofo y mistico cataldn Ramon Liull, quien “sofié con
una sintesis espiritual entre Oriente y Occidente, entre ¢l Norte y el Sur” estuvo
entre quienes trazaron el camino de la primera unidad europea, que fue “una
unidad en el espiritu y en la capacidad de poner en comiin experiencias culturales
diversas como entramado bésico para alumbrar una nueva etapa en la historia
colectiva” (8). Creo que hay que poner ese patrimonio religioso, cristiano y de

(8) Cir. £ Pais de 16.9.94.
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otras confesiones, catblico y posteristiano (el Perché non possiamo non dirci
cristiani de B. Croce), al servicio de la construccion de una nueva sintesis
espiritual.

3.1Lalglesia, incluyendoenellaalajerarquia, ni debe ni puede aspirar a ejercer
un monopoliosobre laER. S6lodesde el momentoenque la lglesiarenuncie aese
monopolio, que de hecho gjerce, se desbloqueara una situacion que trasiega
penosamente por los siglos XIX y XX en Espafia. Lalglesia debe comprender que
s6lo liberando 1a ER de su control permitird una verdadera cultura religiosa.
Parafraseando un dicho célebre sobre la guerra, dirfa que la ER es un cosa
demasiado seria para dejarla s6lo en manos de los eclesidsticos (pero podria
decirse también de los funcionarios del Ministerio de Educacién).

4. Dichaliberacidn del peso del control no debe implicar su desentendimien-
to. El factor cristiano tiene una larga experiencia que aportar ala configuracion
de esta ER, la Iglesia como “experta en humanidad” tiene una responsabilidad
histérica en este debate. Y, por iltimo, hay un derecho irrenunciable de todos,
personas y comunidades, a decir una palabra sobre un problema que nos afecta
a todos.

5. Es necesario que se llegue a liberar de la sobrecarga escolar y eclesialala
ER. Ni la escuela puede mantener las expectativas socializadoras de antafio, ni
la religién ocupa ya un lugar central en la estructura social en relacion con la
familia v la comunidad eclesial. Habrd que caminar por la linea de mutua
distincién y complementariedad, y, porello, definir el estatuto epistemoldgico de
1a BR como aculturacion religiosa, renunciando a la funcidn de socializacién
religiosa. Esta corresponderd a otras instancias: familia, comunidad eclesial,
perorecibird el apoyo externo fundamental y complementariodela aculturacién
religiosa escolar.

6. Para ello urge Ia formacion de buenos especialistas de ER para los niveles
primario y secundario del sistema educativo, y consecuentemente Jainclusionde
1a formacién (inicial y permanente) en Ciencias de la Religionenlasinstituciones
universitarias piblicas y de iniciativa social.

7. Ni46 afios de gobierno de derecha, ni 14 de izquierda han permitido resolver
un asunto fundamental parala convivencia y el fundamento del vinculo soctal de
lasociedad espafiola. Deberia evitarse a toda costa unaidentificacion demasiado
simplista entre neoconservadurismo y ER, pues no responde a la realidad
histérica. La derecha conservadora y el centro no resolvieron cuando pudieron
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(1939-1982) una situacién que grava nuestro sistema educativo desde Ia guerra
civil, y precisamente por la falsa solucién adoptada desde entonces. No creo
tampoco que pueda resolverlo ahora unilateralmente. Lo que podria hacer el
nuevo gobierno, sea de la coalicién que sea, es partir de la nueva dindmica
politica para profundizar democriticamente en el problema, liberarlos silencios
y desbloquear un problema que la izquierda ha mantenido, y agravado, durante
los ultimos 14 afios.

8. En este momento europeo, cabe proponer un debate en busca del consenso
racional, afavor de una ER que integre Ia laicidad, en susdiferentes modalidades,
y la modernidad europeas, con las diferentes tradiciones-cristianas; asimismo
esta ensefianza de la religion debe hacer posible el didlogo interreligioso en
nuestras sociedades, por ejemplo con el Islam. Creo que la aportacién espafiola
a este debate puede ser importante dada nuestra tradicion educativa abierta y
nuestra posicién cultural de sintesis. Espafia tiene una palabra innovadora que
decir en la configuracion europea de la ER. Para ello debemos acepiar el debate
abierto sobre si la ER pertencce 0 no y en qué medida al patrimonio cultural
necesario del ciudadano europeo.

9. La ER debe ser (0 ya es) la parte del curriculo bdsice de los alumnos yde
la legislaci6n constitucional de los Estados europeos, que -concebida como
cultura religiosa, desde las rajces cristianas, y desde el didlogo con otras
tradiciones- contribuya al proceso de la ilustracién moderna. La ER debe
situarse en un proceso de dialéctica honesta de basqueda de la verdad mas que
de una afirmacién previa de posesion de la verdad. En el fondo de esta biisque-
da estd el problema de las relaciones entre la modernidad europea vy el cris-
tianismo, planteamiento preferible al de las asi Hamadas raices cristianas de
Eurogpa,

10. S6lo si Europa sabe abrirse a la integracion de sus diferentes posiciones,
aun respetando la pluralidad de soluciones, sélo si construimos una escuela
verdaderamente europea, seremos capaces de vencer el reto del futuro de una
Huropa mds solidaria y fraterna, més honesta con su propio proyecto de
Hustracién. Importa mucho a la escuela europea y al proceso moderno de la
HNustracion recuperar la ER como lugar de la memoria social y polo humanistico
y solidario de la educacién. S6lo a partir de la memoria, una memoria abjerta y
humanistica, serd posible construir un vinculo social, plural ¢ integrador de la
sociedad europea.
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11. ;Puede la sociedad espafiola seguir soportando este especticulo, este
juego de rol del tiempo de la querella de las investiduras?. La dnica posibilidad
de desbloquear verdaderamente un debate cerrado, hacer saltar los corsés de lag
mentalidades, consisic en que cada uno a su nivel se plantee la cuestionno yade
su rol automatico, sino de su responsabilidad nueva puesto que la realidad ha
cambiado. El debate sobre la ER puede afianzar entre nosotros una ética de la
discusion que logre, entre otras cosas, para los agentes educativos y para la
sociedad espaficla en su conjunto, el hibito de saber y querer dialogar, saber
afirmar las propias convicciones y creencias, saber renunciar a puntos de vista
excluyentes, saber conocer y re-conocer 10s presupuestos propios y de los otros,
La solucién de consenso y la renuncia a los lenguajes excluyentes permitira
convertir el debate de 1a ER en un lugar de tolerancia, en un hogar de Ia éticade
Ia discusion. La ER puede llegar a ser un Iaboratorio de la construccion del
consenso educativo. En lugar de afirmacién de determinados privilegios, la FR
puede ser un lugar privilegiado, carrefour de 1a nueva Europa (9)

12. Al mismo tiempo hay que desarrollar una ética de la responsabilidad en
la articulacidn de las soluciones: conciencia de los plazos, de la escasez de
recursos (presupuestos generales del Estado), medios humanos (formacién
universitaria de los profesores), urgencia de los problemas, utilizacion de los
medios de comunicacién para evitar Ia crispacién ambiental o la corrupeion
informativa. La ER puede realizar una importante contribucion a la cultura

(9) Durante los afios en que trabajé como asesor técnice dei Ministerio de Educacion y
cotaboré con la Comisién Episcopal de Ensefianza (1987-1989), fui adquiriendo este doble
convencimiento: lanegociacion politica a corto plazo no resuelve el problema de fondo; éste sélo
puede ser abordado en un didlogo enire todos los agentes sociales y facteres de cultura situado
er: el horizonte europeo v con largo alcance en el tiempo. Lamentablemente Ja dictadura de
Franco y los primeros gobiermnos de fa transicidn no habian hecho nada por resolver realmente
ei problema. Los afios que han seguido a 1982 han estado muy condicionados por la mirada de
corto alcance entre todas las partes (entre otras {a Iglesia catdlica, pero no sélo ella) y por la
obstinacién, ademds, del Gobierno socialista, que ha utilizado ésta como una de sus escasas
banderas laicistas. Un tiempo vital para un didlogo razonado se ha perdido. No obstante
reconforta pensar que los recientes decreto y orden de 16.12.94 y 3.895, que regulan
respectivamente |z ensefianza de la Religion y sus actividades de estudio alternativo, recogen,
en buena medida, el fondo de los planteamientos gue el equipo técnico de Disefio curricular
elabord en ese perfode 1987-1989, apoyados por el entonces presidente de la Comisitn
Episcopal de Ensefianza, mons. Delicado.
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democritica. El resultado podria seruna ley de educacion ética y religiosa sobre
los nicleos referenciales de convicciones y creencias, y sobre la aculturacion
religiosa, aunque sin ser ley orgdnica (10).

{10y Agradezcoa F.1. Perez ¥ aJ. Garcfa de Leaniz suamabilidad enla blisqueda y traduccién
del texto de F.X. Kaufmann (1989}, asi como a F. Casarotti su ayuda en la revision del borrador
de este articulo. Asimismo hago constar mi gratitud a la Delegacién de Ensefianza del
Arzobispado de Madrid por 12 documentacién que pusc a mi alcance con fa amabilidad que les
¢s proverbial,

RFS:
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