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Cuando acertemnos con {a pregunia apropiada a la Doctrina Social
de la iglesia, es probable que la respuesta gue obiengamos suscite en
nosotros nuevos interrogantss, v de esta forma surgird una segunda
pregunta, de modo que, al menos en teoria, el clrculo hermenéutico
se desarrolia en una espiral interminable.

__Por Luis GONZALEZ-CARVAJAL SANTABARBARA™® _

EVOLUCION DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

Cuaiquier estudiosa podria encontrar alguna que otra contradiccién
importante en la Doctrina Social de la Iglesia (1). Pongamos un par de
ejemplos: mientras Pfo Xl —tal como venia ocurriendo desde Ledn Xili
con ta Gnica excepcidn de Pfo Xi-— afirmé que es Dios quien, en su infi-
nita providencia, ha querido que haya pobres y ricos (2}, Pablo VI corri-
gi6 esa afirmacién declarando que la aspiracién a la igualdad es una exi-

-gencia de la dignidad humana (3); mientras Plo X1 afirmé que nadie
pierde el derecho de propiedad por el hecho de mantener improducti-
vos sus bienes o explotarlos de forma deficiente {4), el Concilio Vati-
cano Hl deicard: "Son necesarias las reformas que tengan por fin (...} el
reparto de las propiedades insuficientemente cultivadas a favor de quie-
nes sean capaces de hacerlas valer” (5}, ;Como explicar contradiccio-
nes semejantes?

* Profesor det Instituto Superior de Teologia San Démaso (Madrid).

{1) Habiamos en este articule de la Doctrina social de Iz iglesia stricto sensu; es decir,
del magisterio social de los Papas y Obispos a partir de |z Rerum Novarum de Leén X
(1891). £En to sucasivo emplearemos ia abreviatura DSI.

{2) PYO XiI: Sertum Laetitiae, 14; en Doctrina Pontificia, t. 3, BAC, Madrid, 2.° ed., 1964,
p. 855, {56lo a partir de fa Pacem in Terris, en 1963, las enciclicas tienen numeracidn oficial.
Por tanto, los nimeros de documentos anteriores varfan de unas ediciones a otras.}

{3} PABLO VI: Octogesima Adveniens, 22; en Mueve Grandes Mensajes, BAC, Madrid,
13.7 ed., 1986, p. 508.

{8) P1O XI: Quadragesimo anno, 47, en Nueve Grandes Mensajes, p. 80.

(5) VATICANO It Gaudium et Spes, 71 en Nueve Grandes Mensajes, p. 465. Cir, PA-
BLO V1. Populorum Progressio, 24z; Ibidem., p. 339
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Ante todo conviene recordar, con palabras de Pio Xil, que “las ense-
fianzas contenidas en las enciclicas (...) son ensehanzas del Magisterio
ordinario” {8} y, por lo tanto, no gozan de infalibilidad. Naturalmente,
eso no significa que carezcan de valor —el Concilio Vaticano 1] pidié
que se prestara “un obsequio religioso de la voluntad v del entendi-
miento” también al Magisterio ordinario (LG 25a)-—, pero debemos
contar con la posibilidad de que la iglesia se vea obligada alguna vez a
corregir afirmaciones que no estaban garantizadas por el carisma de la
infalibilidad.

Con la distancia que dan los afios transcurridos podemos apreciar
hay que en los primeros documentos del magisterio social no siempre
fueron satisfactorios los analisis de aquellas realidades que pretendian
iluminar v, sobre todo, fue bastante escasa su fundamentacién biblica.
Un escriturista famoso, el P. Lyonnet, después de estudiar la Mater Ma-
gistra y la Pacern in Terris, comentaba: “Cosa tal vez sorprendente, pero
indudable: las dos enciclicas en cuestidn son muy poco escrituristicas.
No sdlo el nimero de citas o referencias biblicas es relativarmente es-
caso {22 en la primera y 12 en la siguiente), sino que muchas son poco
caracteristicas y, sobre todo, se encuentran casi todas agrupadas al
principio y al fin, de suerte que todo el conjunto de ia argumentacién se
desarrolla sin ningln apoyo escriturfstico explicito” (7).

(Cuéles eran, entonces, las fuentes de inspiracién de ia DSI? Pio Xil
respondi6 con claridad a esta pregunta: “jLa ley naturall Ved el funda-
mento sobre el que descansa la doctrina social de la Iglesia” (8). Existe
aqui —iqué duda cabe?— una intuicién valiosisima; la de buscar la vo-
luntad de Dios no sélo en la Sagrada Escritura, sino también en las exi-
gencias intrinsecas de la naturaleza que El cred. Pero hoy somos mas
conscientes que hace unos afios de que no existe una naturaleza inmu-
table, sino condicionada por la cultura {o que, en todo caso, es muy difi-
cil distinguir lo que procede de la naturaleza v lo que procede de la cul-
tura). El gran peligro seréd siempre considerar como “natural” aquello a
lo que estamos acostumbrados. A través del derecho natural —escribio
Ratzinger——, entraron por la puerta trasera, primero en ia teologia y des-
pués en las declaraciones hechas mas 0 menos ex-cathedra, ideas aje-
nas ai cristianismo (9}. Lo més grave de todo fue, como deciamos, caer

(6} P10 Xil: Humani Generis, 14; en GALINDO fed.), Coleccidn de Enciclicas y Documen-
tos Pontificios, 1. 1, ACE, Madrid, 7.* ed., 1967, p. 1127 [DS 3885 (2313)].

{7) LYONNET, Stanislas: Fundamentos biblicos de la Constitucidn Pastoral, en BA-
RAUNA (ed.}, La lglesia en el mundo de hoy, Studium, Madrid, 1967, p. 227.

{8) PIO Xl Discurso sobre “humanismo y ciencia politica™. et 25 de septiembre de
1948, ne 3; en Coleceidn de Enciclices..., ©. 1, p. 1529.

(9) RATZINGER, Joseph: Derecho Natural, Evangelio e ldeologia en la Doctrina Social
Catdlica. Consideraciones catdlicas sobre este tema; en Von BISMARK y DIRKS (eds.), Fe
cristiana e fdeologia, Marfil, Alcoy, 1969, pp. 34-35.
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a veces en el error de considerar pertenecientes al "orden natural” lo
que existia “siempre y en todas partes”, entre lo cual esta también... el
pecado mismo. José Maria Osés ha escrito: “Un mal de nefastas conse-
cuencias en la valoracion cristiana del mundo ha consistido en dar
como pertenecientes al orden natural, y por ello fundamentalmente
buenas, estructuras y valores que so6lo han sido la codificacion de
egoismos y viclencias legitimadas” {10).

DISTINTOS NIVELES EN LAS DECLARACIONES
DE LA DOCTRINA SOQCIAL

Pero en este trabajo me interesa mas bien Hamar la atencidon sobre
otras “contradicciones” —muchisimo més numerosas qgue las anteriores-—
gue no son tales contradicciones. lgual que antes, pongamos un ejem-
pio:

Cuando Ledn Xl publicd la enciclica Au milieu des solficitudes {16
de febrero de 1892) pidiendo a los catdlicos francesss que aceptaran el
régimen republicano y colaboraran con él, fueron muchos los que mani-
festaron su sorpresa porgue a los catdlicos italianos les exigfa justa-
mente lo contrario. El Papa Pecci se defendié asi: “Se ha afirmado que,
el enseflar estas doctrinas, Nos adoptariamos repecto de Francia una
conducta muy distinia de la que seguimos con relacidn a Halia, de tal
forma que Nos estarfamos en contradiccion con Nos mismo. Sin em-
bargo, no hay nada de esto. Nuestro fin al decir a los catblicos franceses
que acepten el gobierno constituide no ha sido y no es otro gue ia sal-
vaguardia de ios intereses religiosos que nos estan confiados, Ahora
bien, son precisamente estos intereses religiosos los que nos imponen
en lHtalia el deber de reclamar sin descanso la plena libertad requerida
por nuestra alta funcion de jete visible de la iglesia Catdlica™ (11).

Aclaremos, a quienes no tengan fresca ia historia, lo que gueria de-
cir el Papa: mientras Nalia no devolviera a la Santa Sede los Estados
Pontificios, los catolicos italianos no podrian dejar de oponerse a la Re-
ptblica. En cambio, dado que en Francia no sxistia un contencioso se-
mejante, los catdlicos de dicho pais debian colaborar con el régimen
constituido. Prescindiendo ahora de si el Papa lleva o no razén al recla-
mar los Estados Pontificios, 1o que nos ensefa esta anécdota es que ia
DSI, por proponerse la luminacidn de situaciones esencialmente cam-

{10} OSES, José Maria: Misidn fiberadora e /a Iglesia, CARES, Madrid, 1975, p. 50,
(11} LEON Xlli: Notre Consofation, 1% en Doctrina Fontificia, 1. 2, 18958, p. 317.
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biantes, nunca podrd tener una validez comparable a las afirmaciones
dogméticas. No son en absoluto felices ciertas expresiones gue se apli-
caron en el siglo XIX a la Rerum Navarum: “un catecismo en materia so-
cial” {Cardenal Lecot}, el dogma social de la Iglesia” {Georges
Goyau), etcétera.

De hecho, el mismo Magisterio afirma que en sus ensefanzas so-
ciales existen, junio a algunos elementos de valor permanente, otros de
valor transitorio cuya validez no debe prolongarse por mas tiempo del
necesarto. Dada su importancia, reproduciremos agui la nota introduc-
toria a la Gaudiurm et Spres del Vaticano i

"En la primera parte (de esta Constitucion Pastoral}, ia iglesia expone su
doctrina del hombre, del mundo y de su propia actitud entre ambos. £n la se-
gunda parte considera con mayor detenimiento diversos aspectos de laviday
de la sociedad actual, v particularmente ciertas cuestiones y problemas que
son mas urgentes en esta materia. Elio hace que en esta Ultima parte la mate-
ria, aungue sujeta a principios doctrinales, conste no séle de elementos per-
manentes, sino tambien de algunos otros contingentes.

Hay que interpretar, por tanto, asta Constitucién, segin las normas gene-
rales de la interpretacion teoldgica, teniendo en cuenta, sobre todo en su se-
gunda parte, las circunstancias mudables con las que se refacionan, por su
propia naturaleza, los asuntos en ella abordados.”

De hecho, en el Esquema de Zurich (1964}, debido a la repugnancia
de los miembros de la Comisidn a tratar temas demasiado contingentes
en un documento destinado a durar siglos, 1o que hoy es la Segunda
parte de la Gaudium et Spes estaba constituida por cinco anejos. Sin
embargo, como consecuencia de las maniobras de la minorfa conserva-
dora, que pretendio desde el principio una declaracién expresa sobre la
falta de autoridad de los anejos, decidieron incorporarlos al texto, pero
cont ta nota introductoria que acabamos de recordar.

Asi pues, en la Hamada DS) existe un doble nivel: unas veces se
trata de afirmaciones gocitrinales, gue proponen una doctrina como ver-
dadera o bien la rechazan como falsa. Otras veces, en cambio, la DS no
se sitha en el plano doctrinal (sobre la verdad o falsedad de las doctri-
nas), sino en el plano pastoral (sobre la seguridad o inseguridad de una
determinada praxis con relacién a la fe).

Una praxis insegura en un momento determinado puede pasar a ser
segura en otro, si se dan ciertos cambios en las circunsiancias de su
aplicacion (ocurrid, por ejemplo, con los métodos de la moderna exége-
sis biblica), mientras que una doctrina falsa nunca pasara a ser verda-
dera.
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LA POLEMICA SOBRE EL NOMBRE

Relacionado con la problemadtica que acabamos de resumir estd la
polémica sobre el nombre. {Debemos seguir hablando de "Doctrina So-
cial de la Iglesia”, con lo que esa férmula sugiere de validez permanente
y universal, o seria preferible emplear expresiones mdés “humildes”,
come por ejemplo “pensamiento social cristiano”, "ensefanzas socia-
tes de la iglesia”, etc? A primera vista parece que a muchos creyentes
podria confundiries que se engloben los dos niveles que acabamos de
distinguir con un término (“doctrina”) gue sdlo cuadra bien al primero
de ellos...

De hecho, durante el Concilie Vaticano II, Mons. Guanoc y Mons. Ga-
rrone decidieron, atendiendo a las peticiones de numerosos obispos,
evitar la férmula “Doctrina Social de la Iglesia” en la Gaudium et Spes,
de la que fueron relatores generales. Y asi se hizo, con una sola excep-
cion debida a gue el P. Guglielmi, secretario de la Subcomisidén encar-
gada de elaborar el capitulo sobre “La vida en la comunidad politica”,
olvidando la consigna de los relatores generales, la introdujo en el nd-
mero 76 al dar cabida a un medus. El texto que contenfa la polémica
formula fue aprobado el § de diciembre de 1985, 3e subsand el erroren
el nuevo texto que se distribuy0 al dia siguiente, sobre ei que se hizo la
votacion global en la sesidn plenaria del dia 7, v que fue el que se pro-
mulgd en la sesidn de clausura del dia 8; pero, a peticion de numerosos
ohispos brasilefios, la Editio typica Vaticana se realizé sobre el texto
votado el dia b.

lgnorando esa polémica, los Papas han seguido hablando de “Doc-
trina Social de la lglesia”, pero, desde luego, no porque pretendan con
elio reivindicar la consideracidn de un sistema tedrico preestablecido,
indiferente a las condiciones de lugares y tiempos. En un discurso pre-
parado para ser leido el 13 de mayo de 1981, Juan Pablo | habia es-
crito: "La doctrina social, dindmica y vital como toda realidad viviente,
se compone de elementos duraderos y supremas y de elementos con-
fingentes que permiten su evolucidn y su desarrolio v sintonfa con las
urgencias de los problemas cambiantes, sin disminuir la estabilidad v la
certeza en los principios vy en las normas fundamentales” (12},

En cuanto a Pablo VI es significativo gque habla de "Doctrina Saocial
de la lglesia” precisamente en el documenio donde mas claramente

{12) JUAN PABLO |i: Discurse preparado para la audiencia general del miéreoles 13 de
mayo de 19817: Ecclesia 2031 {23 de mayo de 1981), 635. (El atentado sufrido en ia Plaza de
San Pedro ese mismo dia le impidié leer el discurso.}
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que nunca se ha afirmado el cardcter relativo gue tienen los contenidos

del magisterio social; en la carta apostélica Octogesima Adveniens (13).
Alli escribidé el Papa:

- “Frente a situaciones tan diversas, nos es dificil pronunciar una palabra

Gnica, como también proponer una solucién con valor universal. No es éste

nuestro propésito ni tampoco nuestra mision. Incumbe a las comunidades

cristianas analizar con objetividad ia situacion propia de su pafs, e‘scl.ar_eceria

mediante la luz de la palabra inalterable del Evangelic, deducir principios de

reflexidn, normas de juicioc y directrices de accion segin las enseftanzas so-
ciales de Ia lglesia” (14).

En mi opinidn, lo mas correcto seria hablar del “magisterio social de
la iglesia”. Ademds de que esta expresién no sugiere la idea de unos
enunciados inmutables, evitariamos de paso dar la impresién de gue en
la iglesia no hay otro pensamiento social que el procedente de las ins-
tancias jerdrquicas. Si reservamos para este Gltimo el nombre de “ma-
gisterio social”, podriamos llamar “pensamiento social” o “ensefanza
social” al elaborado por todo ef pueblo de Dios.

De todas formas, como en cuestiones de lenguaje el uso comin es
casi invencible, me temo que todos seguiremos hablando de "doctrina
social de la Iglesia”. Pues bien, me contentarfa con que —utilizando
uno u otro nombre— seamos conscientes de que no estamos ya ante
un cuerpo sistematico de principios permanentes, elaborados a priorf
para cualquier situacién pasada, presente o futura que pudiera alguna
vez presentarse.

CRITERIOS HERMENEUTICOS

Lo que acabamos de decir no afecta solamente a la intencién subje-
tiva con que deben escribir los Pontifices, sino también al espfritu con
que las comunidades cristianas deben recibir lo que ellos escriben. Uno
se sorprende, por ejemplo, al encontrar todavia catélicos que aplican
indiscriminadamente a todos ios partidos comunistas actuales la afir-
macion de Pio Xi segln la cual “el comunismo es intrinsecamente per-
verso” {15}, sin preguntarse siquiera si el comunismo de hoy coincide
con el que condend aquel Papa hace ahora exactamente medio siglo.

{13) “dactrinam de ra sociali” {n.° 1), “ex sociali doctrina ecclesiae” (n.° 4), “socialis ec-
clesiae doctrina” {n.® 42)... Quiero #amar la atencién sobre sl hecho de que las traducciones
castellanas que manejamos habituaimente han traducido “doctring” por “ensefianza”, pero
el Gnico texto oficial es el que aparece en las Acta Apostolicae Sedis; todas jas traducciones,
incluidas las facilitadas por la Santa Sede, son oficiosas.

{14) PABLO VI: Octogesima Adveniens, Aa; en Nueve Grandes Mensajes, p. 496.

(15} PIO XI: Divini Redemptoris, 80; en Doctrina Pontificia, t. 3, p. 798.
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Como escribe José Maria Osés, “en los grandes principios nunca
puede haber razdn para denegar el rendimiento de juicio; en cambio, en
las otras afirmaciones puede suceder que, al variar los datos, no tenga
valor la afirmaci6n que se apoyaba en ellos; e incluso es posible que,
aun en el tiempo en que se da la doctrina, la realidad no responda a la
gue en el documento se refiere. En este caso no existe obligacién de
aceptar el juicio de la Iglesia” (16).

Pongamos, una vez mas, un ejemplo: tras la publicacién de la Qua-
dragesimo Anno, en ia que Pio Xl afirmaba que "nadie puede sera la vez
buen catdlico y verdadero socialista” (17}, los catdlicos ingleses con-
sultaron a la Santa Sede si al laborismo le afectaba esa condena, v el
Vaticano respondié negativamente “puesto que estaba libre del virus
antirreligioso y propugnaba sus mejoras sociales por vias democréti-
cas’”.

Asi pues, debemos partir del supuesto de que ningun documento
habla sobre realidades gue en su tiempo no existian todavia ni res-
ponde a preguntas que sus autores no se plantearon. Y si esto es asi,
resulta imprescindible estudiar muy bien o que un escriturista lamaria
el Sitz im Leben de dichos documentos, cémo eran entonces los movi-
mientos sociales a los que se refieren, qué opiniones sustentaban las
diferentes escueias, etc. (18).

Con esto no quiero decir que los documentos de fa DSI carezcan de
utilidad para enjuiciar situaciones que no coincidan al pie de la letra con
las que ellos intentaron ifuminar, pero en tal caso serd necesario proce-
der a través de o que Heidegger Hlamaba el “‘circulo hermenéutico” (19)
y Gadamer la “conversacion hermenéutica” (20). Se trata, en resumen,
de dirigir preguntas nuevas al texto antiguo; y preguntas muy bien pen-
sadas:

— Que el documento en cuestion esté en condiciones de contestar
porque si se planteaban en su tiempo.

{16) OSES, José Maria: Introduccion a la Doctrina Social de fa Iglesia; en Instituto Sccial
Ledn X, Curso de Doctrina Social Catdlica, BAC, Madrid, 1967, p. 94.

(17) PIO XI: Quadragesimo Anno, 120; en Nueve Grandes Mensajes. p. 107.

(18] Et P. Jarlot publicd dos estudios cldsicos sobre el particular, pero que desgraciada-
mente llegan sélo hasta Pio Xt JARLOT, Georges: La lglesia ante ef progrese social y poli-
tice. La ensefanza social de Ledn Xili, de Pio Xy de Benedicto XV vista en su ambiente his-
torico (1878-1922), Peninsula, Barceiona, 1967, ldem., Doctrina Pontificia e Historia. Fio X/,
Doctrina y accidn socfal, en FLICHE v MARTIN (eds.), Historia de la fglesia, 1, 26-2, EDICEP,
Valencia, 1980.

(19} HEIDEGGER, Martin: £/ ser y e/ tiempo, n.° 32. Fondo de Cultura Econdémica, Mé-
xico, 5.2 ed,, 1877, pp. 166-172.

{20) GADAMER, Hans-Georg: Verdad y método. Fundamentos de una hermendutica filo-
sdfica. Sigueme, Salamanca, 1884, pp. 439-475.
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-— Que a nosotros nos resuelvan algo porque se refieren a alguna
dimensién importante del asuntoc que pretendemos enjuiciar.

En la seleccién adecuada de estas preguntas estéa la clave para lo-
grar que la DSI| sea una realidad viva. Si la pregunta que hemos formu-
lado no es de recibo para ella, permanecerd muda, vy tendremos gue
buscar una nueva pregunia. Cuando acertemos con la pregunta apro-
piada es probable que la respuesta que obtengamos suscite en noso-
tros nuevos interrogantes, vy de esta forma surgira una segunda pre-
gunta, de modo que —al menos en teoria— el circulo hermeanéutico se
desarrclla en una espiral interminable.

Utilizando este procedimiento comprobaremos que verdadera-
mente es la DS/ quien nos va dando las respuestas que buscdbamos,
pero también comprobaremos que dichas respuestas superan a lo que
literalmente puede leerse en ella. ¥ es que en la DSI, como en cualqguier
otro texto, existe siempre, junto a lo ya pensado, "lo impensado” que da
gue pensar. "Lo impensado —decia Heidegger-— es el regalo supremo
que puede hacer un pensamiento” {21).

Sin duda muchos se preguntarén si eso de “dialogar” con la DSI no
es bastante vago y no se presta a que seamos nosotros quienes nos res-
pondamos a nosotros mismos. Ciertamente, debemos ser conscientes
de que, cuando preguntamos sobre una realidad determinada, tenemos
ya una “valoracion previa” de la misma y necesitamos estar schreaviso
para evitar gue nuestros deseos personales acaben imponiéndose a lo
gue la DSI podria decirnos. (Recuerdo, por ejemplo, que durante el pe-
riodo 1834-1938 las corporaciones austriacas solian citar las enciclicas
en apovo de sus medidas, por disparatadas que fueran. Asi io hicieron
incluso los barberos de Viena cuando trataron de que se aprobase una
ordenanza municipal prohibiendo que nadie se afeitase a sf mismo.)

Desde luego, acercarnos a ia DS| con prejuicios es inevitable. Lo
que importa es:

t. Ser conscientes de nuestras propias anticipaciones, de modo
que la DS} aparezca claramente en su alteridad frente a ellas. Son preci-
samente fos presupuestos no concientizados, pero existentes, los que
nos vuelven ciegos.

2. Estarabiertos a la posibilidad de que la DSI no confirme nuestra
prevaloracidn vy, si tal cosa ccurriera, en vez de manipular el texto para
no dar nuestro brazo a torcer, someternos a su autoridad. La luz gue

(21) HEIDEGGER, Martin: Was heisst Denken?s, Tabingen, 1854, p. 72,

14




Doctrina Social de la Iglesia

buscamos se obtendrd precisamente modificando la valoracién previa
cuantas veces sean necesarias a lo largo del proceso hermenéutico.

No podemos —ni debemos— intentar acercarnos a la DS! sin nin-
guna valoracion previa; pero si debemaos reducir &l silencio nuestros de-
seos personales con respecto al resultado final de fa "conversacion her-
menéutica”. A menudo hablamos de "llevar’ una conversacion; pero
seria mucho més exacto decir que la conversacién —si es auténtica
conversacidn— “nos Heva” a nosotros, de forma que es imposible sa-
ber por anticipado la conclusién a la que ilegaremos.

Sin las dos precauciones anteriores resultara una conversacion “di-
rigida” cuyo resuitado final serd siempre encontrar en la DSI lo que res-
ponde a nuestros intereses personales, como les pasaba a los barberos
de Viena,
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