ESTUDIOS

Un punto de vista sociolégico
de la rel_igéoSidad popular

Por Juan GONZALEZ ANLEO™

Entendemos por religiosidad el fendmenc religioso que, adscrito a una comuni-
dad determinada en un tiempo historico, se despliega en estas dimensiones: 1) un
sisterna, mas ¢ menos formalizado y explicito, de creencias, tal como estd vigente
en la conciencia de los fieles; 2) el conocimiento e informacion real que los fieles
poseen sobre el contenido del sistema de creencias; 3) el coniunto de experiencias,
sentimientos, contactos personales, etc, con ios objetivos o entidades definidos
como sagrados, conjunto gue habitualmente se formaliza en la conciencia de los
miembros de una determinada religidn, reforzando por lo general su ahesion al sis-
tema de creencias de la misma; 4} la influencia que tos valores religioso-morales del
creyenie ejerce en su vida diaria en diferentes situaciones sociales y en diferentes
érdenes: polftico, cuitural, sexual, profesional, familiar, etc.; B) pricticas vy ritos, de
caracter estrictamente religioso o no, a2 que el creyente se siente obtigado por su per-
tenencia a esa religion; B) las formas de comunidn y participacion que se organizan
en el seno de esa religién con un diferente grado de formalizacidén (STARK, 1868;
11.21; DEMERATH, 1969: 146-154). Ante la crisis en nuestro pafs del catolicismo
cultural (DUOCASTELLA, 1867: 97.132) v la decadencia irremediable de su
formulacién extrema, ef ilamado nacionaleatolicisme (GONZALEZ-ANLEQ, 1975:
258-265), la atencion de socidlogos, tedlogos vy pastoralistas se ha volcado en las for-
mas de religiosidad popular, de las que consciente ¢ inconscientemente se espera una
revitalizacion del vivir retigioso de nuestra sociedad. (1} Si e! término “refigiosidad”
no plantea serios problemas tedricos ni metodoldgicos {2}, no ocurre to mismo con el
adjetivo ‘popular’. Martin Velasco se ha referido recientemente al problema de los
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{1} Luis Maldonado alude al "fuerte interés” suscitago por ia cusstion de ia religiosidad po-
pular vy o atribuye a estas razones: el recentramiento de la sensibilidad potrtica en torno at pue-
bio, la crisis cultural de la civilizacion tecnica-industrial, que busca un nuevo tipo de hombre an
areas antes menospreciadas por el racionatismo, el viraje de la teologia hacia nuevas sintesis en
tre fe y religidn, v la teologia latinoamericana de la liberacion. (E1 Ciervo, n. 284, Mavo
1476).

{2} No es que falten problemas en este dmbite, como to demuestra |a tension entre a religio
sicdad v s eclesialidad (MATTHES, 1671}, pero ls polémica no ha cristalizado todavia uti
clante para que las conclusiones de ella derivadas puedan ayudar & clarificar el problema de ta
religiosidad ponutar,
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sentidos de lo popuiar (IMARTIN VELASCO, 1978 48-49) distinguiendo con mu-
cha precisién lo popular como “obrero” —-barrio pooular, class popular, lglesia po-
pular -—, lo popular como “tradicional” — o “folklorica”, en version anglosajona, -
y lo popular como lo propic del "hombre comiin o medio”, sin formacién ni res-
ponsabilicad especiales, enfrentado objetivamente, si no subjetivamente, con la pet-
tenancia al aparato institucional. La distincion es sugerente y acertada an sus fneas
esenciales, aungue su posterior elaboracion no o sea- tanto desde el punto de visia
estrictamente sociologico. '

La geografia — o mas exactamente, la configuracion socioecondmica del dmbito
~eristiano con profundas diferenciaciones bien conocidas— ha impuesto énfasis muy
diversos en el tratamiento del tema de la religiosidad popular. La “religiosidad po-
pular como tal ha sido especiaimente estudiada en Francia e Italia, en tanto que los
anglosajones se han cefiido preferenternente ai andlisis de la “Fotk Religion”, la ads-
crita al grupo, ia tribu o el “'foik”. En e! primer caso, el estimuio ha sido doble: ung
percepcion cada vez més angustiosa de las consecuencias del proceso de seculariza-
cian en los niveles de religiosidad oficialmente medidos v pastoralmente valorados,
v, a mismo tiempo, el resurgimiento de} foco profético social de los catolicismos la-
tinns., En el mundo anglosajon se aprecia también el impacto de fa secularizacion,
con la consiguiente bisqueda de nuevas fuentes de religiosidad, pero la veta princi-
pal la representa ia tradicién de los trabajos antropoibgico-culturates de tanto arrai-
go entre ingleses y norteamericanos.

1. LA RELIGION DE LAS CLASES DOMINADAS

L.a exprasion original —de Gramsci- habla de “clases subaiternas’’ o conjunto de
clases subalternas por oposicidn a la clase dominante, de ahi que prefiramos en este
trabajo hablar de religion de las clases dominadas, empteando un término de mayor
resonancia en nuestro dmbito cuitural, La religion aparece en este contexto como
un area de la cuitura nodominante, marginada en relacion con los modelos cultura-
les dominantes y nucleo del folklore en et sentido en el que el mismo Gramsci |0 de-
fine { GRAMSCI, 19864: 215-216}:

"Serfa necesario, por el coatrario, estudiar el folkiore en cuanto constituye una “con-
cepcion del munde v de 1a vida™, en gran parte implicita, de ciertos estratos socialen.
de la sociedad, en oposicidn linclusc a menudo implicita, mecanica u objetival a las
concepciones oficiales del mundo, o, en un sentide mas amplio, a los sectGres cultiva
dos de la sociedad. . Concepcidn del mundo, no solamente no elaborada y asime
porque el pueblo les decir, el conjunto de clases subalternas) es incapaz por dafink
citn de poseer una concepcién elaborada, organizada y centratizada sistematica v po-
Iiticamente, sino gue, por el contrario, es multiple, no sdlo en el sentido de dive ¥
yuxtapuesta sino también an el de més o menos tosca, Ei folkiare es un coOnjunto con-
fuso de todas las concepcionas del mundo v de la vids gue se han sucedido en s his
taria

Los rasgos sobresalientes de esta cultura, y, potencialmente al menos, de la reli-

gién popular —seguimos al mismo Gramsci en esta breve deseription-—, soa, en pri-
mer lugar, la disconformidad u oposicion a los modelos cutturales prevalentss, una
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cierta voiuntad de absoluto (3) en segundo lugar, v, finalmente, una tendencia a
posiuras incondicionales y awtoritarias, (4], No hay enla religion popular una ela-
horacien racional ni sistematica, por corresponder astas dos notas al universo culiural
hurgués. 5e hace, necesario interpretaria con sl codigo propio de una clase sxplotada,
en proceso lento o rapido de emancipacion y alimentada, por anto, con expectalivas
de iguaidad v libertad, tarea interpretativa factible solamsnte mediante Iz utilizacion
del analisis y la metodologia marxistas.

Mo s6ic en e munde catdlico —tedlogos y pastoralistas avanzados, sobre todo-
ha despertado interés esta forma de concebir et catolicismo popular, sino que enire
los mismos marxistas el tema ha encontrado un eco notable. Harn influido en esta
postura de curiosidad intelectual diversos faciores: la persistencia en los pafses co-
munistas de las creencias religiosas, una lectura més profunda vy diacrdnica de los es-
critos de Marx y Engels sobre el problema de la religién en Ia sociedad capitaiistia v
an la del futuro, el desencento con las estructuras reales de los paises socialistas det
Este, un sentido nuevc de ia diversidad histérica, indusido por la descomposicin
dal stalinismo v et desarrollo de formas nuevas de marxismo:Castroismo, manasm
parfamentario de tipo italizno..,, ete. (BIRNBAUM, 1967). 5i la religiGn popuiar no
ha saltado antes a las paginas de ios estudiosos la razén hay gue buscarla, como
apunta Gramsci (GRAMSCI, 1874: 367-71} en el pertinaz esfuerzo de Ia fglesia Ca-
télica por “impedir que se formen - “‘oficialmente” dos religiones, la de los “intelac-
tualss” vy la de las “almas senciilas” ... Los jesuitas han sido, sin duda, los artifices
mayores de este equilibrio v, para conservarko, han impreso en fa lglesia un movi-
smiento progresivo que tiende a dar ciertas satisfacciones a las exigencias de la cien-
cia v de la filosofia, pero con un ritmo 1an tento y metddico que los cambios no son
percibidos por los sencillos, aungue resulten “revolucionarios” v demagbgicos a los
oios de los integristas’.

£l cosmos sagrado de fa religién popular como religién de las clases dominadas
consiste en un entramado de temas poco estudiados todavia, v, en N0 POCOS Cas63,
&n una construccion semni-idealizada de los “'valores populares” a cargo de os inte
Jactuales comprometidos con el pueblo-clase dominada. En cuanto forma de reli-

13} Esta voluntad de absoluto es detectada por Brennan en su rapida descripeion de log -
vimientos aharquistas espafioles y su latente o, con lenguaje més roderno, secularizada, reh
siclacl evangélica. Para los anarguistas hispanos la lglesia oficial v jerdrquica se prasanta como el
Lnticristo, el maximo obstaculo a la revolucion, ia fusnte de todo mal, el corruptor de la juven
tud 1a blasfernia institucionalizada de la naturaleza v el gran buriador de la pretension de solid:
ricdlad vy amor fraterno que son patrimonio del pueblo. (BRENNAN 1843 185}

e

M) Troettsch se refiere a este rasgo de la religién poputar cuando escribe: "Son las clases
jas las que reaimente realizan el trabajo creativo, formando comunidades sobre una
namenia religiosa. S6lo ellas unen la imaginacién vy una simpleza de sentimientos a un ©
mantal irreflexivo, una energia orimitiva y un santido urgente de necesidad. Sdlo sobr
tipo es posibie erigir una fe autoritaria incondicional en una revatacion i
sancilies de'la renunciacion y una certeza inconmovible. Salo an el seno de unacon idad
te e5ta w hay cabida para quienes poseen un santido de necesidad espiritual, v gua no hae
adguirido el habite dat razonamiento infelectual gua siermpre considara a todo destle un punio
de vista relative. “{LIPSET, 1963: 87)

s¢ cle
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gidn invisible, la religion de ias clases dominadas se mueve antre los “temas religio
sos medernos’” de Luckmann: autonomia del individuo, autoexpresisn, autorreali-
zacion, ethos de iz movilidad, sexualidad vy familismo {(LUCKMARNN; 1973: 128) v
fos propuestos frecuentemente por los “mititantes” de esa religion: liberacidn, soli-
daridad sentido comunitario, esperanza, crzatividad genuinamente popuiar o de ba-
se, eto, Faltan estudios de campo sobre sste cosmos sagrado de ia religién de las
clases dominadas, y, probablemante, sobran conclusiones apresuradas v “andlisis’”
emprendidos desde los propios deseos personales de recuperar a la masa o de iniciar-
la n la lucha revolucionaria, religiosamente consagrada.

2. LA RELIGION TRADICIONAL O “FOLK RELIGION™

La “folk religion” ha sido definida por Novak (NOVAK, 1988: 208} como “una
modaiidad de la vida religiosa cuya fuerza se deriva, sobre todo del sentimiento fa-
mitiar, de las costumbres locales v de la herencia nacional; negativamente, se trata
de una modalidad que no procede det impulso de plantear interrogantes, 'Nos en-
contramos ante una definicidn amplia de fa religion tradicional o "'folk religion’’
valida para todo tipo de culturas, primitivas o modernas, v que, a diferencia de
otros tratamientos analfticos, no pretende hacer psico-sociologia de ta religion ni fe-
nomenclogfa ni teclogfa, peligro gue acecha, como iuego veremos, a diversas versio-
nes fatinoamericanas de la religién fradicional. Novak {(1968: 207-210} fija los ras-
gos definiterios de la religion tradicional sin detenerse en las motivaciones de los fie-
les, ef contenido formal o informal de su cosmos sagrado o los arguetipos, iméage-
nes vy simbolos subyacentes a todas las religiones populares. La retigion tradicional
serfa: 1} muy vuinerable a los trastornos culturaies, ya que carece del esfusrzo ins-
titucionalizado de comprensién que le permite percibir lo gue es indispensable a su
fe y trasladar esos elementos de un contexto cultural a otre, por lo que una transi-
cion cultural importante tienta a los que viven segun la religion tradicional a aban-
donar ciertos elementos de su fe, debido a que tas nuevas formas culturales son po-
derosas desde ef punto de vista emocional e imaginativo; 2) muy propicia a confu-
siones e inconsistencias cognoscitivas y normativas, pues &l cambio cultural tes incli-
na a aferrarse a algunas de las viejas formas culturaies que han dejado de expresar ia
fe pero aln retienen asociacicnes nostdlgicas; 3) una fuerza social poderosa porgue
se basa en sentimientos, imagenes y asociaciones culturzales; 4} sujeta a un vaivén de
contormidades y disconformidades con su matriz cultural, sobre todo en época de
transicidn; asf, a menudo se opone a movimientos culturales que en el presente po-
dria ser vehicuios de su fe, v a menudo también acepta en nombre de su fe tenden-
cias culturales del presente gue una comprensién mas lGcida diagnosticaria como
biasfemas o idblatras. Novak se detiene especialmente en iz critica de Bonhoeffer
sobre ia religidn como opuesta a la genuina cristiandad, tanto en Alemania como en
Estados Unidos, v encuentra la razdn (ltima de esta critica en la postura compla-
ciente de ta "folk religion” ante el racismo, la guerra y ia acumuiacion del dinero;
5) muy vulnerable en una sociedad urbana v mévil, va que por definicin ta retigién
tradicional se transmite a los jovenes a través de los sentimientos familiares, la reto-
rica de una “national way of life” y la presion de las costumbres jocalss, v estos tres
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medins pierden gran parte de su fuerza en las actuales conurbaciones de fuerte mo-
yitictad social y geogréfica.

Camargo coincide casi totalmente con esta descripeion, insistiendo --en e! gaso
del Brasil— en la confusion tipica de ias religiones tradicionales entre los valores so-
ciales y los religiosos, y afiadiendo un punto més: /a sacralizacion y la rigidez de la
conducta religiosa engendrada en la ““folk religion”” (CAMARGO, 1967:400). Mar-
cos Alonso insiste er la orientacion marcadamente utifitaria y extrinseca de este ti-
po de religiosidad {Allport} v en la proliferacion de ritos, ceremonias, intermedia-
rios v recetas. {DUQCASTELLA, 1967: 97-132). Bock introduce una distincion a
tener en cuenta en futuros andalisis, elaborardo uno de los hallazgos empiricos del
conocido estudio de Lenski sobre el comportamiento religioso diferenciat de
catalicos v protestantes en el rea de Detroit: la “folk religion”” se basa primordial-
mente en comunidades religiosas, Trente a la religion universal que tiende preferente-
mente a desarroliar asociaciones religiosas v extraer de elias su fuerza, {BOCK,
1966 204-212} En la sociedad industrializada y de consumo los simbolos religiosos
da la religion tradicional experimentan mutaciones considerabies vy algunos, sin de-
saparecer ni perder totaimente su funcionaiidad religioss, son alienados de su primi-
tiva significacién y manipulados desde diversas instancias {B).

Ei catolicismo tradicional espafiol es un fenomeno que no ha recibido todavia la
atencidn gue se merece de parte de los estudiosos, Y esta falta de atencion es mu-
cho més llamativa st se tiene en cuenta que no es s6lo ni sobre todo gue |a religiosi-
dad popular espafiola sea un fendmeno de encrme rigueza y diversidad, sino que
ademds fodo el catolicismo espafiol tiene un talante popular que otros catolicismos
no poseen. Jimenez Lozano (LAIN, 1871: 225-229) describe asf este tipo de catoli-
CISMG:

* Catolicismo castizo, popular, anti-intelectual, voluntarista, socio-politico. £ esta
cristiandad | todo ejercicio inteleciual aparece como sospechoso vy como vano. Vano,
pargue guien s cristiang, por casta v por nacion, no comprende gque haya necesidad
alguna de buscar en la fe para hallar su racionalidad, vy ess simple buceo se le antoja
traicion de ia fe v de ia casta. ¥ sospechoso, porgue toda cavitacion intelectual se le
aparece como indicio judaico. Esta también es la razén profunda de gue, en esta cris-
tiandad espafiota, perviva hasta nosotros mismos |a nocidn medieval de tiempo vy su
matestar ante la novedad intelectual, v toda la distorsién, iguslmente medieval, entre
vida vy convicoiones, dogma v ética’’.

t s estrecha vinculacién entre este catolicismo popular y la “democracia fraitu-
na’ de que habla Menendez Pelayo (SANCHEZ DE MUNIAIN, 1958: 611-612},
aungue rota ya en nuestra época, constituye unc de los rasgos espec fficos de nues-

15) En ia &rbita protestante, pero no tan lejos va de nuestra sociedad espaficla de consumao
5 de aspirsciones at consumo- & mismo Bock ha explicade la trasformacién funcional et
<imbolo de Santa Claus que nay parece desempefar fas sigulentes funciones: de tradicién secu.
de  eonducta festiva, de reafirmacitn de valores, nnrmas y pautas de conducta de vivie de
o con las exigencias del ideal cuitural, de mecanismo comerciai de publicidad y simboto
speridad econamica, de mecanismo de entretenimianto v control de los riftos, de m
uracidn v, finalmente, de ayuda para la integracion de subpoblaciones marginadas
st {BOCK, 1872: 548)
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tra religiosidad, v explica en ella, junto con otros factorss, el “misoneismo popular,.
su antiintelectualismo e incluso su sentimiento andrguico” . (LAIN, 1971 227}

Las jnterpretaciones del catolicismo popular latineamericano pueden ayudar a
completar esta breve exposicidn del catolicismo tradicional. Ribeiro de Oliveira
{OLIVEIRA, 1972: B70-574}, en un estudio sobre 1as tipoipnias empleadas para
describir el catolicismo latinoamericano, hace una resefia de trabajos de valor iy
diverso {Pin v Buntig, Camargo, Bastide y Lalive d’Espinay, Comblin v Oliveira} de
ios que se puede extraer una serie de rasgos, Gtiles para una caracterizacién mas
acabada del catolicismo popuiar. Sucintamente expuestos en forma de Droposicio.
nas, estos rasgos son los siguientes:

1. La religion popular se caracteriza por una combinacién de elementos rel igio-
sos disponibles del catolicismo segin las motivaciones individuales, vy estas motiva-
ciones estdn en funcidn de las necesidades personaies, (Pin y Bunting, 1966 y 1968)

2. La religién popular —sobre todo en su versién rural— es la adaptacion del ca-
toticismo a una sociedad rural tradicional, y esta adaptacién consiste en enfatizar
todos aquellos efementos culturales y simbdélicos del catolicismo gue permiten bus-
nas relaciones del hombre con la naturaleza, relegando as{ la adhesién personal a la
fe y a la lglesia como institucién. (Camargo, Pir, Buntig ~1960— Bastide y d' Espi-
nay)

3. El catolicismo popular es un “estilo” peculiar de enfocar y practicar {os ritos
y creencias del catolicismo a partir de orientaciones fundamentales: milagro, pie-
dad, ascetismo, interioridad, compromiso social y vida religiosa comunitaria. {Com-
biin). Si agrupamos esos elementos en “constelaciones’” a fin de salvaguardar la uni-
dad del catolicismo, v tomamos en consideracion exclusivamente ias practicas, nos
encontramos ante tres arquetipos fundamentales: la mediacién de 1a Igtesia como
organizacion para realizar préacticas con finalidad metaempirica, la intimidad con
un ser sagrado y 1a sumisién a seres sagrados para obiener proteccién y ayuda. £n
senitido estricto hay religiosidad popular cuando el arquetipo sacramental {1a media-
cidn de la lglesia} cede en ia préctica ante ef arquetipo devocionat (intimidad persc-
nal con un ser sagrado) v el arquetipo utilitarista (sumision a los seres sagrados para
obtener ayuda v proteccién) (Oliveira).

3. LA RELIGION POPULAR COMO RELIGION DE [AS MASAS

A la religion de las masas tal como la describe Mensching (MENSCHING, 1951:
151-1570) corresponde una religiosidad cuyos rasgos han sido frecuentemente estu-
diados por los fenomendlogos de la religién, razén por la gue nos limitamos agui a
dar una simple noticia de los mismos. Predominan en este tipo de religiosidad (as
motivasionss y sentimientos oscuros e inconscientes, ias actitudes de credulidad y
tas posturas tajantes, no matizadas, unilateralss. Se patentiza, por otra parte, la ne-
cesidad psicoldgica de direccién moral extrerior, casufstica vy no interiorizada. Ef
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nivel de mosalidad es generaimente bajo, v muy fuerte la influencia de los usos so-
ciales y de ias tradiciones. £n relacion con al mundo predoming una actiiud magica,
ya que se mantiene de él una concepcién primitiva, como alys dominado por foer-
zas y potencias tan solo controlables por la préctica magica. La ommipotencia divi-
na se despliega ante el creyente en multitud de esencias divinas proximas al hombra,
v fas creencias reiigiosas tienen un caracter marcadamente eudemonista.

La religion de las masas tiene gran ascendiente entre tos siguientes grupos o cate-
gorias sociales: las mujeres, |0s campesinos, los pescadores v tos cazadores, debido
al rol cultural que en las sociedades primitivas, y aun parcialmente en las modernas,
les es adscrito, Una caracteristica de este tipo de fieles es su necesidad de sery de
sentirse dirigidos por lideres religiosos, como ocurriG frecuentemente entre los sa-
cerdotes irlandeses en |a aventura de la emigracién a Estados Unidos y en el clero es-
pafiol durante ta guerra de la indepandencia, siendo la fusidn simbolica-expresiva
con el lider una constante de esta actitud sacra.

4. SUGERENCIAS METODOLOGICAS

Las tres formas posibles de enfocar el tema de ia religiosidad popular que acaba-
mos de presentar —y sin duda bay més de tres formas y posiblemente las expuestas
no son las mas fecundas para la exacta comprension del fendmeno— ponen de relie-
ve 1a necesidad de proceder con la mayor prudencia a la hora de presentar, analizar
y valorar un fenémeno tan rico, complejo y cargado hoy de connotaciones ideologi-
cas como es el catolicismoe poputar. Las siguientes notas metodologicas ne pasan de
ser unas modestas sugerencias para estudiosos ¢ interesados en el tema.

1. En la descripcién y analisis det catolicismo popular seria muy imprudente li-
mitarse a zonas sociales caracterizadas por su tradicionalismo ¢ escaso deasarrrolio
socio-econdmico, como o serfa iguaimente el aceptar como puntc de partida que
solamente entre las ““clases subaiternas’’ puede darse este tipo de religiosidad, Sus-
cribimos totalmente la amplitud o extensién det concepto “puebio” de Alvarez Gas-
tén cuando escribe en un tibro reciente (ALVAREZ, 1976: 29-30}:

“puebio es, al menos, el 90 por ciento de puestros cristianos. La gente camun, fos
que nc destacan. Por supuesto, todos tos pobres v necesitados. LOs Que carecen e
cultura especial. Pero también son pueblo muchos de los gue ia tienen. Laclase obre-
ra, la clase media. Los que no mandan, 10s gue no deciden, 10s gue no tienen influan-
cia. Los que no se han espacializado en el campo religioso.

9 Para entender la relacién existente entre la “'religiosidad papuiar™ v la "rgh-
giosidad cuita u oficial’” conviene, como primer paso metodoiogico, aplicar a lo
itemns religiosos bajo observacion, las reglas que sueien empiearse para explicar &l
paso de una cultura superior a una cultura inferior: ta regla de la simplificacién en
lineas argumentales y en movimientos, la regla de la repeticion de elementos, la re-
glz de la deformacidn vy, finalmente, la regla de la contaminacion debida al contex-
1o social actual.
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3. Hay gue hacer un estuerzo por identificar [os simboics religiosos destrascen-
denializados, va que, debido al permanente conflicto entre la religidn oficial y Ia
“tolk retigion”, una de fas salidas alternativas def conflicto consite en privar de tras-
cendencia a ciertos simbolos de ésta v efectuar asi su ncorporacion.

4, En todo andlisis, v sin adoptar en su totalidad e! modelo de andlisis marxia-
19, hay que estudiar la religiosidad popular a fa luz del conflicto de clases o grupos,
tanto dentro def ambito puramente clerical come de! dmbito global de ta sociedad.

5. Hay que englobar en ei estudio todo ef conjunto de elementos culturaies v
simbolicos como o hacen ios antropélogos: costumbres, creencias, gestos, juegos,
danza v msica, medicina, arte verbal {mitos, leyendas, aforismos, acertijos, poe-
sia...)

6. Tener en cuenta, igualmente, todas las dimensiones cl4sicas que }os socidlo-
gos de la religidn distinguen en ésta: creencias, précticas, ritos, formas de comunion,
proyeccion social y las “formas invisibles” de fa religién en ura sociedad seculariza-
da, aceptando como hipdtesis de trabajo a verificar y corregir gue religion es todo
sistema de significados que para los miembros de la sociedad se presenta como uni-
versal, sustantivo vy funcional. (WEIGERT, 1972},

7. Por tratarse de un dmbite fundamentalmente antropoldgico, conviene en el
futuro cargar el acento en investigaciones basadas en un trabajo de campo de obser-
vacidn-participacién y de andfisis de contenido, ya que las encuestas —técnica casi
exclusivamente usada en ios estudios realizados hasta ahora sobre la religiosidad es-
pafola - no parecen el procedimientc maés afortunado, sin por elio descartarias to-
talmente.

8. Conviene prestar Una atencion especial a ias nuevas formas de comunidad, en
sentido "toenniano”, emergentes ahora en nuestra sociedad, va que en elias pueden
posiblemente detectarse expresiones de una refigiosidad popular de clase, yuxta
pusesta o parcialmente fundida con z religion tradicibnal.
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