Funcién especlfica de la lglesia
en el campo social

Por FEANGISCO BELDA, 5.1

La carta apostolica «Octogesima Advenienss, dirigida por Pablo V1 al cardenat
presidente de la Comisidn fustitia et Pax, tiene en el ndmero 5 una afirmacion
importante, que, por ne haber side ulteriormente desarrollada, resulta un poco
misteriosa. Después de describir sumariamente la diversidad de situaciones y
problemas que hay en el mundo o, mejor, la diversidad de situaciones en gue
se encueniran fos cristianos ante ef mundo, dice que «en madio de las per-
turbaciones y las incertidumbres de ia hora presente, la lglesia tiene un men-
saje especifico que proclamar, tiene que dar apove a los hombres en sus es
fuerzos por tomar en sus manos ¥ otientar su futuro». En el nimero siguiente
dice gue corresponde al Sinodo de les Obispos—entoences no se habia celebrado
ain el dltimo Sinodo—estudiar mas de cerca y profundizar la mislén de la
lglesia ante los graves problemas que plantea hoy la justicia en el mundo. Hay
en esta Ultima afirmacién una acotacién de! campo; parece darse a entender que,
si a la Iglesia le preccupan los problemas sociales, es desde el punto de visla
de ia justicia. A otras instituciones les preocupard mas la eflcacia, el hienestar,
el progreso; a la lglesia le preocupa la justicia. También va implicila en esa
afirmacion una confesion de problematicidad vy un deseo de iluminacién por
parte del drgano asesor mas cualificade que tiene el Papa. Como veremos des-
pués, no parece que ef Sinodo haya dado una respuesta satisfactoria a esta
interpelacién.

Entre los especialistas de lo que se solis Humar doctrina social de la lglesia
hay actualmente una cierta perpleiidad, v es frecuente en congresos y reuniones
que se suscite la cuestién de si existe una doctrina social de la Iglesia. Un
sector importante de tedlogos parece dar por supuesto gue no existe; aunque la
verdad es que suelen tensr un conocimienta muy superficial de la misma v a
veces dan la impresién de que se enredan en la palabra «doctrinar. Esta es una
de ias razones que me ha movido a adoptar la expresidn «funcién especifica
de la lglesia», aunque no es la dnica. El término funcidn es méas amplic: no
podemos determinar «a prioris que la funcién de la iglesia se agote en el campo
de la ensefanza o de la predicacidén. De todas maneras, parece gue el tema
es importante. Si no hay doctrina social de la lglesia, ;qué sentido tiene e
abundantisimo caudal de ensefianzas que la lglesia ha proporcionado en los
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(Htimos ochenta afios? Negar la existencia de una doctrina soctal de ia iglesia,
en cierte modo, es sbsurdo. Hay una doclrina copiosa. Lo gque si se puede
poner en cuestién es el valor de esa doctrina. La mera existencia de algo es
un argumento en su favor, aungue no sea suficiente; alguna razén habrd que
expligue su existencia. No puede ser despachada con un gesto o con un tépico.
Merece atencitn y reflexion, aunque sdlo fuera para rechazarla con conocimiento
de causa.

1. EL SINODO DE LOS GBISPOS.

El requerimiento de Pablo V] no fus suficientemente atendide por los obispos
convocados en Sinodo. Creo que se pueden encontrar dos razones fundamen-
tales. La primera es que habia otro tema que atraia mas la atencion de los
episcopados: el problema del sacerdocio ministerial. Tanto en ia preparacion
como en la celebracion def Sincdo, el tema de la justicia en el mundo quedd
relegado a un segundo plano. La otra razdén fue una cierta reticencia y descon-
fianza de algunos especialistas cualificades, que al ser consultados por sus
obispos se inhibleron y recomendaron més bien que se tratara de evitar cual
quier declaracion sobre la justicia en el mundo. Consideraban més cportunc que
se tratara sobre la juslicia en la lglesia, exponiendo una serie de agravies
tefiides de un sabor «antirromano». Esta preccupacién esié reflejada en la De-
claracién del Sinodo sobre a justicia en el mundo, en la parte Hl, consagrada a
la préctica de la justicia. «5i la Iglesia debe dar un testimonio de justicia—dicen
los obispos reunidos en Sfnodo—, ella reconoce que cualquiera que pretende
hablar de justicia a los hombres, debe 8| mismo ser justc a los ojos de los
demds. Por tanto, conviene ‘que nosotros mismos hagamos un examen sobre las
maneras de actuar, las posesiones y el estilo de vida que se dan dentro de
la lglesia misma.» A continuacién ponen su atencién en algunos derechos que
<han de ser respetados dentro de la lglesia». Son los siguientes:

12 Los que sirvan a fa lglesia con su propio trabajo—sin excluir g los pres-
hiteros v los religiosos—deben ser justamente retribuidos.

2° Las mujeres tengan su propia parte de responsabilidad y de participacion
también en la Iglesia.

3° Proclama el derecho a una «conveniente libertad de expresidn v de pen-
samiento=. Lo cual supone el derecho a ser escuchado en espiritu de didlogo
que mantenga «<una legitima variedad dentre de la kglesia», No reconoce sin
més {a libertad de expresion y la variedad dentro de la lglesia, sino una «con-
veniente» libertad y una «legitima» variedad. No da més explicaciones del
sentido de las palabras «conveniente» y «legitiman.

4° Reconoce el derecho a la seguridad juridica en fos procedimientos Judi-
ciales dentro de la Iglesia. Derecho a conocer guiénes son los acusadores vy a
una conveniente defensa. Rapidez en las causas matrimoniales.

5° Derecho de todes los mismbros de la lglesia a participar en la prepa
racion de las decisiones, «segin las normas dadas por el Concllio Ecumérico
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Vaticano Y y por la Santa Sede». Hace una mencién expresa de los consejos de
«diversos grados» gue deben constituirse.

67 El uso de los bienes temporales nunca ha de ser tal que haga ambiguoc
el testimonio evangélice.

Esta proclamacién de derechos deniro de la lglesta es un estimulo para la
renovacion de la misma, segdn el espiritu del Vaticano i, Queda todavia bas-
tante camino por recorrer. Sin embargo, continga en pie la necesidad de definir
ia funcidn de la lgiesiz en los problemas sociales. No se puede esperar a que
haya una lglesia perfecta en todos sus miembros para que pueda decir algo
sobre la justicia. Si esto fuera asi, la Iglesia tendria que estar muda hasts
al fin de los tiempos. La Iglesia es santa porgue en elia se encuentran jas fuentes
de toda santidad v porgue a lo targo de su historia, junto al pecado y la infide-
lidad, se han dado grandes tesoros de sentidad, muchas veces oculta, oiras
veces patente. Por una asistencia especial del Espiritu Santo, la Iglesia es
sustancialmente fiel a la misién gue ie encomenddé su Fundador. La lglesia de
hoy—con sus luces y con sus sombras—tiene que decir una palabra de salva-
¢ién al hombre de hoy.

La parte il de la Declaracion del Sinodo scbre la justicia en el mundo trata
del tema gue nos ocupa, Dedica a la mision de la fglesia en el mundo solamente
una pagina, con un tipo de letra bastante grande {aproximadamente, unas dos-
cientas cincuenta palabras). Su contenido es el siguiente:

1. Lla lglesia recibié de Cristo la mision de predicar el mensaje evangélico,
que contiene la Hamada del hombre a convertirse del pecado al amor del Padre,
la fraternidad universal y, por tanto, la exigencia de justicia en s mundo. Como
consesuencia:

2. Lz lglesias tiene sl derecho, mas adn, el deber, de proclemar la justicia
en el campo social, nacional e internacional; asi como de denunciar ias situa-
ciones de injusticia, cuando lo pidan los derechos fundamentales del hombre
y su misma salvacién. La igiesia no es la nica responsable de la justicia en
e! mundo; tiene, sin embargo, su responsabilidad propia v especifica, «que se
identifica con su mision de dar anie ef mundo testimonio de la exigencia de amor
y de justicia tal como se contiene en el mensaje evangélico; testimonio que
ha de encontrar correspondencia en las mismas instituciones eclesiales y en
{a vida de los cristianos».

3. No pertenece a la Iglesia ofrecer soluciones concretas en el campo so-
cial, econdmico y politico para la justicia en el mundo. Pero su misidn implica
ia defensa y la promocién de la dignidad vy de los derechos fundamentales de
la persona humana.

4. los cristianos deben cumplir con fidelidad v competencia sus deberes
temporales. Deben actuar como fermento del mundo en su vida familiar, profe-
sional, social, cultural v politica.

Deben actuar bajo la guia del espiritu evangélico y de la doctrina de la
Iglesia.
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Obran segin su propia Iniciativa, sin implicar la responsabilidad de la jerar-
quia eclesidstica; sin embargo, implican de algiin modo la responsabilidad de
la fglesia,

A simple vista se advierte que la Declaracién del Sinodo no dice nada
nuevo. No hace mdés que repetir lo que ya se contiene en la Constitucion Pas-
toral «Gaudium et Spess, del Congilio Vaticano I, vy en la Carta Apostdlica
«Detogesima Advenienss, de Pablo VI 81 el Papa considersba la cuestion sufi-
cientemente problematica como para desear una iluminacién de sus hermanos
er: ¢l episcopado, no parece que éstos le hayan dado nuevas luces,

2, MISION BE LA IGLESIA EN LOS P&OB.LEMAS SOCIALES.

Un planteamienio nuevo requiere una respuesta nueva. Ya apuntan nuevas
tendencias que tratan de determinar la funcién de la lglesia en e mundo mo-
derno, algunas de ellas contradictorias entre si. En todas ellas hay valores
importantes, que tendrdn que ser asumidos por ia lglesia, pero, generalmente,
la metodologia es deficiente. §i queremos hacer uns aportacién vélida al pro-
hlema de ia funcién de {a lglesia en el mundo, ne podemos tomar como punto
de partida una opinién subjetiva—por muy razonable y cientifica que sea—o una
ideclogia determinada de las varias que se reparten la adhesién del hombre
contemporéneo vy fuege tratar de encajar en elia a la lglesia, como se encaja
una pieza en un rompecabezas. La Iglesia tiena la misidn que Cristo le asignd,
ne la que me parezca a mi mas razonable. En el desarrollo histérico de la
vida de la Iglesia se va explicitando esa mision. La lglesia—asistida por &l Fspi-
rity Sanio--es sustancialmente fiel a su misién. El punto de partida tendré
gque ser la conciencia que la Iglesia tiene sobre si misma de la funcion gue le
corresponde en el mundo. Hay que interrogar a la lglesia, v si encontramos una
respuesta suficientemente comprobada, tendremos ur dato, del que tieng que
partir nuestra reflexion, La experiencia cotidiana, las Ciencias Sociales, la Filo-
sofia, serdn instrumentos de andlisis en nuestra reflexidn para comprender y
formular el dato teol6gico en una forma comprensible al hombre de hoy, con
todos los riesgos que esto supone.

La tarea que nos hemos asignado no es nada factl. Queremos interrogar
a la lglesia, pero jquién es la lgiesia? No son sélo el Papa v los obispos
(aungue seria absurde el excluirlos, como parece gue intentan algunas ten-
dencias «contesiatarias»). La lglesia es todo el pueblo de Dios, estructurado
jerarquicamenta segin las diversas funciones v los diversos carismas. No pode-
mos amputar una parte sin falsear la respuesta a nuestra interpelacion, Pero
i puehlo de Dios anda un poco revuelto, y ne parece facii obtener una res-
puesta coherente. Hay, sin embargo, un procedimiente que puede sernos (til.
La evolucion doctrinal se hace en la lglesia sosialmente, no sélo por razones so-
ciolégicas, sino porgue esa es ia economia de salvacién querida per Dies. En
ese dinamisme social hay un elements de discernimiento, que es ¢l magisterio
auténtico de la iglesia. Es propic del carisma apostdlico discernir les formu-
laciones vy las conductas gue se dan en la lglesia. La doctrina del magisterio es
ia doctrina recibida en la lglesia. El que la acepta vy vive es un miembro vivo
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de la Iglesia, es miembro de Cristo, estd en comunién con los otros miembros
y con su Cabeza. Un primer paso tiene que ser analizar cual es la doctrina
actualmente recibida sobre”la funcidn de la igiesia en los problemas sociales.
Las fuentes son los documentos desl magisterio, especialmente los contempo-
réansos. Pero la accidn del Espiritu en la lgiesia ne se ha detenido, es también
nacesario analizar las tendencias que se dan y que no han sido atn obieto de
discernimiento. Este analisis nos puede proporcionar una prospectiva de futuro.
Indudablemente, esta prospectiva es mucho mdés insegura v arrlesgada; por eso
hay que distinguir cuidadosamente entre lo gue es doctrina . de la Iglesia {no
ia doctrina de la Iglesia, como si ésta fuera algo puramente estitico) vy lo
nue son tendencias. {inspiraciones verdaderas y faisas), gue en su dia serdn
chjeto del discernimiento de la lglesia.

En el mismo estudio de la doctrina aciual recibida en la lglesia es necesaria
una referencia a la tradicion. La doctrina que se contiene en los documsntos
del maglisterio no ha surgido de repente ni caprichesamente. Un estudio gené-
tico de dicha doctrina no s6lo sirve para una mejor comprensidn de la misma.
sino que puede servirnos de clave para nuestra prospectiva de futuro. La evslu-
cién dentro de ia lglesia solo se puede dar dentro de una fidelidad al «depeositum
fidei» v dentro de una fidelidad de la lglesia consigo ‘misma. Un corie o una
ruptura en la Iglesia seria como arrancar el sarmiento de fa vid; dejaria de
ser la transmisora de la vida divina a través de las generaciones. Por lo tante,
parece que el métedo debe ser el siguiente: 12 Estudio de ia funcion de Iz Iglesia
en los problemas sociales en los documentos contermporaneos del magistsrio
de ia Iglesia. 2° Referencia a [a tradicion para conocer la génesis de dicho
magisteric. 3.° Prospectiva hacia el futuro.

Es necesario hacer una aclaracidn. El problema que ahora nos preocupa es
fa funcion de la lglesia en los problemas sociales, no la funcién particular de
un grupo determinado dentro de la Iglesia, como pueden ser los obispos v los
preshiteros. Este es otro problemsa del gue ahora no nos ocuparemos.

3. EL MAGISTERIO ACTUAL DE LA IGLESIA

La doctring actual recibida en la lglesta sobre la funcién de ia Iglesia en
el mundo se encuentra en dos fuenies principales: las constituciones y decre-
tos del Concilio Vaticano il (especialmente las constituciones «Lumen Gentium»
y «Gaudium et Spes» vy el decreto «Ad Genies») y la carta apostdlica «Detoge-
sitna Adveniens», de Pablo V1. La docirina se encuentra dispersa en dichos docu-
mentos, pero forma un todo coherents. Podemos agruparia y ordenarla siste-
maticamente, siguiendo tres pasos: 1. Funcién especifica de la lglesia en
general. 2. Misidn de la lglesia en el mundo contemporsneo. 3. Aportacion de
la Iglesia al mundo contempordneo,

3.1, Funcién especifica de la lglesia,

La lglesia, enriquecida con los dones de su Fundador, observando fielmante
sus preceptos de caridad, de humildad y de abnegacién, reclbe ia mision de
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anunciar el reino de Cristo y de Dios, de establecerlo en medio de todas las
gentes, y constituye en la Tierra el germen y el principio de este reino (1), Tres
son los elemsntos de que consta la misién de ia Iglesia:

1. Anunciar el reino de Cristo y de Dios.
2. Establecerlo en medio de todas las gentes.
3. Constituir &f germen y el principio de este reino.

La misién especifica de la Iglesia es de orden religioso. No es de orden
poiitico, econdmice o social (2). Esto no guiere decir que se despreocupe
de los problemas politicos, econdmicos o sociales, ni que no tenga upa apor-
tacién importante que hacer en esos campos, sino que no es ésa su funcién
especifica. Esta misién se da primariamente a ios apdstoles y sus sucesores (3).

3.2. Misién de Ia lglesia en el munde contemporénec.

Hay que tomar como punio de pariida gue la finslidad de la iglesia es
escatoldgica {4}. La escatologia crigstiana es trascendente, va més alld del
tiempo y de la Historia. La tradicion ¢ristiana ha expresado esta verdad di-
ciendo que somos peregrinos en esta vida. Pars una mentalidad materialis-
ta osto 5 una alisnacion. Si se acepta una concepgion materialista del hom-
bre y del mundo, esta acusacion no tiene respuesta posible. Desde dentro de
la fe, sa daria una alienacidn si el cristiano se olvidara de su tarea en el
mundo, perc nc si se considera como peregrino gue tiene que poner sus cinco
sentidos en el camino y convivir y amar vy ayudar a sus compafieros de pere-
grinacién en todas sus necesidades, incluso las méds inmediatas; que goza con
las bellezas del paisaje v sufre las pensalidades de la peregrinacidén; en una
palabra, que se integra en la Naturaleza y en la Humanidad—come ser humano
que es-—, pero gue sabe gque no tene agul una morada permanente. Esta
actitud le libera de Ia esclavitud del posser v del éxito v le da una libertad de
espirits v una magnanimidad que le hacen capaz de las empresas més arries-
gadas,

Segun la constitucion «Gaudium et Spes», después de afirmar la finalidad
trascendente de la Iglesia, sque sdio en e siglo futuro podra alcanzar plena-
mentar», tamhién es verdad que la lglesia estd en este mundo y estd como
fermento y como alma de la sociedad, que debe renovarse en Cristo y trans-
formarse en familiz de Dios {5). Esta expresién de la lglesia comeo <almas del
mundo es muy antigua en ia tradicién cristiana—se encuentra ya en la epis-
tela a Diogneto (sigio 1D Segln esta docirina, la integracién del cristiano-
peregrino en la naturaleza y la sociedad no es pasajera, debe asumirlas para
purificarlas y tlevarlas consigo al término de su peregrinacion.

La compenetracion de la ciudad terrena vy le ciudad eterna, de lo trascen-
dente y lo inmanente, sdlo puede percibirse por la fe; es un misterio perma-

(1) LG 5 AG 1, 3,5

{2) GS 42,
£3] LG 25 (también 19, 20, 24, 26, 27}; AG 1, 5.
(4} GS 40.
(5) 438 40.
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nente de la historiz humana, perturbade por el pecado hasta la plena revela
cién de la claridad de los hijos de Dios. La lglesia no solo comunica la vida
divina al hombre, sino que, ademds, difunde sobre e mundo el retiejo de su
luz {8). La redenci6n no sélo afecin al hombre, aunque éste es su término
principal, sino que restaura todas las cosas en Cristo.

3.4. Aportacidn de la lglesia al mundo contempordna.

La funcién de la lglesia en el mundo puede analizarse desde dngulos distin-
tos. Hasta ahora la hemos enfocade desde el punto de vista de la Iglesia. Tam-
hién se puede considerar desds el punto de vista del mundo. Las realidades
temporales tienen su propia autonomia, No en el sentido de que la realidad
creada sea independiente de Dios y cue los hombres pusdan usarla sin refe-
rencia al Creador, sino en el sentide de que las cosas creadas y la sociedad
misma gozan de propias leves, gue el hombre ha de descubrir, emplear y
ordenar paulatinamente. Por la propia naturaleza de la Creacién todas las cosas
estén dotadas de consistencia, verdad v bondad propias y de un propio orden
regulado, que el hombre debe respetar, con el reconocimiento de la metodelo-
gia particular de cada ciencia ¢ arte (7). Desde este dngulo se puede pregun-
tar por a eutilidad» de la Igiesia: jqué aporta la lglesia al mundo contempo-
raneo? Esta actitud no carece de riesgo, pero es legitima. El riesgo consiste
en la posibilidad de absolutizar un aspscto parcial. Una consideracion «utilita-
ria» de la lglesia, coma si fuera un pedn en el juego de las relaciones sociales,
subordinable a otros fines politicos ¢ econdmicos, falsea totalmente la natu-
raleza de la misma. Para un movimiente politico de signo ateo, la funcidn de la
iglesia es «quemarse» en aras de! sostenimients de una situacion o del cambio
hacia una nueva situacion del signo deseado. Nada importan los fines reli-
giosos de la lgiesia ni su propia permanencia en el tHempo. El luicio de la
lglesia 1o hace exclusivamente desde el punto de vista de su «utilidad» para
los fines politicos que pretende.

Otra es la posiciér del creyents. La lolesia se justifica por sf misma o, mejor,
por su funcién de llevar a los hombres a la salvacion, entendida de un modo
total, que sdlo tiene su plenitud en la vida futura. Pero el mismo hombre gue
es miembro de la Iglesia es miembro de la sociedad humana y necesita inte-
grar en un yo nico esa doble pertenencia. Una contradiccidn entre la Iglesia
y la realidad de! mundo no tendria més salida que el abandone de une de los
dos o la esquizofrenia. Por eso es legitimo que se pregunte por la aportacion
de la kglesia al mundo contemporéneo,

La existencia de una larga tradicién en la lglesia de hombres gue abandonaron
el mundo para vivir su fidelidad a Cristo no va en contra de lo que acabamos
de decir. Se trata de vocaciones particulares, que, cuando son auténticas, no
se apoyen en una imposibilidad de vivir en fas dos ciudades, sino en la obe-
diencia a un llamamiente del espiritu para convertirse ern un signo profético
de la escatologia cristiana. El verdadero anacoreta y el verdadero monje no

(8) GS 40.
[7) GS 36.
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«abandonan» el mundo; «renuncian» al mundo porgue se sienten arrebatados por
el Espiritu para cumplir una misién profética. No es ésta la vocacién genetral
del cristiane. Seria un errer proponer como modelo universal una vocacion
particular, Talseéndola.

Una vez hechas las salvedades anteriores, nos preguntamos gué aporta la
lglesia al mundo contempordnec, vy enconiramos una respuesta en la consti-
tucion «Gaudium et Spes»: «la misién propia que Criste confirid a su lglesia
no es de orden politico, econémico o secial. El fin que fe asigné es de orden
religioso. Pero precisamente de esa misma mision religiosa derivan tareas, luces
¥ energias, que pueden servir para establecer v consolidar fa comunidad humana
segln la ley divina» (8). La aportacién de la Iglesia consta de tres elementos,
que vamos a considerar por separado: tareas, luces vy energlas.

334, Tarsas.

La tarea fundamental es hacer una sintesis vital del esfuerzo humano, fa-
miliar, profesional, cientifico o téenico, con los valores religiosos. No sélo en
el orden intelectual o en el orden psicolégico, sino también en sl orden practico.
Si para el cristiano esto sirve para que pueda tener una personaiidad integrada,
para la comunidad en gque vive es también de gran utilidad, porque supone
la incarporacion de unos valores éticos de alta calidad. La convivencia humana
gqueda muy mejorada cuando grupos extensos de fa misma sociadad tienes
unas normas de comportamiento de alto valor ético. La justicia, la henradez,
la solidaridad, el espiritu de servicio a los demds, tienen un valor social im-
portante, apreciado incluso por los Estados no confesionales, gue muchas veces
ayudan a los grupos religioses por su influjo en la moralidad publica ¥, consi-
guientemente, en el bien comimn. El Estado laico, entendido como Estado hostil
a fa religion, ha pasado a la Historia. Unicamente en regimenes de tino totali-
tario se concibe hoy una 'persecuc%érz religiosa.

La definicién de tareas concretas de los cristianos en la vida social se hace
mediante la conjuncitn de distintos elementos, Uno es la sahiduria cristiana,
que no hay que confundir con la ciencia o con la inteligencia. Se puade tener
y se puede carecer de ellz en todos los niveles culturales. Supone un fondo
natural muy importante—el sentido comun—y consiste en una actitud étiea y
no puramente pragmatica, para enfrentarse con los acontecimientos de la
vida. Es una concepcion plenaria de la existencia, integrada en la fe, que con-
diciona los comporiamientos sociales del creyente. El conocimiento de las
realidades sociales, técnico y préctico, es otro elemento en la determinacion
de las tareas concretas. Finalmente, para el catdlico, el discernimiento del ma-
gisteric auténtico de la lglesia es otro elemento importante. Esto es una mani
festacion del cardcter social—eclesial—de la fe catélica.

De ia misma naiuraleza de los elementos descritos se desprende que las
actitudes sociales del catdlico y de ia Iglesia estin sometidas a una impot-
tante evolucién. Las realidades sociales cambian, como el conocimisnto que de

{8} GS 42,
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ellas tenemos. La sabiduria cristisna, aun manteniéndose sustancialmente idén-
tica consigo misma, tiene un comtenido natural muy importante, condicionado
por la cultura del lugar v del tiempo en que se vive. Bl magisterio de fa lglesia
tisne que acompafiar a ésta en su dinamismo y estd sometido también a pro-
greso constante.

La evolucidn de la lglesia no siempre es homogénea. La conjuncion de todos
estos elementos leva a veces a los catdlicos a conelusiones divergentes. Esto
no s6lo es debido a las limitaciones propias de todo ser contingente, sino
también a la dialéctica del bien y del mal, que se da también en la iglesia en
todos sus niveles, El mismo progreso del magisterio no siempre es continuo
y pacffico, aunque siempre es norma segura de comunidn en e iglesia (9).

3.3.2. Lupes.

La definicién de tareas concretas supene una iluminacidn de la inteligencia.
E! hombre—ser racional—necssita unas motivaciones racionales de su condueta
social. Pero no basta la razén; muchas veces las exigencias de la justicia
social estan en conflicte con los propios Intereses maieriales o con las propias
inclinaciones, y s& necesita otro tipo de estimuios que fortalezcan la voluntad
y la inclinen a la practica de las virtudes sociales. La accidn politica vy social
debe estar apoyada en un proyecio de sociedad coherente en sus medios y
en su aspiracién y que se alimente de una concepcitn plenaria de la vocacion
del hembre. Ne corresponde al Estado, sino a los grupos culturales y religiosos,
desarroliar estas convicciones dltimas. La lglesia es uno de esos grupos, y muy
importante por cierte, en bastantes paises. Su labor de iluminacion puede ser
muy provechosa y de importantes consecuencias scciales, aunque no siempre
sea debidamente apreciada, por no tratarse de un influjo directo e inme-
diato (10). '

El sujets gue ilumina es ia lglesia. La diversidad de situaciones hace que
no se pueda decir una palabra Cnica para todos los hombres. Son las iglesias
particulares las llamadas a iluminar de una manera inmediata en las distintas
regiones del mundo. La «Octogesima Adveniens» nos dice que incumbe a las
comunidades cristianas, mediante la fuz del Evangelio, las ensefiznzas sociales
de la lglesia, especialmente a partir de Ledn X, en comunién con los obis-
pos, en didloge con los demas cristianos y con los hombres de buena voluntad,
discernir las opciones y los compromisos que conviene asumir para reailzar
las transformaciones sociales, politicas v econémicas (ue aparezcan necesarias
con urgencia en cada caso {11}.

Ei cristiano tiene una funcidn importante que reelizar en la critica de las
ideologias. Todas son ambiguas. No debe dejarse seducir por elias, sino hacer
un discernimiento de Ios valores positives que en ellas se encuentran e inte-
grarlos en una visién cristiana de la existencia. De las distintas opciones que le
(9) Todas las ideas ptincipales de este epigrafe (Tareas) se. encuentran
en GS 43.

(10) OA 25,

(11} QA 4.
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sean posibles en cada momento no puede escoger mas que aguellas que sean
coherentes con el Evangelio (12). B! magisterio de la Iglesia es una ayuda ne-
cosaria para el cristiano en blsqueda de soluciones, por las razongs dichas
anteriorments, pero hay gue tener en cuenta que el magisterio no puede dar
un modelo determinado de estructuracion de la vida soclal. Sin embargo, esto no
guiere decir que se limite a dar unos principios generales. También puede hacer
juicios de situaciones concretas, siempre desde el punte de vista de los valo-
res religiosos, que incluyen los valores morales (13}, De todas maneras, no
conviene despreciar los principios generales. No son de efectividad inmediata,
pero a largo plazo son agentes de cambio muy imporiantes. Tedes admiramos
a los aque Hlamamos hombres de principios, los que son consscuentes con los
principios gue pmfe'sars. La pradicacién de unos principios generales muchas
veces ha producide consecuencias imprevistas por los mismos gue predicaron
es08 principios. Los cristianos consecuentes hacen a veces opciones que son
modos particulares y concretos de actuar ios principies del magisterio. Aunque
-no se puedan identificar esas opciones con el magisieric de Iz lglesia, no cabe
duda que éste ha tenidc una parte importante en la génesis de esas opciones.

El misme magisterio de la iglesia estd sometido a un dinamismo constante.
Hay una dialéctica entre los pastores y la grey que lleva a un avance, segdin un
método que se describe en la «Octogesima Adveniens»: la enseflanza social
de la tglesia acompafia con todo su dinamismo a los hombres en su bdsgueda.
Se desarrolla por medio de una reflexidn madurada al contacto con situacicnes
cambiantes de este mundo, bajo el impulsc del Evangelic, con la sensibilidad
propia de la lglesia—voluntad de servicio y atencidn a ‘'os méas pobres—y en
continuidad con una experiencia de muchos siglos (14).

3.3.3. Energias,

Un excesivo racionalismo llevaria a limitar la funcidn de la Iglesia al campo
de las ideas o al de la accion directa. El valor de la funcién parenética de la
lglesia se escapa a una mente cuadricuiada. Es un valor moral gue sirve de
anillo entre la idea y ia accidn. La predicacién en todas sus formas—orales y
escritas—debe exhortar a la practica de la virtud. No se contenta con exponer,
persuade, arrastra. Por eso no basta recordar los principios ni proferir «de-
nuncias proféticas» {15). Los primeros son demasiade frigs; las segundas sirven
para desahogar estados emocionaies, pero por si solas no conducen a nada
positivo. Son un slemente de contraste para referzar los elementos positivos
de la exhortacidn. Las organizaciones peliticas y revolucionarias conocen muy
bien el valor de la funcién parenética y cuidan muche sus cuadros de propa-
gandistas y agitadores. En la lglesia ésta es una funcién central. La funcion
fundamental que dio Cristo a los Apdstoles fue la de predicar el Evangelio.
Un cambio de los corazones puede ser una aportacidn muy fecunda para la
modificacion de estructuras injustas (18). Pero toda predicacidn, para ser eficaz,

[12) OA 38, 40, 46,

(13} OA 42.
(14) OA 42.
{15) OA 48,
{16} OA 45,
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debe proceder de una conviccitn interior del que predica. El Evangslio de Cristo
da las més fuertes motivacionss para la accidn social, Por eso es un error
sociologizar demasiado la predicacién, con olvide de los misterios religiosos
fundementales de nuestra fe. Se rests oficacia a la misma. Incluso en orden
a la aceion social.

La predicacion cristiana ha de ser realista, que no s lo misma gue conferm-
porizadora. No se trata de excitar a los oyentes o de crear entuslasmos pasa-
jeros, sino de suscitar convicciones profundas y duraderas, capaces de trans-
formar a los hombres. B} puritanismo es lo més contrario a la pedagogia
cristiana. La inflexibilidad vy of fanatismo pueden producir una exploston mo-
menténea, pero son estériles y no dejan mas gue vacio y frustracion. No siempre
se puede decir todo a todos, ni son todos los momentos iguaimente oportuncs.
Hay que tener en cuenta las sifuaciones concretas, con ias solidaridades vivi-
das, que influyen en [as opciones concretas, 10s condicionamienios estructura-
ies, los hdbitos de pensamiento, e incluse la defensa de intereses propios,
por legitimos que sean, que dificultan la recepeitn del Evangelio {17}.

4. GENESIS DE LA DOCTRINA ACTUAL DE LA IGLESIA,

La lglesia, desde sus principios, tuvo que enfrentarse con los problemas que
le planteaba el seguimiento de Cristo en un régimen paganc. La predicacién
de Jestis no fue una sistematizacién cientifica. sino una predicacién en medio
de situaciones soncretas. Al extenderse la Iglesia, los coristianos que gquerfan
sequir a Cristo segtin el Evangelio temian que adeplar actitudes concretas
ante problemas como el culto de fos dioses, los espectaculos, la moda, ef servi-
cio militar. Era especialmente delicada su situacidn ante los noderes sociales.
En el Muevo Testamento hay pocas alusiones a este problema, y todas eflas
en el sentido de gue se debe ohedecer a las autoridades e incluso rogar por
ellas, porgque todo poder vieme de Dios (18). Cristo vino & fundar un Reino,
pere un Heino espiritual, y rechazd sisteméticamsnie el ser Rey en el sen
tido mds chvic de la palabra v en el que los judios lo entendian. Los primeros
cristianos, mientras su nUmero fue escaso y perienecian en su mayor parie a
las bajas capas de la sociedad, pudieron mantenerse al margen de las cues-
tiones pdblicas. La répida expansién del cristianismo y la enivada en 4! de
personas de alta posicidn crea zonas de conflicto. Los cristianos contintan
siendo obsdientss al poder imperial, pero hay un limite qus su congciencia y
la fidelidad a la doctrina evangélica no les permite traspasar. Rechazan el culto
y los sacrificios al emperador y a los dioses del imperio. No pueden adorar
més que al Dios verdaderc. La aceptacion e incluse la bdsqueda de los esclavos
y de las gentes humildes para que se adhisran a la lglesia es considerada
como una traicion al imperio; ilende a minar el orden establecido. Celso hace
cargos parecidos a los cristianos, que conocemos a través del «Gontra Celsum,
de Origenes,

Los cristianos no iuvieron més remedio que preccuparse de estos proble-
mas, y surgieron dos tendencias, que podemos considerar representadas en la

{177 OA 50.

(18] Mt 22, 15 s5.; Bo 13, 1 85, 1 Petr. 2, 13 ss.; T, 3, 1 88,; 1 Tim. 2, 1 88,
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«Apologética» de Tertuliano y en la «Epistola a Diegnetos. Tertuliano sigue la
doctrina paulina de la chbediencia a la autoridad, pero interpretandola en el
sentido de gue si el poder imperial provede de Dios, no participa de las vir
tudes de la divinidad: £s una cosa creada por Dios Gnicamente para servir a
sus designios. El origen divino no aumenta ni su moralidad i su dignidad.
Més aiin, para Tertuliano son incompatibles la calidad de César y la calidad
de cristiano. En rsalidad, manifiesta una antipatia hacia el impetio, que se
comprende si se tlene en cuenta sus inclinaciones al milenarismo. Para &l, Ia
duracién del imperie es lo dnico que separa al hombre del fin de los tempos.
El imperio no es positive en si mismo. Fs solamente la Gltima forma an la que
se ha instalado el mundo para vivir sus postreros afios, el artificic mediante
el que Dios prolonga la vida de un meribundo. La tendencia representada por
Tertuliano justifica en parte los cargos de Celso contra los cristianos, por su
actitud inhibicionista, en espera de un fin de! mundo inmediato.

La «Epistola a Diognetos, aun insistiendo en la condicién de peregrinos de
'0s cristianos, que han de vivir en su propia patria como si fueran extranjeros,
da una visién del porvenir muy distinta de la de Tertuliano. Los crislianos son
como ef alma del mundo. Dios retrasa constantemente el fin de la Tierra para
qus puedan sequir su trabeio evangelizador. El imperio 7o es un comtrincante,
sino el lugar donde puede dilatarse y progresar ia evangelizacion.

Origenes participa de esta vision optimista del mundo. Se siente vinculads
al imperio. Pero el espirliu del «Contra Celsums es profundamente religioso.
Hatce una distincidn entre la cludad terrestre v la Ciudad de Dios, en la que
luego insistira San Agustin, pero sin contrapenerias.

Después de! Edicto de Milan, la lglesia, especialmente en Oriente, se vuelcs
en favor del imperio. Eusebio de Cesarea concede a Constanting un apoyo sin
reservas. El emperador es el «obispo del exteriors, San Agustin, sin embargo,
adopta una posicidn mds reservada. Para él se da una eposicidn entre las dos
ciudades, Este no significa que se dé una opesicién entre sociedad civil e igle-
sia. La ciudad terrena es la comunidad de los howhres fundada en el amor
propio, que lleva al mencspracio de Dios, y ia Ciudad de Dios es la comunidad
fundada en el amor de Dios, que Heva al desprecio de si misme. En esta vida
estan confundidas, y sélo Dios puede juzgar cuién pertenece a una o a otra.
Su visién de la Historia insiste en los aspectos negativos de los Imperios
y en ia Providencia de Dios, que gobierna la Historia. Esto ha dado pie a la
interpretacién luterana, que considera tedo poder politico como fundamental-
mente corrompido y pecaminoso, y, sin embargo, propugna una obediencia a
ese poder. Serfa injusto atribuir & San Agustin esia posicidn extrema; su con-
cepcidn providencialista de la Historia tiene por fin precisamente .efutar e
fatalismo de los paganos, e insiste en defender la libertad y responsabilidad
de los hombres, que no guedan destruidas vor la intervencién de la Providencia
divina, Sin embargo, est4 muy lejos del optimismo de Origenes o de Eusehio.

Esta tensién entre optimisme y pesimismo cor relacion a la politica Y a
los asuntos pihlicos en general es una constante de la Historia de la Iglesia.
Hay épocas en gue parece dominar una tendencia sobre ofra, pero al cambiar
fas circunstancias histdricas, cambia el signo de las tendencias. E mayor o
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menor optimismo sobre la vida poblica depends de las mayores o menores
posibilidades que ésta ofrece de ser «bautizada». No es la misma la actitud
de los eristianos ante los poderes piblicos en la Espafia musulmana gque en
los reinos cristianos del Norte. Despuéds del optimismo medieval, el luteranismo
inicia ur proceso de reauncia a la cristianizacion de la vida pdblica y de
«privatizacion» del cristianismo. lLa lglesia Catdlica, después de la revolucion
francesa, Hega a adoptar asentos catastréficos en su magisterio. Pio IX llegd
a prohibir a los catolicos italianos toda participacion activa en la politica.
Ledn Xl infcia un proceso de recuperacion; la doctrina social de la lglesia
en los ultimos afies es de tono mas bien optimista, llegando quizd a su
apogeo en la «Mater et Magistran v en la «Pacem in Terriss, de Juan XX,

La actitud actual del magisterio de Ja lglesia frente a la vida piablica es
de un optimismo fundamental, matizado por fuertes reservas frente a todos
los modos concretos de expresarse. Podriamos llamarle una actitud coritica
—no en el sentido de «contestacions u oposicién—, sinc en el sentido etimo-
l6gico de juicie selectivo. La més clara manifestacion de esta actitud se on-
guentra en la Carta Apostéiica «Detogesima Advenienss. Esta actitud equili-
brada de la Iglesia es la actitud «oficials, pero en el cuerpo de la lglesia
siguen dandose tendencias optimistas y pesimistas, Incluso en sus inanifesta-
ciones mdas exiremas. )

4.1. la lglesia y la justicia

Nuestra exposicidn serfa incompleta si nos limitdramos a los documentos
oficiales del magisterio de la lglesia, gue tienen un contenido principaimente
doctrinal, Es necesario acudir a la vida de fa lglesia; para ello, un dato fun-
damental es la predicacidn. En la predicacién no sélo encontramos la doctrina,
sine tambign el «estilo» de la Iglesia. Hay una gran riqueza en la predicacién
eclesidstica desde los Santos Padres hasta nuestros dias, que no ha side sufi-
cientemente explotada. Sin embarge, aun un estudio superficial de los princl
pales predicadores de la Historia pone de relieve unas constantes histéricas
que creo importantes. La primera es un equilibrio entre la predicacion dogma-
tica y la moral, Fl emoralismo», en sentido exslusive vy casuistico, es tipico
de las épocas de decadencia. Otra constante es que en la predicacién moral
la principal preocupacion es la justicia de los cristianos. A la lglesia le alarma
que los eristlanos hagan la injusticia, no gue la padezean, aungue esto le
duela. La época de los mértires es una época gloricsa de fa lglesia, porgue
en una situacién objetiva de injusticia los cristianos fueron justos y por eso
perdieron ia vida.

lLa tercera constante es gue se reprende el pecado, pero como contrapunto
de la exhortacion al bien. El acento se pone en la funcidn parenética v no en
la reprensidn. Se distingue entre pecado y pecador; se reprende =l pecado
v se busca la conversién del pecador v no la hostilidad sisteméatica contra éf,

Es verdad gue estas constantes se encuentran en los grandes predicadores,
cuyas obras se conservan, pero que también ha habido malos predicadores en
todas las épocas. Sin embargo, sus palabras se las IHlevd el vients v no han
dejado huelia en la lglesia.
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La doctrina social de la lglesia es mé&s moral que social o politica. Fsto
no es més que una fidelidad de la lglesia a su propic modo de ser, tal come
se ha ido explicitando a lo largo de les siglos, bajo la guia del Espiritu. Es una
fidelidad a su funcién especifica. Ei enfoque de la Declaracién del Sinodo de
ios Obispos sobre la «Justicia en el mundo» es al mismo tiempo muy nuevo y
muy de acuerdo con la tradicidn de la Iglesia.

4.2, lglesia y politica,

Queda todavia la mayor dificuliad que se presenta en este tema. Una cosa
a6 la delimitacidén en el plano tedrico de la funcién especifica de la iglesia
¥ de las aportaciones de ja Iglesia al mundo de hoy, y otra cosa el juicio préc-
tico de las posibles actuaciones concretas de la lglesia ante los problemas
que la vida va presentando. Cuando, en cumplimiento de su misién de dar ante
el mundo testimonio de ta exigencia de amor y de justicia, tal como se contiene
en el mensaje evangslico, la igiesia adopta posturas concretas anie probiemas
concretos, su torma de posicién puede tener un peso politice importante donde
haya una mayoria catélica o donde exista una minorfa catolica de importancia.
Su tervencién es ds orden moral y tiene, por lo tante, un sentido religiosa:
pero no puede evitar que tenga al mismo tiempo un sentido politico. Esto
se agrava con la indeterminacion de los limites de la politica. Vista desde fuera
fa intervencidn de la lglesia, desde el poder o desds los grupos de oposicien,
hay siempre una tendencia a considerar como intromisidn politica toda actua-
cidn que no agrade o que cige problemas, y como faita de compromiso o
cobardia la falta de apoyo a los propios abjetives politicos. Los pastores deben
tensr en cuenta todas las implicaciones posibles y gularse en su actuacién por
la prudencia evangélica. que no siempre coincide con la prudencia politics,
porgue «es preciso ohedecer a Dios antes que a los hombresa {19,

La posicidn de Pablo VI en la «Dctogesima Advenienss, con relacién a este
problema, es mas hien perpleja: no se puede pronunciar una palabra dnica {20},
Corresponde a las iglesias particulares encontrar lo mas aceriado en cada
momento. Para [egar hasta el fondo de la cuestitn, hay que adverlir que nin-
guna Iglesia particular v ningln pastor o grupo particular de pastores tiene
garantizado el acierto ni estd confirmado en gracia. No obstante, seria errénsa
Yy poco cristiana una actitud de despego vy de critica sistermnatica con relacion
a las comunidades y sus pastores, porque irfa contra el principio de comu-
nién, gue ¢s mas amplio y més importante que el de fa infalibilidad.

En conclusién podemos decir que, aungue la funcién especifiea de la Iglesia
es de orden religioso, la lglesia no es ajena al orden politico y esto en viftud
de su misma funcién especifica. Donde la Iglesia haya adquirido cierto desarro-
o, se verd envuelta—aungue no quigra—en la pelitica, en mayor o menor
grado, seglin las clrcunstancias. En el orden practice, o dnico (ue se puede
discutir es el grado de politizacién, Sélo doctrinalmente no se pueden deter
minar esos limites; hay que atender a razones docirinales vy pastorales. Pero

(19) Act 5, 29,
(20) OA 4.
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si no se pueden trazar unos limites positivos, creo que si se pueden sefialar
unos limites negativos, fundados en la mision especifica de la lglesia. Aten-
diendo a este criterio, se podrian establecer tres principios de limitacién:

1. Un grade de politizacién que arrincone u oscurezca la misidn especifica
de la lgiasia es inacepiable. Si se descuida o se desprecia el elemento misté-
rico o estrictamente religioso del cristianismo por una obsesion politico-social,
se estd fraicionando la mision especifica de la iglesia. la lgiesia tiene que
predicar el Evangelio, ne séio los valores morales contenidos en él. El Evangelio
es la Buena Mueva, gentrada en el Misterio de Cristo, en la Encarnacion, Naci-
miento, Predicacion, Pasion y Muerte y Resurreccion de Jesucristo. Es la au-
guracion del Reino de Cristo, que requiere la conversién de los corazones vy
que tiens un apoyo imprescindible en la vida sacramental dei cristiano.

2. Una politizacion en &l sentido moderno de la palabra politica—entrar en
el jusgo de fuerzas que [uchan por el poder—no es proplo de la lglesia,
aunque puede serlo de hombres cristianos particulares. La constitucidn «Gau-
dium et Spes» del Concilio Vaticano H afirma que «cuande los Apéstoles y
sus sucesores y los cooperadores de éstos son enviados para anunciar a jos
hombres & Cristo Salvador del mundo, en el ejercicio de su apostolade se
apoyan sobre el poder de Dios, el cual muchas veces manifiesta la fuerza del
Evangelio en ia debilidad de sus testigos. Es preciso gue cuantos se consagran
al ministetio de la palabra divina utilicen caminos y medics propios del Evan-
getio, los cuales se diferencian en muchas cosas de los medios que la ciudad
terrena utiliza» (21).

3. Ningdn particular o grupo particular tiene derecho & arrogarse ia re-
presentacidén de toda la lglesia. No se puede identificar a la Iglesia con una
determinada opcidn politica. Las tomas de posicién de la iglesia, en cuanto tal,
ante problemas concretos no deben ser instrumentalizadas en favor de un grupo
determinado. Corresponds a los pastores una responsabilidad especial en man-
tener la independencia de la Iglesia frente a los distintos grupos que luchan
por el poder (22).

En sentido contrario, podria también establecerse un principlo de limitacion
de ia abstencidn de la Iglesia frente a los asuntos pulblicos. Un sifencio o una
inhibicién ante injusticias flagrantes podria ser interpretado como indiferencia
ante los problemas de la justicia en el mundo, que es todo lo contrario de lo
que ensefia la lglesia, Es verdad que la actitud de la lglesia podrd ser diversa
segan las distintas situaciones en gue se encuentra. En un nais en el que
estén suficientemente garantizados los derechos fundamentales y en sl que,
por razones histdricas, haya una tendencia anticlerical v de desconfianza hacia
{a fglesia, puede ser recomendable una mayor reserva de la fglesia ante los
problemas politicos. Donde goce de una mayor autoridad moral v asf lo exija
ta defensa de los derechos fundamentales de la persona o la salvacién de
las almas, puede dar su juicio moral, incluso sobre materias referentes al
orden politice {23). De todas maneras, hay que itener en cuenia ef grado de

(21) €S 78.
{22) GS8 76; QA 50,
(23} G5 76.
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libertad real de que goza en los distintos paises, que ne es siempre el mismo,
y la proporcién entre el riesgo en gue se incurre y el hien que se pretende,
de acuerdo con el principlo del doble efecto, tan fecundo en Teologia Moral,

5. PROSPECTIVA DE FUTURD.

El munde sigue cambiando y, por lo tanto, la respuesta de la lglesia a las
interpetaciones de ese mundo continda sujeta a evolucién. Pablo VI, en la «Qg-
togesima Adveniens», sefiala nuevos problemas que deben ser estudiados por
fa Comision Poniificia «lustitia et Pax» (24). Las respuestas de la lylesia se
van elaborande sobre la marcha v necesitan un cierto tiempo para alcanzar su-
ficiente madurez v ser chjeto del discernimiento del magisteric. En sl momento
actual hay distintas tendencias entre los catdlicos sobre la actitud de Ia iglesia
anie los problemas politicos v sociales. A pesar de gue todo intento de catalo-
gacion tlende a simplificar la realidad, que en sf es compleja, crec no apartarme
mucho de la verdad agrupando las distintas tendencias en tres corrientes prin-
cipales.

Existe una tendencia «liberal». Tiende a acentuar la autonomia de lo profano
y a considerar superflua v sin sentido la doctrina social de la Iglesia. Se apoya
doctrinalmente en una cierta «Teologia de la Secularizacién». Es optimista con
relacion a las realidades lemporales, vy pesimista, con relacién a la lglesia.
Tiene un notable parentesce con las otras doctrinas pesimistas, que aparecen
y desaparecen, come un Guadiana, a lo largo de la Historia de fa Iglesia, sunque
presenta la novedad de incorporar el optimismo naturalista de la Filosofia de
la Tlustracién.

Hay también una tendencia srevolucionaria». Considera que la Iglesia debe
incorporarse & un movimiento revolucionario de tipe socialista. Es una forma
moderna de la tendencia optimista. Se diferencia del constantinismo en que
no deposita su conflanza en los poderes existentes, que considera caducos e
insalvables, sino en los gue han de venir. Transfiore al futuro orden nuevo
su aptimismo politico-religicso.

Una tercera tendencia es la de la «Teologia Politica». Intenta ser una supe-
racion de las dos anteriores. Heserva a la lglesia una funcidn critica de la
socledad. Se apoya en la escatologia cristiana, expresada en un lenguaje
esotérico, gue toma sus categorias de Hegel vy de Marx. s pesimista con relacion
a las realidades polfticas y sociales presentes, v optimista con relacién a
un futuro escatolégico, que no tendrd lugar en los ilempos histéricos, sino
que trasciende a la Historia. Es la mas parecida a la doctrina de la «Qctoge-
sima Adveniens» y es posible gue esta carta hava side influida por dicha
tendencia. Tiene reminiscencias de la tendencia pesimista y trata de incerparar
el optimismo racionalista y marxista, liberandolo de su inmanentismo.

El panorama de las diversas corrientes es muy parecido—aungue con formas
nuevas—al que ha habido casi siempre en la Iglesia. No es de creer que ss

{24) OA &21.
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vaya a zaniar de un modo definitive en los praximos afios una cuestién que sa
viene agitando desde hace veinte siglos. Todavia puede uno preguniarse que
tendencia va a ser dominante en jos proximos afios. £s una pregunta a la que no
es facil responder; depende de los acontecimientos. Sin embargo, hay aigunos
indicios .de una vuelta a un mayor equilibrio entre lo dogmélico y lo moral,
de una mayor atencién al Misterio de Cristo v a los aspectos espirituales del
cristianismo. En los mismos paises que han sido pioneros de las nuevas ten-
dencias teolégicas, se nota una corrienie de hastio ante el predominio de las
cuestiones politico-sociales e intraeclesiales y una revalorizacion de la con-
templacion v de los ejerciclos espirituales. Una muestra significativa de este
fandmenc es lo ccurrido con dos tedlegos no catdlicos, pero que en Jos dltimos
afios han ejercido un influjo notable en la Teologis catdlica: Harvey Cox vy
Jorgen Moltmann. Dos akogades del compromiso de los eristianos en las tareas
del mundo buscan en sus Gltimas obras un mayor equilibrio 'y redescubren el
valor de la gracia vy de la contemplacién (25). Para Cox, la fe cristiana vide
participar resueltamente en las tareas de fa transformacion del mundo; sin
embargo, se podria olvidar que estas tareas no fo son todo y que en la religion
v méas particularmente en sus figstas, intenta expresarse una realidad, gue no es
consecuencia del esfuerzo humano. El compromisce histérico no define la tota-
lidad del hombre. La Teologia es significativa para los hombres que se en-
cuentran en la necesidad; pero procede también del asombro ante la historia
de Cristo, asf como de la alegria ante la gracia gratuita de Dios. La wmistica
de la locura vy def ridiculo, come seguimiento de Cristo ridiculizado en la locura
de la Cruz no ha dejado jamas ds expresarse en la lgiesia. Como ejemplo de
esta mistica, Cox cifa a San Ignacio de Loyola en los elercicios espirituales
y en el examen que precede & las Constituclones de la Compafifa de Jesds.
También cita a San Francisco como ejemplo de la alegria encontrada en los
disgustos, la desaudez y las puertas cerradas; en la ruptura con el circulo infer-
nal de la produccion y el consumo.

Para Moltmann, la escatologia cristiana no se expresa en términos de pro-
duccidn o de realizacién, sino en lérminos de belleza, de resplandor, suscitando
admiracién v alegrfa. La meditacién cristiana sobre el fin no ha hablado sola-
mente del futuro, sino de la eternidad. La seriedad moral vy politica de la accidn,
por la cual el hombre hace la historia, es asumida v schrepasada en una alegria
continuada encontrada en la misma existencia. En este munde, nuestrs relacion
con Dios no se funda en nuestras prestaciones o en nuestras obras, sino fus-
damentaimente en la fe, que responde a la iniciativa gratuita de Dios. Es nece-
sario preocuparse de las implicaciones éticas del cristianismo—ia fe se hace
asi visible a los hombres—, pero no debe olvidarse gue la fe no se agota en
sl expresion ética. La obediencia a la Palabra de Dios, el seguimiento de
Cristo, es también un reconocimients del resplandor de Dios. El lenguaje biblico
evoca de manera inseparable el dominio de Dios——su Beino—y st Gloria. Dios
es belleza. Becordar la belieza de Dios es invitar a contemplarla. El «serpara-
los-demds» no es fa Gitima palabra ni el fin; es el camino gue conduce al «ser-
con-os-deméas», Dar pan a los que en el mundo tienen hambre tiene por finalidad
comer un dia €l pan con todo el mundo.

(25) Harvey Cox: The Feasi of Fools. Marvard University Press. Cambridge,
Massachusetts, 18970~-Jirgen Moltam: Die ersten Freigelassenen der Schéphung.
Minchen, Kaiser Verlag, 1971.
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6. CONCLUSION.

Un estudio de las fusntes parece que deja suficientemente clare que la
funcién especifica de la Iglesia es de orden religioso. Pero de esa misma fun-
cién especifica se deriva una responsabilidad soclal de la lglesia. Ef problema
se trastada a las actuaciones concretas de la Iglesia. En la tradicién hay dos
tendencias, una més abstencionista v otra mas Intervenclonista, o, si se pre-
fiere, una mas pesimista y otra més eptimista. En los {ltimos Hempos ha hahido
una mayor toma de conciencia de las responsabilidades sociales y un cierte
oscurecimiento de las motivaciones sobrensaturales, furto con una autocritica,
que en algunos cases es casi masoquista. Actualmente surgen corrientes reno-
vadoras, que tienden & recuperar la alegria de ser cristiane. La diversidad de
situaciones en el mundo hace prever que continuard existiendo una pluralidad
de tendencias- 9ero que ef magisterio insistird cada vez més en los elementos
sobrenaturales de nuestra fe. Aquelias corrientes gue conserven mejor o
que recuperen la alegria de ta fe tienen mdés probabilidades de éxito, inde-
pendientemenie de que sean de la tendencia abstencionista o de la interven-
cionista.
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