Fuan Campo neoliberalismo y catolicismo:

la doctrina de la libertad econdmica*

“No se puede dejar ol desarrollo ni al libre juego de las fuersus econdmicas i o la
sola decision de la autoridad piblica. A este propdsito hay que gcusar de falsas
tanto las doctrinas que se oporen a las reformas indispensables en nombre de
una concepcion falsa de In libertad como las que sacrifican los derechos funda-
mentales de la persona v de los grupos en args de la organizacidn colectiva de
la produccion.”

Esquema XIII, ndm. 65,

E] afio 1954 el profesor Oswald von Nell-Breuning manifestaba:
«El neoliberalismo se precia de que sus principios son auténticamente
cristianos, que posee un Ethos cristiano proyectade a la economia y
que ofrece una regla de comportamiento a tenor de la doctrina neoli-
beral» i,

Un afio después, Daniel Villey, entonces catedritico de Economia
Politica de la Universidad de Poitiers, escribia: «En casi todos los pai-
ses, tos votos de los catélicos, en su mayoria, son para los partidos
conservadores que, oficialmente o en la practica, son liberales»?,

En 1963, en el prélogo a la versidn espafioia de una obra de Miiller-
Armack, titulada «Economia dirigida y economia de mercadon, se
dice: «Bs conocida de todos la vinculacién de la politica neoliberal
con los movimientos catdlicos...; la insistencia del cristianismo sobre

* Ofrect n0s un capitulo de un exienso estudio comparativo, basado en la obra
del filésofe v economista alemdn W. Ropke—(N. de Ja R}

I Von Nell-Breuning, Oswald, Wirtschaft und Gesellschaft heunte, T. I,
Zeitfragen 1955-1959, p. 90. Verlag Herder. Freiburg, 1960.

? «La Fconomia de mercado ante el pensamiento catélicos, por Daniel Villey,
pp. 65-115 de la obra «<La Economia de Mercados, publicada por la Sociedad de
Fstudios y Publicaciones. Madrnid, 1963. T. 1L
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los valores individuales habia de levarle a un terreno comin con las
ideas que hemos expuestos (necliberales)?. ’

Fstos datos nos bastan para hacernos esta pregunta: ¢(Hasta qué
punto se puede decir que los principios del neoliberalismo son princi-
pios auténticamente catélicos? Y en tltimo término, icual es la doc-
trina catdlica sobre la libertad econdmica?

A pesar de lo dicho anteriormente, la tesis principal del profesor
Villey tiene un signo ambivalente: el catolicismo ha sido y es antili-
beral, pero puede y debe encontrar sus puntos comunes con el neoli-
beralismo 4. Aunque sea cierto, segtin Villey, que «las dos naciones en
las que desde la segunda guerra mundial partidos de inspiracién catd-
lica han tenido el poder—Alemania e Italia, a las que se podrfa adadir
Bélgica—son las que han seguido una politica econémica mas ortodo-
xa desde el punto de vista liberal», sin embargo, es también verdad
que «ios teélogos y los economistas catélicos repudian, casi todos, el
liberalismo econémico y lo hacen con frecuencia en nombre de su fe» .

Wilkelm Ropke, fervoroso calvinista y perspicuo conservador, com-
prueba también esa palmaria contradiccion entre doctrina y préctica;
con un gesto un tanto ecumenista se dirige a Daniel Villey con esta
pregunta referida expresamente al catolicismo: «;FEs necesario ser ag-
nostico para ser economista liberal?» ¢ El catdlico Villey se ve tenta-
do ante la evidencia de ciertos hechos a responder afirmativamente.
Pero una serena actitud le lleva a insistir reflejamente sobre las razones
por las cuales los catdlicos adoptan, al menos doctrinalmente, una pos-
tura antiliberal ™.

3 ¢Economia dirigida y economia de mercado», Alfred Miller-Armack, Socie-
dad de Estudios y Publicaciones. Madrid, 1963, p. 45 del prélogo a la version es-
pafiola, escrite por Ramon Trias Fargas.

4 Este segundo aspecto es, a juicio nuestro, lo mas positivo y digno de enco-
mio en su trabajo, por lo que supone de empefic y noble esfuerzo. En todo caso,
pdra propunciar un juicio recto sobre el articulo, es precise tener en cuenta que
el estudio de Villey atiende casi exclusivamente al catclicismo francés.

En nuestra opinién, constituye un fallo la insistencia del awtor sobre o en tor-
ne al liberalismo histérico; (por qué pretender justificar lo injustificable? Si Rép-
ke, autor neoliberal, enemige acérrimo del antiguo liberalisme, le formula esa pre-
gunta, creo que lo acerfado era el intento de unir el neoliberalismo presente, como
defensor de in economia del mercado, con ¢l catolicismo presente, siempre viejo,
pero también siempre nuevo.

5 Villey, articulo cit., p. 65

6 Ibid., p. 66. El trabajo de Viliey trata de explicar por qué los catolicos adop-
tan una postura antiliberal, ¥ quiere refutar las razoses doctrinales gue aducen.
Tras la .denuncia acertada—a nuestro juicio-—de algunos hechos, critica con des-
igual exactitud v acierto Ios argumentos aducidos por ciertos sectores del pensa-
miento catdlico. En la segunda parte pretende establecer los fundamentos de un li-
beralismo econdmice catdlico.

7 Antes de seguir adelante resulta obligada uma observacidn previa, Se refiere
a la distincion de planos entre catolicismo y neoliberalismo. El primero trasciende
al segundo. Bl catolicismo es una religidn. El mensaje vital de Jesucristo contiens
la redencién de almas y cuerpos, pero la Iglesia tiene como fin primario la salva-
cién de las almas. Bl neoliberalismo econémico es una doctrina econdmica. Por
otra patte, no existe una doctrina econdmica catdlica tinica, En principie, podrian
elaborarse diferentes doctrinas econdmicas a la luz de la fe y animarlas del espi-
rits catélico.
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FUNDADA PREVENCION FRENTE A 1.0 «LIBERAL»

Las prevenciones o reservas que formulan los catélicos ante el pen-
samiento neoliberal econdémico se deben a cuatro motivos diferentes.
El primero, la ignorancia del funcionamiento de la economia de mer-
cado no es motivo exclusivo de los creyentes®. Los otros tres motivos
son mas bien tendencias sectoriales del pensamiento catdlico, que se
pueden clasificar bajo los nombres de «integrismo», «moralismo» y
«profetismos. Nos ocuparemos aqui del integrisma®.

Si cierto sector del pensamiento catélico retrocede ante la doctrina
econémica de mercado libre es porque viene acompafiada del marcha-
mo cliberalismo», «liberal» y otros adjetivos semejantes. Hay una fuer-
te irradicacién afectiva. Libre competencia y mercado libre evocan
tristes experiencias. Por su parte, la palabra «iberalismo»—aunque
vaya con frecuencia precedida por el prefijo neo—ileva un lastre de
maldad que pesa atin mucho en la consideracién catélica . Se ha car-
gado de tales polos negativos a Io large del tiempo, que aun hoy dia a
algunos esta palabra «evoca el libre examens, el indiferentismo reli-
gioso, el escepticismo, el desconocimiento y negacién del principio de
autoridad tanto en materia religiosa como en politica. A los ojos de
muchos catélicos el liberalismo es un bloque: un blogue de ideoclo-
gias anticatélicass 1,

Aqui creemos preciso aclarar incluso al propio Villey, que entre el
paleoliberalismo y el neoliberalismo hay diferencias esenciales que no
se reducen exclusivamente al tiempo de aparicién de ambas ideologias ;
los principios neoliberales difieren sustancialmente de las tesis cldsicas
liberales 2,

# Tiene bastante razén ¢l profesor Villey cnando viene a decir que hoy dia toda
persona habla, discute ¥ adopta posiciones en materia econdmica; PEro pocos com-
prenden el mecanismo de los precios. «El tipo, muy extendido, de intelectual catd-
lico que no es especialista, pero estd interesado en la teorfa econdmica, posee ge-
neralmente ung biblioteca extrafiamente compuesta. Tiene las obras completas de
Banto Tomds de Aquino y de Karl Marx, Sin embargo, es raro que hayan leido
a Adam Smith o a Bastiat, o inclusoe a Keynes, que debe resultar, evidentemente,
incomprensible a cualguiera que desconozea los cldsicos.» (Villey, art. cit., p. 85
«Con frecuencia el desconocimiento de las leyes econdmicas se deja entrever en
Ias pastorales de los Obisposs (Fhid., p. 86)

? Es preciso reconocer que la objecién integrista en algunos momentos estd ex-
‘puesta un tante burdamente por Villey. Por otra parte, Ia objecion social serfa uno
de los reproches mds certeros y mejor fundados que la doctring social catélica pue-
de hacer al pensamiento neoliberal, Con relacién a Répke, concretamente tenemos
pensado analizar so ideologia social en comparacidn directa con el pensamiento ca-
tolico en un trabajo posterior,

1 El propio Villey aduce el recuerdo de libros como «El liberalismo es peca-
do», de Félix Sardd y Salvany», cfr. b, p. 97, nota 36. En el texto correspondien-
te a esa nota dice: «Ha habido algunos catélicos—o campeones del catolicisme,
no creyentes, como Charles Maurras—que han formulade una especie de caricatu-
ga del catolicismo.»

W Ihid., pp. §9-90, .

2 Aungue los dos sistemas defienden la economia de mercado y ka competen-
<ia libre como fundamento bdsico de la actividad econdmica, {o hacen bajo su-
puestos y condiciones a veces diameiralmente opuestos. S$i no admitimos esta dife-
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-:Admitida esa diferencia la pregunta que cabe formularse es la si-
guiente: ;Hasta qué punto o en qué medida el neoliberalismo de nues-
tros dias es compatible o no con el catolicismo? Tal vez entonces la
objecién catolica, apoyada sobre todo por el bando integrista, insistie-
ra de nuevo, por esa irradiacién afectiva indicada y no por razones ob-
jetivas, sobre el problema de la libertad. La ideolog{a neoliberal tiene
un concepto de libertad diferente a la concepcién catélica de la mis-
ma ¥ La dificultad estd bien puesta.

El profesor Villey se dio cuenta de que aqui estaba efectivamente
uno de los puntos vulnerables de la doctrina neoliberal. Por eso, al tra-
tar de ver «como es posible concordar el arpa de David con ese canto
de cisne—o de gallo—que lanza hoy el liberalismo», realiza un esfuerzo
notable para resolver esa dificultad. Su argumento mds fuerte es la fun-
damentacién de la libertad humana en la trascendencia divina ™.

«Si Dios trasciende al mundo, si descansd de su creacidon después
del sexto dia, el mundo existe fuera de Dios, es distinte de Dios; la
naturaleza es auténoma en relacién con la gracia, tiene sus propias le-
yes v todo lo que no es sobrenatural en el hombre—ia sociedad tem-
poral, de gros animal» de Simone Keil--tiene sus propias leyes tam-
bién que son naturales. Hay un laicismo basado en el indiferentismo y
en el agnosticismo, pero existe otro que se funda en la trascendencia
de la esfera religiosa en relacién con la sociedad. La fe, la gracia en
¢! hombre, son renovados por Dios en cada instante. Pero ¢l mundo en
si, una vez creado, «marcha por si mismo», segin la expresion de los
fisidcratass.

«La idea de la trascendencia lleva a una visién pluralista del mun-
do. La trascendencia es el principio fundamental de la heterogeneidad
de todo lo que existe, A quienquiera que perciba zanja abierta entre
Dios y el mundo le parecerd familiar una visién de la discontinuidad
de este mundo tal como la postulan los liberales. El espiritu catdlico,
por tanto, estd preparado para admitir la heterogeneidad irreconcilia-
ble de los intereses, la multiplicidad de los centros de decision econd-
mica y la autonomia de Jo econdémico con lo politicos ¥

Ignoramos si Ropke quedé satisfecho con la respuesta dada por el
profesor Villey a su pregunta. Desde el lado catélico reconocemos todo

rencia no podemos seguir adelante, Aclaremos nuestro pensamiento. Con esto po
agrupamos en un solo ¥ misme blogue a todes ios autores gue se llaman o son
liamados neoliberales: de pinguna manera. Precisamente hoy mds que nunca inte-
resa ponmer en evidencia Jas reminiscencias viciosas y atdvicas de muchos de eilos,
lo mismo gque aguello que de inaceptable pueda tener el mds depurado y auténtico
neoliberalismo. Algo de esto pretendemos en estas péginas. De igual modo, en el
terreno de las realidades econdmicas convendrd distinguir bien el trigo de la cizaiia.
“También al ampare de principios neoliberales se pueden adoptar medidas gue ten-
gan sabor manchesteriano mds 0 menos concentrado. .

B Como ejemple més Hamativo para ver la objetividad de tal objecion s¢ po- -
dria aducir la teoriz de F. A. Hayek sobre la libertad, publicada por Fomente de
Cultura, Bdiciones Valencia, dos tomos.

# ola idea central que debemos poner de manifiesto es la siguiente: la idea
de libertad, si bien histéricamente, procede del escepticismo, puede ser fundada tam-
bién en la trascendencia divina», VoHey, art. cit, pp. 121122
3 Ihid, pp. 122-123.
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1o buend que hay en el propdsito del profesor francés, pero. comproba-
mos - la inconsistencia de su argumentacién. La armonizacién preten-

dida falla, a juicio nuestro, en la fundamentacién teolégica.

UNIDAD DE LO TRASCENDENTE Y LO MUNDANO

Hs cierto que Dios trasciende el mundo e hizo al hombre libre;
pero no se desentiende ni del uno ni def otro . La heterogeneidad de
todo lo creado y la conformacién pluralista de nuestra existencia hu-
mana no postulan ni demuestran la discontinuidad de las realidades
terrenas con Dios. Esa «zanja abierta» entre el Creador y el mundo,
aunque es infinita de verdad, ha quedado ya de hecho cerrada con la
Encarnacién del Hijo de Dios. Y en definitiva la teologfa de la Reden-
cion no lleva a una concepcidn unitaria de todo el universo creado:
el hombre y las demds criaturas forman parte integral del objetivo, do-
minio y elevacién redentores.

Sea como fuere, nuestro personaje, Wilhelm Ropke, parece estar
convencido de la compatibilidad teérica entre la ideologia neoliberal y
el catolicismo: y una comprobacidn de su conviccién era lo que bus-
caba. En sus obras nos ha dejado escrita una frase elocuente, que pone
de manifiesto esa conviccién suya de que hablamos: «El cristiano es
un liberal que se desconoce» . Esto nos plantea un problema de inter-
pretacion.

Cuando el profesor Ropke afirma eso, ;qué quiere dar a entender?
El significado de tal expresién en labios de Ropke, aunque no sea ori-
ginal suya, parece ser el siguiente: el liberal tiene y radica en la li-
bertad como un valor central esencial; y el catélico, lo mismo. Tal
vez ¢ste no se dé cuenta reflejamente; pero su actitud total religiosa
estd fundamentada en la libertad; el catélico es por esencia un «li-
berai» ¥

Si nuestra interpretacién es sustancialmente acertada, entonces la
cuestion se traslada a estas otras preguntas: ;Se trata en los dos ca-
sos efectivamente de un valor fundamental? Y en caso afirmativo, ise
entiende esa libertad en el neoliberalismo y el catolicismo del mismo

8 ¥Yon MNell-Breuning, gran conocedor de Ripke y de su obra, interpreta esta
frase en el sentido indicado v cree que tal dicho en labios de Répke no es un jui-
cio rdpido e impensado, sinoe que encierra la expresidn formal de un convenci-
miento serio.

2 Para una ampliacién de estas ideas remitimos a la obra, de Gustavo Fhils,
«Teologia de las realidades terrenas», I Preludios, Ediciones Desclés de Brouwer,
Buenlos Aires, 1948, y de manerz concreta al apartado «Dios v Ia creacién del
mundo», pp. 81-87.

7 Bncontramos esta expresién de W, Répke al menos en su obra «Civitas Hu-
manax, Libraire de Médicis, Paris, 1946, p. 12: «Un bon chrétien est un Hbéral qui
slignorer. Q. von Nell-Breuning pone también en boca de Ropke esta afirmacion,
dice que es original de Tocgueville, pero no refiere cugndo y dénde lo dicen uno
y otro, «Un chrétien est un libéral qui signores. La traduccién alemana es: «Ein
Crist ist ein Liberaler, der sich dessen nicht bewusst ists. Cf. von Nell-Breuning,
op. cif.,, p. 20 ¥ nota 4,
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sentido? (O més bien nos encontramos aquf con wna coincidencia de
palabras, e incluso de conceptos, pero que no tiefien un mismo e idén-
tico sentido?’ o . o : '

'Si analizamos cada uno de los dos términos o sujetos que se pre-
tende comparar, lo primero que hemos de tener en cuenta es la dife-
rencia de pldnos de ambos términos . Esto supuesto, el neoliberalis-
mo se puede considerar como un sistema de ordenacién social y. eco-
nomica que proclama la libertad como su valor central ®, En el catoli-
cismo no ocurre eso... Es cierto que el catolicismo considera la liber-
tad como uno de los valores supremos del hombre y de la sociedad.
Pero como religion trascendente el catolicismo no puede tener mds que
un valor central: Cristo. '

Aunque diéramos por supuesto lo anterior, la libertad no es enten-
dida por el catolicismo y por el neoliberalismo, en cuanto ideologias
doctrinales de una idéntica manera?. Los dos hablan conceptualmen-
te de libertad y buscan ademds un contenido objetivo de lfa misma.
Resultarfa un tanto ingenuo el pensar que ambos utilizan casualmente
una mjzsma palabra para designar dos realidades completamente dife-
rentes .

D0oS DEFINICIONES DE LIBERTAD

E! neoliberalismo parece entender el concepto de libertad insistien-
do mas bien en ¢l sentido negativo del mismo. El principio que enun-
ciara tal concepcién serfa el siguiente: el campo de accién (el espacio)
de mi decisién interna como el de mi actuacién externa no deben su-
frir limitacién alguna por parte de ninguna causa. Sin embarge, como
de hecho alguna clase de limitaciones es inevitable, entonces ha de va-

1% Ya lo hemos indicado al comienzo de estas disquisiciones en la nota 7.

® Aun cop todos los recortes que el mismo Rdpke marca a la actividad eco-
némica y politica det hombre neoliberal, 1a nota mds distintiva y caracteristica de
su sistema de economia libre es, sin duda, la libertad; upa libertad, por otra parte,
bien entendida~—digdmeslo una ver mds—, no al estifo decimondmice.

2 Pstamos comparando catolicismo y neoliberalismo en una esfera tedrica. E
incluso, si queremos extender la comparacién al hombre, podriamos hacerlo de
esta forma: el catblico—en cuanto catélico—no entiende la libertad de la misma
manera que ¢l neoliberal—en cuanto neoliberal—. Es evidenie que, aun asi, se
irata de una abstraccién; pues fulano de tal, catélico y neoliberal a la vez, podria
vivir y actuar dentro de la mds completa ortodoxia, tanto con refacién a su fe re-
ligiosa como a su doctrina social econdmica. El estudio de esta posibilidad y con-
vivencia tedricas v practicas es uno de los objetivos al cpal tienden nuestras con-
sideraciones.

2 partiendo de la experiencia—y supuesta la radicacién en wna filosofia no
predeterminista—todos reconocemos en primer lugar que la libertad es una poten-
cia o coalidad del hombre gue se manifiesta ordinariamente en actos y realizacio-
pes externas. De igual manera coincidimos seguramente al distinguir, dentro de
cualquier acto libre, los dos aspectos del mismo: el negalivo, que congiste en ia
ausencia de coaccién externa e interna: y un segundo. aspecto -positivo, la facul-
tad de determinarse a si misma gue tiene la voluntad de todo hombre libre.
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CAMEQ:

ler ¢l principio formal de que el ejercicio de mi libe

bertad no ha de ser
estorbado por la misma libertad de otros, y viceversa. R
_ El concepto catélico de libertad consiste en lo siguiente: yo tengo
libertad (facultad) para decidirme en mi interior tal como a mi me pa-
rece justo y recto en mi responsabilidad ante Dios, Es cierto que na-
die puede entrometerse en mi decisién; de ahi que ningtn poder crea-
do, sea el del Estado o cualquier otro, puede coaccionar mi libertad 2.

Desde el punto de vista catdlico queda establecido claramente un
principio material objetivo: mi libertad es equivalente a mi responsa-
bilidad personal ante Dios y, respecto a su uso licito, estd limitada por
las normas de la ley moral. Esto no quiere decir que el neoliberalismo
niegue las normas morales; pero su concepto de libertad tiene una
acufiacién formal y la practicabilidad de tal principio formal es muy
discutible #,

Ademds, desde la perspectiva catdlica. en cuanto tal, se considera
como algo esencial el contenido material de aquello a Io cual nos de-
cidimos con nuestra libre voluntad. El neoliberalismo no parece dis-
tinguir y considera la libertad como un bloque compacto. Por esto,
para el catolicismo, los atentados posible contra la libertad de los hom-
bres tendrdn valoraciones o agravaciones diversas, segin sea el obje-
to que busque y pretenda la contrariada decisién humana. La libertad
econémica del hombre, por ejemplo, aunque es un aspecto importan-
te de la libertad integral humana, es inferior a la libertad religiosa.

Por lo dicho creemos que existe una diferencia considerable entre
el concepto catélico de libertad y el neoliberal. Pero con esto no que-
remos decir que el segundo niegue el primero, ni siquiera que los ex-
cluya; sencillamente los dos conceptos tienen un contenido distinto
que convenia poner de manifiesto Z.

De aqui tomamos pie para ensayar una estructura esquemética de
la doctrina catdlica sobre la libertad del hombre en su actividad eco-
némica. El profesor Ropke podria decirnos al final si estamos o no de
acuerdo con €1, o si ¢l estd de acuerdo con nosotros.

Para lograr el objetivo indicado es preciso que arranquemos de la
dignidad del hombre. La dignidad esencial del hombre comprende, en-

Z La vinculacién de la responsabilidad personal a la libertad es evidente: sin
libertad no puede haber responsabilidad, y éste es una comsecuencia immediata de
la primera.

En estas consideraciones seguimos el pensamiento de nuestro antiguo maestro en
Frankfurt, O. von Nell-Bremning, S. J., profeser de Teclogia Dogmadtica en ia
Phil-Theologische Hochschule Sankt Geogen, en Frankfurt, profesor de la Facul-
tad de Ciencias Econdmicas v Sociales de dicha ciudad; miembro desde 1948 def
Consejo Cientifico del Ministerio de Ecomomfa de 1a Reptblica Federal y det Co-
mité del Ministerio Federal de problemas relativos a 1a familia vy juventud.

# Acerca del concepto de libertad en Hayek, véase, por ejemplo, Ia critica que
el profesor Robins hace a la tesis que Hayek expone en su libro va citado «The
Constitution of Liberty». «Bl concepto de libertad del profesor Hayek, como ¢l de
los grandes pensadores liberales del pasado, se expresa en términos de ausencia de
coercidn arbitrarias, Cf. Informacién Comercial Espafiola, agosto 1961, pp. 63-75.

% Los dos conceptos sustancialmente no son contrarios ni contradictorios; pue-
den ser complementarios, (dra cosa deberfa decirse del concepto de libertad vy las
correspondientes implicaciones del mismo como lo expone Hayek. Su crifica y
comparacion con el concepto catdlico nos Hevarian demasiade lejos.
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* tre otros “aspectos, los siguientes: EI hombre es persona corporal que
_se. posee de forma consciente y libre. Estd objetivamente referido a si
‘mismo; tiene siempre, por tanto, caracter de fin en su propio ser on-
tolégico; nunca caricter de medio . Posee, por consiguiente, un va-
lor absoluto. En esto radica su respetabilidad y su profunda dignidad,
al margen de cualquier valoracién y finalidad.
® % %

El hombre es al mismo tiempo una persona que tiene una serie de
proyecciones al exterior a las cosas y personas. En primer lugar, ha de
ejercitar una actividad que le procure los bienes necesarios para su
existencia corporal (actos econdmicos). Para efectuar tal actividad ne-
cesita, de forma indispensable, medios y espacio (tierra, empresa, eco-
nomia, etc.), con los que lleva a cabo su autorrealizacién. Pero todos
los medios, realidades y valores que tienen cardcter de cosa no poseen
valor absoluto ni el distintivo de fin. Dichas cosas estdn orientadas al
hombre y tienen siempre cardcter de medio; estdn condicionadas por
una valoracidon y eleccién libre y personal del hombre. :

Esas diversas proyecciones existenciales del hombre—entre las cua-
les estd su quehacer econdémico—se encuentran condicionadas entre
si. Hay una cierta autonomia relativa de tales dimensiones o proyec-
ciones, pero no independencia completa, ya que el hombre es uno en
su origen y en su fin, a pesar de su propia variedad constitucional. Asi,
por ejemplo, no se da una autonomia total de la dimensién econdémica
del hombre, con normas auténomas que no tengan en cuenta las otras
proyecciones del hombre completo y sus leyes correspondientes. Por
eso hay una jerarquizacién dentro de las dimensiones existenciales del
hombre, y en caso de litigio las superiores prevalecen a las inferiores.
El aspecto econdémico se subordina al ético, si existe oposicion entre
ambos,

Por otra parte, el hombre, como poseedor de una orientacién esen-
cial hacia las personas, forma comunidades humanas con ellas: fami-
lia, asociaciones, estado, ete.

Tras estos supuestos, la libertad es la posibilidad que tiene el hom-
bre de adoptar una postura ante Dios de forma general y responsable.
La libertad humana, asi entendida, es un don creado y un dato de la
teologia¥. No puede concebirse la libertad como una facultad formal
que adquiera su significado sélo del resultade obtenido por ella, pero
distinto de la libertad misma.

La libertad econdmica es una parte de la libertad integral del hom-
bre. Viene a ser la posibilidad de autorrealizacion de la persona huma-
na en su proyeccidén econdmica. L.a libertad humana—y, por tanto,

% A nadie extrafiard este cardcter de fin que asignamos al hombre referido a
su propia entidad ontoldgica. Se sobreentiende en un esquema universal que el
dinico ¥ auténtico fin del hombre y de las cosas es ¢l Creador del universo. Dios,
principio y fin de la existencia entera. Lo mismo se debe entender al decir que el
hombre posee un valor absoluto.

71 Ffectivamente, el tratado dogmdtico «De Gratia» considera la libertad del
hombre como una verdad revelada, v a su vez como une d¢ los fundamentos esen-
ciales para la doctrina de la gracia. Sin la existencia de la libertad del hombre no
tendria respensabilidad ninguna ante cualquier clase de gracia concebida por Pos.
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también la econdmica-—presupone, énfre otros: prerrequisitos internos.y
externos- una ley .de orden:ontolégico vy ético. TFales prerrequisitos.son
variables- y limitan las posibilidades de la‘libértad. Aqui radica la:ra-
zon ética de una limitacidn legitima de la Hbértad econémica. Concre-
tamente la ley moral presupone libertad, va dirigida a ella y la orienta
hacia su propio fin esencial: la autorrealizacion de la persona. La ley
moral asi entendida, no implica por consiguiente una restriccion de la
libertad econdmica, .
No puede existir una norma ética de igualdad absoluta para Jas po-
sibilidades de la libertad econémica, Sin embargo, esas posibilidades de
actuacion de la libertad economica exigen un marco suficiente para su
_-realizacion. La suficiencia. de dicho marco vendrd dada por la medida
de los diversos iados (politico, social, juridico, moral) que configuran
el libre y compatible quehacer econdmico del hombre, grupo o nacidn.

1.A PRACTICA DE LA LIBERTAD ECONGMICA

" Ya de por si el terreno de aplicacién y actuacién de la libertad eco-
némica es variable y finito, y aun en una misma persona, grupo o na-
cién puede cambiar debido a las exigencias que tenga la libertad de
otra entidad semejante o no semejante. Se da, por tanto, una limitacién
justa del margen de accién de la libertad econémica. Incluso puede
darse una limitacién tai, que en si no sea inmoral, aunque provenga de
fa actitud voluntaria opuesta de otra persona, fisica o moral.

Las razones y las maneras como puede concebirse una cierta limi-
tacion legitima del campo de accién de la libertad econdmica son de
diverso género. Prescindimos de un estudio detallado. En lineas gene-
rales hay un principio general legitimo de libertad econdmica. Existe
otro principio, también legitimo, de justa coaccién econémica. El pri-
mero, sin embargo, es mads elevado. El problema surge inmediatamen-
te: cémo delimitar justamente la coaccién v la libertad dentro de una
general libertad econdmica 2.

Desde el punto de vista moral sélo puede justificarse una delimita-
cién que acepte 'y respete esos dos principios. Ni liberalismo absoluto,
ni dirigismo econdémico totalitario, Por otra parte, resulta imposible se-
fialar una exacta linea divisoria que sirva siempre y para todos los ca-
sos. La revelacidn y la doctrina de la Iglesia no suministran los datos
necesarios, ni la segunda puede pretender algo semejante. Aqui, como
en otros aspectos, repugna un racionalismo teolégico.

De esto dltimo se desprende una serie de consecuencias que inciden
en la actuacion y en el deber de actuar de los inviduos, grupos y na-
ciones catdlicos. Admitidos aquellos dos principios, al hombre, en

% Naturalmente este conflicto entre libertad ¥ coaccion puede considerasse-—y
darse también—en general y en relacién con las diversas dimensiones del hom-
bre. Aunque la dimensién econdmico humana sea inferior—en la jerarquia ante-
riormente admitida—a otras proyecciones del hombre, no deia de tener importan-
cia su consideracidn y aplicacién prdcticas. En realidad, en el terreno de los hechos,
su_ejercicio—el egjercicio de la Kbertad econdémica dentro del marco de la actividad
del mismo nombre-—ird unido muchas veces al ejercicio de otras libertades funda-
mentales de Ja persona humana. .
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cuanto tal y en cuanto catdlico, le incumbe el deber y la responsab'i«
lidad de trazar la linea préactica d1v1sor1a entre libertad y coaccién eco-
némica ®.

Esa delimitacidn serd, por tanto, una libre decisién histdrica, v ten-
drd en cuenta, consiguientemente, las circunstancias objetivas vy cam-
biantes de la situacién econémica y demds factores concomitantes.
Como libre decisién histdrica, esa delimitacidn—ademds de no ser tni-
ca ni exclusiva—tampoco puede ser el resultado de una aplicacién de-
ductiva de principios formales a situaciones estiticas. Tal decisién tie-
ne el caricter de la originalidad e iniciativa creadoras: pero, al mismo
tiempo, como cualquier otra actuacién del hombre, bien sea solo, én
grupo o en el estado, posee inevitablemente el cardcter de riesgo e in-
geguridad,

El hombre catélico tiene, por tanto, también como catélico, Ia obli-
gacién de actuar y decidir, y en ocasiones necesitard para ello el coraje
de los mdrtires. Si en toda actuacién econdmica .el hombre ha de ser
protagonista esforzado de libres decisiones—aun con un margen de ries-
g0—, se requiere una energia mucho mds grande cuando se trata de
equilibrar justamente el ejercicio de la 11bertad y de la coaccién econd-
micas ¥,

A veces serd necesario un programa de accién econémica concreto,
y dste, naturalmente, no podrd deducirse de los principios teolégicos.
Una clara conciencia de la situacién le dictard al catdlico lo que se
ajusta més rectamente a sus principios eternos. Ademds, los diversos
agspectos de un problema--aqui concretamente libertad y coaccién eco-
némicas—, aunque en teoria sean igualmente considerables, no revisten
en cualquier circunstancia para la accién una misma importancia.

Por consiguiente, «el cristianismo ha de tener no sdélo el valor de
sostener una teorfa eterna bien ponderada, sino también el dnimo y la
decisién de dar una consigna clara, si bien conectada con el tiempo,
que €1, en clertos casos, podrd ostentar en nombre del cristianismo,
aunque no sea ni pueda ser publicada por la Iglesia en cuanto tal» .

«L.a realizacién de tales desplazamientos de limites entre libertad y
coaccidén ha de fener lugar, en general, en una evolucidn, explotando
las posibilidades legales de que se dispone. En casos en que la situa-
cién del momento implicara una abolicién general y considerable de
libertades de su derecho natural, su remocion. aun mediante actos re-
volucionarios, seria licita desde el punto de vista cristiano, y hasta obli-

2 Aungue el término «comeciéns parezca sugerir Ia presencia de un ser o en-
sidad superior capaz de coaccionar, sin embargo, estas consideraciones se refieren,
por ahora principalmente, a los particulares asociados o individualmente capaces
también de ejercer una coaccién de muy diversas clases en el terreno econdmico.

3 Dentro del campo de la actividad econémica libre, los hombres—solos o aso-
ciados—podrin Hegar a adontar posturas de. compromiso y tanteo, tentativas y de-
cislones provisionales; evolucionar y emprender otros camines. Todo esto, en su
lugar v tiempo oportuno, e muy caracteristico de la estrategia econdmica y a ka
vez una pricbha fehaciente de nuestra genuidad humana, Dice Rahner; «Quien crea
poder abrir con una llave todas lag cerraduras, se arroga una posicidn divina,
miente v no tiene verdadero porvenir», Cf, Hscritos de Teologia, T. II, p. 265.

31 Rahner, op. cit., p. 266. Lo mismo ¢l pdrrafo citado siguiente.
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gatoria caso de darse verdaderas perspectivas de éxito para quienes dis-
pusieran de los medios apropiados.»

EL ESTADO ¥ LA LIBERTAD BCONOMICA

El Estado es para los hombres; no al revés. El Estado debe servir
a la dignidad y libertad del hombre, y, por tanto, también a Ia libertad
econdmica del mismo.

Ya hemos visto cémo a Ia esencia del hombre pertenecen en un
principio las comunidades humanas, la orientacién de dicho hombre ha-
cia un «ti» en amor y servicio mutuo. Pero el Bstado, aunque es una
institucién natural, no es la primera y principal de estas comunidades,
sino una organizacidn gocial subsidiaria; ha de servir a esas comuni-
dades mds primigenias y esenciales: familia, gremios profesionales, aso-
ciaciones de produccién y consumo, etc. El Estado las presupone.

Ademds, no es el Estado quien otorga sus derechos primigenios y
el campo de accién de su libertad econdmica a los individuos y a los
grupos humanos mds pequefios; sino que debe protegerlos, regularlos
cuando sea preciso y armonizarlos mutuamente. Por tanto, el Estado
no debe suponer, sino demostrar, su derecho a limitar la libertad eco-
némica en casos concretos. Al practicar tales limitaciones e imponer
restricciones a la libertad econémica debe atenerse a los principios an-
teriormente indicados.

Existen principios inmutables de derecho natural y de cardcter cris-
tiano que tiemen vigor para todo Estado y para toda constitucién eco-
némica. Todo catélico tiene el deber de cuidar que sean observados en
el Bstado y en la economfa®. Pero no existe Estado ni constitucién
econdmica que se puedan deducir en su forma concreta de esos princi-
pios inmutables. Por tanto, los catdlicos—no la Iglesia—de una época,
nacion o situacién histérica determinada necesitan, ademds de esos prin-
cipios, una idea concreta de la forma que debe adoptar la constitucién
econdmica nacional de manera especial en lo referente a la delimitacién
de libertad y planificacién econémicas en un dmbito macroecondmico.

El hecho de que la Iglesia no pueda—ni deba—precisamente sumi-
pistrar esta idea o norma concreta no dispensa a los catdlicos de este
deber. Quienes, como catélicos, se contenten con los principios eternos y
no tengan el valor de organizar su presente y preparar un porvenir eco-
némicos, pecan contra la fidelidad a su existencia y se hacen realmen-
te culpables de las consecuencias sociales de su inactividad.

2 Tales son, por ejemplo, entre otros, el derecho de propiedad, derecho al tra-
baje y al salario justo. Entre los derechos econdmicos fundamentales podemos ci-
tar la libertad de todo cindadano de consumbr y organizar su vida como corres-
ponda a los deseos e ideas personales del individuo dentro del marco de las po-
sibilidades econdricas. Este dereche fundamental democrdfico a libertad de consu-
mo debe encontrar su complemento légico en la libertad del empresario para pro-
ducir v colocar lo que estime necesario y prometedor de éxifo, segin las oportu-
nidades del mercado y adaptdndose a las prescripciones del orden social.
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