GLOSAS Y COMENTARIOS

Eleuterio Elorduy S. F.* La crisis de la
Pobreza Evangélica

Entre la lesis marxista y la posicidn catdlica caben diversos modos de entender y
practicar la funcidn privada y la funcidn social de la propiedad. Uno de ellos
es el régimen evangélico de ln pobreza predicada y aconsejada por Cristo a to-
dos los creyentes, aungue no obligatoria para todos ellos. ;Es posible el retor-
no en masa al régimen del evangelio? El respeto mds elemental a la Palabra de
Dios nos abliga a plantear esta cuestion. La razén de ser de la propiedad priva-
da consiste en que por regla general es aconsejable y a veces necesaria para la
paz. Pero hoy las luchas sociales provienen mds bien del derecho de oropiedad
privada que de la colectiva.

L—EVOLUCION ADMINISTRATIVA

Los Papas han condenado la tesis marxista de la abolicién del De-
recho de propiedad a favor del Estado. Pero al impugnar esa forma de
incautacién de los derechos dei individuo no se han declarado campeo-
nes del régimen de la propiedad privada absoluta. El derecho de pro-
piedad ensedtado por la Iglesia estd siempre limitado y a veces llega a
ser totalmente absorbido por la funcién comunitaria o social de los
bienes terrenos. Entre la tesis marxista y Ia posicién catélica caben di-
versos modos de entender y practicar la funcién privada y la funcién
social de la propiedad. Uno de ellos es el régimen evangélico de la po-

*  Director de Estudios del Instituto Internacional de Filosofia «Francisco
Sudrezy.
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breza eclesial predicada por Cristo para todos los creyentes come forma
aconsejada, aunque no obligatoria para todos ellos. El Reino de Dijos
aparece en las pardbolas como una estructura sin divisién en partes,
pero con distincién de funciones. Es la grey de un solo Pastor, donde
hay corderos, ovejas y colaboradores del Pastor supremo. Bs una vifia
con jornaleros, criados y un heredero protegidos por milicias invenci-

bles. Esta vida comunitaria va acompaiiada por la predicacién de la po-
breza.

El mensaje de Cristo se inaugura con las palabras del Padre en
el Jorddn (Mat. 3,17; 2 Pet. 1,17) inmediatamente seguidos del ayuno
en el desierto y la ofensiva de Satands contra Jesus (Mat, 4,3} al suge-
rirle que se procure bienes temporales en alimentos, en prestigio social
y en poder politico. El Sefior no se limita a rechazar las tentaciones
didbdlicas, sino que comienza su predicacién anunciando el Reino de
los cielos pdra los pobres de espiritu. Son dos banderas ideoldgicas

que no han de quedar en pura especulacién abstracta. Jests dice a los
apostoles:

«No andéis solicitos, diciendo: (Qué comeremos o qué beberemos
o con qué mos vestitemos? Vuestro Padre sabe que necesitdis todo £50.
Buscad primero el reino de Dios v lo demds se os dard por afiadiduras
(Mat. 631-33).

El programa de la pobreza evangélica no se limita a lo estrictamente
econdmico, sino que se extiende al campo de las relaciones sociales
del afecto y del poder. Cristo debe ser el centro de todos los afectos:
«El que ama a su padre o a su madre més que a mi, no es digno de
mi... El que busca su vida, la perderd: el que pierde su vida por mi,
la encontrard» (Mat. 10,37-39). Satands no abandona la lucha, pide
tibertad de accién para pasar por la criba a Simén y a los apdstoles
(Luc. 22,15}, mas por su renuncia universal a los bienes de la tierra,
Cristo les promete que se sentardn en doce tronos como jueces de
Israel (Mat. 19,28). Nunca se ha dado en la historia una lucha ideoldgica
de consecuencias tan tragicas. Por su fidelidad al programa de la humil-
dad y de la pobreza, Jesus liega a enfrentarse con los principes del
pueblo, sacerdotes y. fariseos en un duelo que termina con el suplicio
de la cruz. Pero la controversia no tiene lugar s6lo entre Jesis y los
judios. Cristo dice expresamente que la solicitud por la comida, por
la bebida y el vestido es-propia de los Gentiles. La preocupacién uni-
versal de todos los hombres 'y de todos los tiempos, contra la cual opone
Cristo el programa de la ‘pobreza evangélica, es un residuo pagano
esencial a nuestra naturaleza, que debemos combatir con el evangelio,
que nos eleva a una forma superior de humanismo. Tal es en esbozo
la doctrina del Sefior hacia la pobreza evangélica, que no puede prac-
ticarse ordinariamente en el régimen de la propiedad privada. Aungue
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no prescriba a todos la vida comunitaria, el Sefior manifiesta sus
preferencias hacia el vivir y trabajar en comun insistiendo en el consejo
universal de la pobreza de espiritu.

Jests no se contentd con predicar esta doctrina. La practicé pri-
mero viviendo del trabajo familiar, forma elemental en que se conjugan
la funcién privada y la funcidn social de la propiedad. Més tarde
vivié de su predicacidn sustentindose con los discipulos con las apor-
_taciones eventuales del pueblo que evangelizaba. Los Apdstoles v sus
sucesores de la lIglesia primitiva practicaron el precepto” del Sedior:
scomed lo que os sirvans (Luc, 10,8} El régimen predominante comu-
nitaria y pobre del evangelio no les parecié ninguna utopfa. Lo practi-
caba la comunidad de Qunram. Los esenios eran conocidos por su ré-
gimen comunitario. La Iglesia de Jerusalén lo adoptd espontdneamente.
Mas de 5.000 creyentes vendieron sus bienes y. depositaron el precio
a los pies de los Apdstoles para emprender una vida en comin. La
estructuracion de la Iglesia les presentaba tres problemas que debian
distinguir, aungue sin separarlos del todo. La organizacion general de
la grey o familia de Cristo. que ‘es necesariamente una comunidad. El
ordenamiento de la vida apostélica y cuasi apostdlica, que hoy deno-
minamos clerical y religiosa. La vida de la mayor parte de los cre-
yentes agrupada dentro de sus familias. Los dos primeros aspectos
reclamaban especialmente su atencién.

En el capital acumulado vié San Pedro el peligro de la degeneracién
de la Iglesia. El turpe fucrum podia ser su mayor peste. Para inmuni-
zarla tomé la precaucién de separar del gobierno espiritual Ia adminis-
tracién temporal, haciendo que los fieles escogieran administradores
probos, a los que les impuso las manos, para que repartieran a cada
uno lo que le hiciera falta. Esta medida se fundaba en dos razones.
La primera, para que los Apéstoles pudieran llevar una vida de oracion
y predicacién. Fra un contrasentido descuidar este ministerio espi-
ritual «por atender a las mesas» (A4c. 6,2). La segunda, «para que nadie
nos vitupere en esta gran suma que administramos» «2 Cor. 8,20} .
La distribucién de funciones introducida por el Sedor al coafiar a
Judas el dinero de su comunidad y continuada por los Apobstoles, no
habia sido practicada hasta entonces por los gobernantes de la tierra:
su ideal de autarquia les inducfa al acaparamiento del poder y del di-
nero. Carecian de la fina sensibilidad moral de Pedro y Pablo al no
querer acumular en sus manos el ministerio del gobierno espiritual y Ia
administracién temporal. Esta fué una innovacién caracterfstica del
Cristianismo.

1 Véase ei.comentario de E. B. AHo, O, P, Seconde épitre aux Corinthiens,
pp. 202-238. . :
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La pobreza y propiedad comunitaria se extendié por la caridad, no
como imposicién forzosa. No estaba prohibida la propiedad privada.
Lo que no se toleraba era el profesar la pobreza evangélica ¥ ocultar
reservas privadas, El Sefior castigé a Ananias y Safira por el intento
de engafiar a los Apdstoles. El prestigio de Pedro como vicario pobre
de Jesus resucitado resalta en la escena del cojo mendigo, cuando le
dice: «No poseo oro ni plata, pero te doy lo que tengo. En nombre de
Cristo Jestis Nazareno levdntate y anda» (Ac. 3.6).

El régimen comunitario no cundié del todo entre las otras iglesias.
Pero la caridad con los pobres, la distribucién del trabajo aun entre
los peregrinos eventuales, y cierta comunicacién de bienes entre los
hermanos a base de limosnas, dié a la primitiva Iglesia su caricter
evangélico predominantemente colectivo y pobre, donde era de im-
portancia la organizacién laboral en empresas mas o menos comunes.
La Didaché da normas para esta distribucién laboral, como signo de
la mutua caridad. Dentro de este sistema general de las comunidades
resalta por un colectivismo mds estricto la vida practicada por el
obispo y el clero, que aplican con especial cuidado el principio pau-
lino: «los que sirven al altar, viven del altar» (1 Cor. 9,13). Ahora bien,
el altar significa a Cristo. En la visién de Pedro en Cesdrea, la mesa
con los manjares desciende del cielo (Ac. 10,11}, lo mismo que la
misién evangelizadora simbolizada por los alimentos.

El régimen eclesial de la pobreza y propiedad preferentemente co-
lectiva no es puramente una organizacién econdmica, sino que tiene su
raiz en el amor de Dios y del projimo. San Pedro lo sintetiza en tres
principios dados a los semiores para el gobierno de la grey de Dios.
Esta no debe ser regida por la fuerza, sino con espontaneidad, segin
Dios; no por torpe lucro, sino con bondad; no dominando al pueblo,
sino haciéndose forma de la grey (1 Perr. 52s). La precaucién de no
acumular las funciones gubernativa y administrativa de lo temporal .
esta implicitamente en el no dominar como lo hacfan los principes de
las gentes (Mat, 20,25), que para ello se han valido siempre del aca-
paramiento de las riquezas en la mayor cantidad posible. La scpara-
cion de las funciones perseveré en la organizacién de la Iglesia pri-
mitiva como nota distintiva de su gobierno. El economato ejercido por
un didcono, aunque controlado siempre por el obispo, aparece en toda
su importancia en San Lorenzo, didcono del papa San Sixto, martiri-
zado hacia el 260, precisamente por su resistencia en entregar a los
esbirros imperiales los bienes de que vivian los pobres.

Siglos mas tarde surge la tendencia de concentrar en las manos del
obispo la administracidn junto con el gobierno ®. El esquema evangg-

* Bl Concilio de Calcedonia del 451 denuncia y prohibe esa acumulacién de fun-
clortes en el can, 26 prescribiendo el nombramiento de un ecénomo que cumpla su
oficio bajo Ia vigilancia episcopal. El afio 494 el Papa Gelasio promueve nuevos
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lico se refugia en la vida cenobitica, aunque subsiste todavia en algunos
obispados 1a mensa candnica de la que se sustenta ¢l clero. San Grego-
rio de Tours mantiene ese sistema en el 5.V

Desde Gelasio arraiga la remuneracién privada. En la distribucion
de los bienes se separa la porcién del obispo (mensa episcopalis) o del
abad (mensa abbatialis) de los bienes del Capitulo o del Convento
{mensa capitularis o conventualis). De ellas percibe cada miembro su
porcion conforme al servicio y al cargo en forma de praebenda. El (6-
digo actnal habla de mensa episcopalis (¢.349 § 2,1 y c. 1.572). Los be-
neficios son también servicios eclesiales remunerados en forma perma-
nente. Hay otros «derechos tdtiles» por prestaciones personales (cino-
nes 346, 1.504 y 1.507).

La remuneracién del trabajo eclesidstico hubiera sido degradante
en la Iglesia primitiva y aun en las escuelas filoséficas, por rebajar el
valor sobrenatural de la palabra o ministerio del Espiritu a mercancia
cotizable. El animus lucrandi era incompatible con el trabajo evangé-
lico. El Sefior habia dicho: «No podéis servir a Dios y a las riquezas»
(Mat. 6,23). La sustentacién del operario, en cambio, era una conse-
cuencia natural y honrosa del principio evangélico: FEl! gue recibe
al apéstol recibe al Sefior, y el que recibe al profeta o al justo recibira
la recompensa del profeta o del justo (Mat. 10,41). La remuneracién
temporal del trabajo eclesidstico es incompatible con las remuneracio-
nes sobrenaturales.

La Iglesia medieval se esforzé en evitar los abusos de las presta-
ciones eclesidsticas remuneradas en bienes temporales., Hubo de Tu-
char en cercenar las pretensiones de los nobles y poderosos por sus
servicios o donaciones. M4s tarde surgieron las guerras de las investi-
duras en torno a los beneficios eclesidsticos. Finalmente, el escdndalo
de una Iglesia desprestigiada y dividida en cismas y herejfas con la
crisis religiosa del s. XVI. No han faltado campeones del régimen evan.
gélico en todos los tiempos, muy especialmente los fundadores vy tra-
tadistas de las érdenes religiosas *. El Concilio Tridentino dejé incom-

principios de organizacién mediante la divisién de los bienes eclesidsticos en cua-
tro partes: una para el obispo, otra para los pobres, otra para los clérigos v otra
para la fdbrica del templo, dando una marcada importancia al dereche de Iz pro-
piedad privada.

2 Las Dos Bandergs de San Ignacio describen cdmo las riguezas v las honras
acumuladas se contaminan creando un espiritu de soberbia contrarfio al Evange-
lio, y en su Diarfo afirma que la Iglesia—como Cristo Sacramentado—es pobre.
En las reglas para distribuir limosnas, trata incluso de evitar la suntuosidad de la
Jerarquia recordando cémo cel tercero Concilio Carthaginense (en el que estuvo
Sancto Agustin} determina y manda que la suppelectile del Obispo sea vil ¥ po-
bres, Pero su influjo ha sido mayor en Ia renovacién del espiritu evangélico que en
el ordenamiento de la vida eclesidstica enconmendado principalmente al episcopado.
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pleta su labor reformadora de la pobreza evangélica y propiedad co-
munitaria. No abord6 la divisién de las funciones gubernativas y admi-
nistrativas. Hay tedlogos que Ia establecen tedricamente distinguiendo
la fuerza directiva y la ejecutiva (Sudrez, Defensio fidei IV 16,3) o la
potestas iurisdictionis y la potestas facti (I11, 22,19), pero nadie pensd
en la separacion de ambos poderes hasta que lo impuso la Revolucién
en lo civil. La pureza del programa de Cristo no se impone por la
violencia. Es ideal de herofsmo y de amor, al que legan santos emi-
nentes y figuras excepcionales como e! Papa Juan XXIH, que dejan
su vida y su apertura al evangelio una estela de esperanza.

Pero ses posible o aconsejable el retorno en masa al régimen del
evangélico? Ei respeto mds clemental a la Palabra de Dios nos obliga
a plantear esta cuestién, sabiendo que ordinariamente la propiedad
privada es de derecho natural permitente. A veces puede ser obligatoria.
Nunca antisocial. Su razén de ser consiste en que por regla general es
aconsejable y a veces necesaria para la paz, en el grado que contribu-
ya a evitar conflictos y como estimulo saludable del trabajo. Pero hoy
las luchas sociales provienen més bien del derecho de la propiedad
privada que de la colectiva *. Como creyentes esperamos en que el di-
namismo sobrenatural de la Iglesia fundada por Criste puede implan-
tar cada vez con mds perfeccidn las normas evangélicas. Aun conser-
vando la propiedad familiar conveniente para la dignidad del jefe de
familia e imprescindible para el estimulo del trabajo, no parece utépico
pensar incluso en organizaciones cristianas sindicales y patronales, al-
gunas de éstas de radio internacional como la UNIAPAC (Unién In-
ternacional de Dirigentes de Empresa Cristianos) capaces de promover
una vida social semejante a la del régimen evangélico, donde la perso-
na actiie cada vez mds como administradora de Dios, santificindose los
hombres con el trabajo a las 6rdenes del Creador v duefio Unico de
las cosas.

IL—EL CRECIMIENTO DE LA IGLESIA Y LA POBREZA

1. FRATERNIDAD CRISTIANA DE LOS s, I.J1

La crisis de la pobreza evangélica es inherente al desarrollo de la
Iglesia previsto y anunciado por el Sefior en la pargbola de la cizafia

4. Tampoco hay dificultad especial para la organizacién laboral. Los Estados
modernos disponen de medios cada vez mds potentes de la distribucién del traba-
jo, en escalas que a grandes pasos se aproximan a una estructuracién social hasta
ahora desconocida. Mds dificoltad hay en evitar los riesgos de la acumulacién: de
poderes, aunque tampoco ésta parece insuperable. Hse obstdculo Hegd a ser mucho
mayor en los poderes civiles absolutos, gue cedieron ante las exigencias sociales del

mundc moderno.
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{Mat. 1324 ss). Cristo compara los descuidos de los fieles al «suefio
de los hombres» y Ia siembra de la cizafa a la actividad maléfica del
«enemigon. La plaga de la cizafia serd extirpada en el juicio final,
cuando el Sefior diga a los segadores: Recoged primero la cizafla y
atadla en gavillas para e! fuego, vy reunid el trigo en mi granero {(Ma-
teo 13,300

Uno de los portillos que aprovecha el enemigo para burlar la vi-
gilancia de los hombres dedicados a ila siembra del trigo se halla en
ia tendencia a la riqueza y al poder. El amor a los bienes tempo-
rales es obstdculo a Ja unién con Dios, de quien depende el creci-
miento de la semilla. Sin espiritu de oracidn no tiene sentido la vida
eucaristica, centro de la liturgla v germen fecundo de . la expansién y
del vigor de la fe. Por mds que haga el enemigo para burlar con en-
gafios la vigilancia de los ficles, es fdcil comprender la necesidad del
espiritu de pobreza y aun de la misma pobreza efectiva para el fo-
mento ‘de la vida de unién con Dios. Mas dificil es evitar la cizafa
del materialismo en el problema familiar y en el apostolado. La edu-
cacion. de los hijos y la actividad apostdlica, requieren dinero para el
crecimiento de Ia Iglesia y el sostenimiento de la familia. No debe-
mos ignorar la existencia de esta doble dificultad inherente al sacra-
mento del matrimonio y a la evangelizacién del mundo, pues el igno-
raria serfa un modo de facilitar la siembra de la confusion y de Ia
cizafia.

Los Doce tropezaron muy pronto con ambas dificultades, pero las
resolvieron con una doble solucién institucional y doctrinal. Institu-
cionalmente establecieron una distincidn basica en el sacramento del
orden, reservando para si y para sus sucesores el orden sacerdotal
o episcopal cuya funcién principal se halla en la celebracién del sa-
crificio eucaristico y en la predicacién solemne, puntos centrales de
ia vida de la Iglesia, y confiriendo a fieles escogidos por el pueblo
el sacramento del diaconado establecido para «el servicio de las mesas»
o la alimentacién corporal. Doctrinalmente, el sacramento del matri-
monio cristiano necesitaba como complemento sacramental al diaco-
nado, La familia cristiana resultaria muchas veces incapaz de aten-
der a la educacion de una descendencia numerosa sin la ayuda comu-
nitaria de la Iglesia prestada generosamente. Los Apéstoles atendie-
ron a esta necesidad y a la alimentacién de las viudas y pobres por
la institucién del diaconade. Para facilitar el cumplimiento de [a mi-
sion del diaconado, San Pablo formuld la ley econdmico-social de la
solicitud laboral impuesta por el hecho de nuestra pertenencia como
miembros al Cuerpo de Cristo.

«No deis entrada al diablo, El gue robaba, que no robe mds, sino
que se ocupe trabajando bien con sus manos para gue tenga para dar
al que sufre necesidads (Eph. 4,27.28),
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La Iglesia encontré la solucién doctrinal en el trabajo espiritua-
lizado, no en las riquezas acumuladas egoisticamente como fruto de
trabajo cotizado en dinero, garantia de prosperidad material. Bl tra-
bajo espiritualizado o humanizado del cristiano es la administracién
prudente de los bienes de la tierra para une mismao, para la familia
y para la sociedad. Sobre la ley del trabajo habfa de basarse tanto
el sacramento del matrimonio como el sacramento del diaconado
establecido treinta afios antes en la comunidad de Yerusalén. Fl tra-
bajo productivo, combinado con la caridad, fomentaba no la lucha de
clases, sino el respeto mutuo de todos esencial a la vida de la Iglesia,
ya que «la religion pura consiste en visitar huéifanos y viudas en su
tribulacién y guardar puro el corazén de este mumdos (Jac. 1,27). El
trabajo combinado con la caridad mediante el espiritu de pobreza y
desinterés podia santificar la vida conyugal dentro de las normas
evangélicas, como decia Pablo hacia el afio 56 a los Corintios:

«Lo que os dige, hermanos, es que ¢l tiempo es certo. Lo que hace
falta es que los gue tengan mujer, vivar como si no la tuviesan; los
que lteran, como si no loraran; los que gozan, como si no gozaran: ios
que usan de este mundo, como si ne o usaran. Este mumndo se acaban
(I Cor. 29-31}.

El trabajo, la pureza v el amor mutuo conjugados dentro de un
espiritu de elevacién de la materia propio de la pobreza evangélica
constitufan la esencia del pueble cristiano al finalizar la generacién
apostdlica. La Iglesia adornada con estas virtudes tenfa con la ben-
dicién de Dios todas las garantias de un crecimiento limpio y sin
cizafia, como pueblo escogido y separado del mundo, tal como pre-
sentaba Cristo a sus Apéstolos ante el Padre en la oracidn de I1a Cena,
al decirles: «Como no sois del mundo, sino que os he elegido del
mundo, el mundo os odia» (fo. 15,19). San Pedro consideraba a este
pueblo como sagrado vy clerical (1 Petr. 53: cfr. S. Ignat., Epistl. 11,2).
Por su parte el pueblo miraba a los Apéstoles como una superselec-
cién sacerdotal, docente y gubernativa, y «nadie se atrevia a unirse
con ellos, sino que el pueblo los magnificaba» (Ac. 5,13). Era la armo-
nia efecto de un respeto profundo, propio de los cristianos en sus re-
laciones mutuas (Rom. 12,10). :

Sobre este esquema institucional y doctrinal se eleva la estructura
orgénica de la Iglesia apostélica clasificable en tres grupos no del todo
separados entre si: el de los Apédstoles y sus sucesores, el de obispos
«locales» y los didconos, y el de los simples fieles. Los Apoéstoles y sus
superiores. El grupo que Hamamos de los obispos v de los diiconos.
hijos y casas con todos los bienes para servir a Cristo. La siembra
de 1a cizafia en este grupo argilirfa una grave negligencia y culpabilidad.
El grupo de los simples fieles, en cambio, ha de vivir en contacto con
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la materia y las necesidades de la vida temporal, La cizafia sobresem-
brada en este grupo, mas que descuido culpable en los mismos fieles
delata deficiencias de trabajo v organjzacién mds o menos evitables
mediante la solicitud de los pastores de la grey. Es la masa del pueblo
al que todos pertenecemos, si Dios no nos escoge para los grupos
superiores. El grupo que llamamos de los obispos v de los didconos
es el grupo intermedio, que en la edad apostdlica de cristinaos selec-
tos ordenados con el sacramento de orden episcopal o del diaconado,
de los que el Apdstol supone que presidan santa y respetablemente su
casa y sus hijos, para que puedan presidir del mismo modo 2 la co-
munidad cristiana. Iste grupe intermedio, que puede ser de cristia-
nos solteros o casados, sufrird en el decurso de la Iglesia las mayores
modificaciones. A los presbiteros se les exigird muy pronto la vida
de castidad que se hard también extensiva a los didconos, ocupados
folr su misién especifica primitiva «n los asuntos econdémicos de la
glesia:

«Ddel mismo modo {que los obispos) los didconos han de ser respe-
tables, no intrigantes ni acostumbrados a beber mucho, po 4dvidos de
ganancias sordidas, para que tengan el misterio de la fe en conciencia
pura. Pruébeseles primerc y administren sin queja de nadie, casados asi-
misme con mujeres dignas, sobrias y fieles en todo. Sean moendgamnos,
buenos gobernadores de sus casasr (§ Tim. 3,8-12).

Fl cuadre de la organizacion descrito en la Diduché coincide con estas instruc-
ciones paulinas. El Autor se preocupa de la asistencia a los peregrinos, pero
dando también instrucciomes para gue ni siquierg los peregrinos vivan de Ia
ociosidad (Didach), ed. Audet § 12,3). La institucidon del diaconado era Ia claye
de la organizacion terrena de la Iglesia, va que los Apoéstoles ¥ sU8 sucesorss en
el episcopade y sacerdocio, tenfan como oficio propic y caracteristico la predi-
cacidn y la liturgia eucaristica, v los simples fieles, aunque siempre considerados
como miembros activos, segin los dones naturales v sobrenaturales de gue estu-
vieran adornados, debfan preocuparse ne solo de Ia pertepencia a la Iglesia sino
también de su crecimiento. A Esteban y Felipe didconos, a Pable recién conver-
tido, ¥y a otros muchos cristianos de Ia masa de los creyentes les vemos cooperar
activamente en la formacién y sostenimiento de las nuevas comunidades.

En la lglesia apostdlica Iz estructuracién de la Iglesia corresponde a Ia des-
cripeién doctrinal que de ella hace San Pablo como cuerpe multimembre pero
dnico, donde cada uno: de los miembros tiene su funcién especifica, pero no de
tal mode que se desinteresen los vnos de los oiros, sino que todos ellos cooperen
arménicamente en la unidad de la accién integral promovida por el Espiritu Santo,
pues «todas estas cosas las hace un solo e idéntico Espiritu, dividiendo a cada
uno como quierer (1 Cor. 12,11). Esta unidad corporativa lleva comsigo que la
accién de la Iglesia en su crecimiento, aun teniendo en cuenta el gran relieve
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con gue des_tacaban fos Apdéstoles, sea profundamente popular ¥y andénima, como
ocurre siempre con la accién del pueblo.

2. "DiscrRMINACION EsPiRiTUAL (5. [ID

La organizacién apostSlica de Ja Iglesia perdura hacia el afio 100 luchando
por comservar su espiritu primitivo, como aparece por la carta de San Clemente
a los Corintios y por la Epistola de Bernabé, Mds tarde hacia el 140 aparecen
los opusculos apdcrifos compuestos por un hermano de Pio I, bajo el seudénimo
Pastor Hermas #. Hermas no se ocupa de la parte litdrgica, como Clemente, sino
de las actividades ordinarias de la vida y conducta de los fieles. La parte econd-
mica es objeto de la solicitud oficial del diaconado 5. Hermas reprende severamen-
te & jos didconos que se enriquecen con los bienes de las viudas v de los huér.
fanos. Todos, comenzando por el obispo, deben ejercitar una caridad BENErosa con
los pobres y los huéspedes, acogiéndoles en casa. Los profetas que cobran por
su ministerio demuesiran con ello gue son falsos profetas. La vida cristiana se
desarrolla come una gran familia, donde los unos zman a los otros con un
amor abierto sin sofismas, sin egoismos, sin intenciones torcidas, con una since-
ridad que se manifiesta en la confesion de las culpas peguefins o grandes a la
Iglesia. Todo es patente entre fos hermanos 7. En este ambiente de unidad y de
wmor provenientes de Dios, el ejercicio de la pobreza evangélica es una conse-
cuencia conmatural y al mismo tiempo un presupuesto de ka vida de la Iglesia.
La intervencién divina se¢ hace manifiesta en el opdsculo entregade a Clemente
y a Grapte. Cristo se halla presente a la construccidn de la Iglesia que se yergue
mediante la superposicidn de las piedras, que simbolizan a los cristianos santos.
El amor mutuc y la pobreza evangélica no dan lugar z Iz siembra de la cizafa
en el campo de- trigo de Ta Iglesia #,

Hacia el 200 ¢l crecimiento del Cristianismo entra en una fase nueva de
antagonismo con Ia cultura griega duefa hasta entonces del Imperio. Escritores

% En forma apocaliptica describe sus propios azares econdmicos y religiosos,
con las instrucciones recibidas en visiones. En estas apariciones le habla la Iglesia
en figura de matrona venerable, anciana y siempre joven, Son escritos que abarcan
varios pontificados. Uno de ellos debe entregdrselo al obispo Clemente para que lo
comunique a los demds obispos v a la diaconisa Grapte, para instrucciones de Ias
viudas y huérfanos. (Hermas, Vis, II, 4, 3)

& Simil. 1X, 27, 2.

" La mayor culpa de Hermas es la conducta poco arreglada de sus hijos,
Dios actida en los fieles sin mdés reglamentos gue la fe y ¢l amor, La estructura
jerdrguica comprende junto a los apostoles a los obispos, doctores v dideonos, a
quienes amonesta el profeta por encargo de la Iglesia, viéndose para ello precisado
a ocppar el puesto de preferencia, pero no caando & quiera, sino cuando Dios se
lo manda. Sélo los falsos profetas contestan a las preguritas dirigidas por los hom-
bres. (Vis, I, 5,1; Simil IX, 26, 2: Vis. HI, 1, 8)

5 Bl enemigo hace su aparicién con los encratitas v marcionistas precursores
de Mani, de Prisciliano y de los albigenses, al condenar como male ¢l sacramento
del matrimonio, pero el movimiento aborta v el Cristianismo sigue su ruta lu-
minosa hacia Dios.
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como Galeno, Marco Aurelic v sobre todo Celso lanzan obras de critica anti-
cristiana. Las apologias del 5. 11 no bastan para responder al nuevo atague diri-
gido contra el pueblo cristiano. Se le desprecia como masa popular inculta v pobre,
que trata de llamar Ia atencidn por su fanatismo y sus alardes de religiosidad
exagerada. La situacidn era especialmente tensa en Alejandrfa, por haber ingre-
sado en el seno de la Iglesia muchedumbres inmensas de gente plebeya e inculta.
En ¢l fondo se atacaba a la Iglesia por fa inferioridad social y por la pobreza
cofectiva de los fieles. Los representantes de la escuela catequética alejandrina,
especialmente Clemente Alejandrine y Origenes se sintieron avergenzados; la verdad
era que en la masa de los fieles habia mucha ignorancia y miseria. Para defen-
der al cristianismo, pensaron en la oportunidad de contraatacar al helenismo con
sus propias armas culturales, s decir, con los despojos de la cultura helénica,
que QOrigenes stmboliza en su exégesis alegdrica con la «bells cautivar, apresada
por el verdadero Israel, que es [a Iglesia, en la conquista de Capadn.

La aventura exegética de Origenes es arriesgada ¥. Origenes ensalzaba las wir-
todes individuales del amor de Dios v de la pobreza desentendiéndose de Ia
Tglesia come pueblo, formado por justos y pecadores, cultos ¢ incultos. Este
pucble quedaba injkustamemf: menospreciado y desamparado por la nueva apolo-
gética de Origenes. Su concepto de lglesin era excesive v aun exclugsivamente
eseatelégico 10

El método alegérico era utilizado por ambos rivales: por parte def hele-
mismo, para disimular las monstruosidades de la mitologia religiosa antigua, inter-
pretandolas como mera alegoria. Por parte de Origenes, para evitar 105 atagues con-
tra la incnltura masiva del cristianismo, entendiende por verdaderos cristianos sélo
a los perfectos, que se unen a Cristo con un conocimiento profundo de la Escritura
v con una pureza absoluta del corazom.

L0 En su exposicién del Cantar de los Cantares, Origenes ve representada a fa
Iglesia en la Esposa congregada de los gentiles. (Véase Origenes, In canfica, Hom,
2. 3; OGS 45, 23-25; MG 13, 49 B, Cfr, Hom. 1, 7; CGS 39, 3 ss.), mientras que
¢l Salvador es hijo de la Sinagoga. En otro pasaje el aima, figura de la Iglesia, es
la que se unc a Hsposo (Origenes, In. Gen. Hom. 10, 5; CGS, 99, 23; MG 12,
220, Cfr. H. de Lubac Exegese medievale 11, 560; Theologia, 41). Estas interpre-
taciones son defendibles, pero no explican la divinizacién de todo el Cuerpo de la
Iglesia por ef Espiritu Santo. Origenes no admite esa transformabilidad intrinseca
efectuada por el poder infinito de Dios. La transformabilidad inirinseca del ser y
In infinitud divina son conceptos que rechaza como inadmisibles. Su actitud res-
ponde a resabios de! penmsumiente helénico, que no acertd a cristianizar. Los cris-
tianos del pueblo, apegado a la materfa no son capaces de pertenecer a la Iglesia
celeste, vipica que le interesa a Origenes.

La distancia que hay del Pastor Hermae a Origenes se puede medir por la estima
que tiene de los persomajes de Hermas, Clement Romane v la diaconisa Grapte.
Hermas habla de ellos con el mayor respeto, De Orfgenes no se puede decir esto:

B

«Grapte es la encargada de amonestar a los huérfanos y a las viu
das, primeramente con la inteligencia del sentido literal, por el que se
amonesta a las almas pueriles, que todavia no merecieron tener por Pa-
dre a Dios. Por eso se Haman huérfanos. Las viudas son aquellas que se
separaron de aquel mal vardn al que estuvieron unidas ilicitamente, pero
permanecen viudas perque po han avanzado hasta unirse al esposo ce-
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La lglesia aparece dividida en diversos estamentos. El Espiritu Santo ensefia
& las almas bien dispuestas, pero no forma con ellas un verdadero Cuerpo mis-
tico, Al ensefiar, comunica Iz ciencia por la Escritura o por
mente. En todo caso es una ciencia superior a la helénica, que en dltimo término
es tributaria de Moisés. La defensa que hizo Origenes de la cultura cristiana
causé profunda impresién en los medios intelectuales, pero n
ditar a la masa de los creventes pobres e incultos, v ni siquiera a la jerarquia
eclesidstica como tal, Origenes se presenta como un aristéerata. La critica amarga
con que reprende la conducta de log obispos. sacerdotes y didconos nace de un
espirity gue no se solidariza con Ia Iglesia. Eso no gquita que exija que a cada
uno se le honre conforme al grado que ocupa. Fl evangelio de Origenes no es
para el pueblo, sino para los espiritus selectos, para la aristocracig espiritual. Fn
sus obras no resalta lz unidad comunicada por Dios a la Iglesia ''. La faltz de

unidad se refleja necesariamente en el sistema econdmico del cuerpo de la Iglesia
por el contraste de Ins clases 32,

si mismo directa-

O servia para acre.

Origenes era el representante de Ia gnosis cristiana. gue come toda gnosis
debia ser patrimonio de espiritus privilegiados capaces de rivalizar con ef hele-
nismo. Freate a Orjgenes siguid atin subsistiendo la tradicidon cristiana preceden-
te, que se integraba con la Iglesia celeste y la terrena eminentemente pomuilar,
como en tiempo de los Apdstoles v del Pastor Hermae v consecuentemente recg-
losa contra todo alarde cultura o cientifico 12, '

lestial. En cambio Clemente recibe el encargo de enviar ¢l libro a los
que se separan del sentido literal a las ciudades del eXterior. que es como
decir a aguellas almas que comenzaron z edificarse sin el cuidado del
cuerpo v sin los deseos de la carnie. Finalmente Hermas recibe el encar-
g0 de anunciar a los presbiteros de Ia Iglesia de Cristo Io que habia
aprendido del Bspirity Santo no por libros, sino de viva voz. {Origenes.
De principiis 1TV, ¢ 2. n. 4; CGS 312, 3 s5)

Grapte, Clemente v Hermas aparecen a los ojos de Origenes en una jerarquia
ascendente, cuya graduacidn no se mide por el servicio prestado a la Iglesia, sino
por la calidad de los miembros a quienes se sirve.

1 Los neoplatdnicos paganos le echan en cara el no haber aprendide Ia su-
prema funcidn de] Uno, tema fundamental ¥ caracteristico del neoplatonismo en-
sefiado por Ammonio Saccas, cuya escuela frecuentd Origenes ya adulto.

2 Semin E. Hoonaer («A igreja e 4 Pobrezas, Rev. Ecfesiastica Brasiletra, 23
(1963) 382) wmientras dure el escindalo de los contrastes, de los privilegios v de
las desigualdades. la Iglesia serd de los pobres v humilladoss. Este aspecto de «los
contrastesr no lo supo evitar Orfgenes en su programa sin duda bien intencionado
¥ ¢n muchos aspectos meritorio, del ennoblecimiento espiritual del eristianismo,

Y La literstura popular de la Iglesia de los siglos IT y IH, fuera de algunos
monumentos mds destacados, como los de los apologetas y las cartas de San Ig-
nacio Midrtir, pertenecia al género humilde de escritos -de edificacidn anénimos por
su falta de valor literario y muchas veces apdcrifos v apocalipticos como FECUrso
de eficacia pastoral. Esta direccion popular de In ciencia cristiana no desaparecié
con el nacimiento de la literatura clentifica representada por Clemente de Alejan-
dria, Origenes, Tertuliano y Dionisio Alejandrino. En el siglo TIF aparecen libros
andnimos come las Pseudoclementinas, 1a Didaskalia de los Doce Apdstoles, las
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_Los rasgos que caracterizan a las obras de este género andnimo cristiano son
¢l respeto y adhesién a lo eclesial, a la unidad del pueblo y a sus tradiciones.
En eilas actia la Iglesia como pueblo concreto que vive en la tierra aungue
formando unidad con los héroes de la fe muertos que viven en el cielo en comu-
nicacién intima con Dios y la lglesia terrestre.

En lo doctrinal el representante mds conspicuc de este género literaric es el
Ps. Areopagita. Su concepcién unitariz de la doble Iglesia celeste vy terrestre estd
indicada en los titulos de dos de sus obras: La Jerarquia Celeste y La Ferarquia
Eclesidstica *, En la terrestre distingue como estados diversos a los Apdstoles, a sus
colaboradores y al laicade formado epor los que leman lag iglesias v ayudan
a los que los acercan entre si», ademds de los pecadores y apdsiatas y a los
catectimenos alin no incorporades a la Iglesia comeo miembros suyos. La funcidn
de acercamiento de los fieles es la alta misién de Ia Jerarquia. La denorminacion
del laicado come pleroma de la Iglesia recurre tres veces en la Jerarquia ecle-
sidstica (393 C425 C455 A)35. Estas ideas directamente relacionadas con el con-
cepto del pueblo cristiano, lo estdn indirectamente con Iz pobreza. Fn el s v
s¢ observard como al cambiar el concepto de pueblo, s¢ modifica radicalmente
el sisterna econdmico.

Orfgenes no negd las ideas del Areopagita. Su divergencia con el representan-
te de la tradicién no se halla en ideas concretas sino en la nueva orientacién
que conduce a la formacién de categorias profundamente diversificadas en la
Iglesia. Origenes, radicalmente asistemndtico, no concibe la Iglesia como una unidad

Constituciones Apostolicas y los libros Pseudoareopagiticos, con otros eseritos frag-
mentarios que pasan a la Catenge Patrum. El anonimato de estas obras no ey
casual. Forman un género literaric popular frecuente en los siglos anteriores y
posteriores al comienzo de la era cristiana. Los autores andnimos recogen ideas del
patrimonio comtin o narraciones de hechos més o menos admitidos por el pueblo o
elaborados por ellos mismos, y actdan como protagonistas de lo gue hoy se Hama
Formengeschichte. Los sisternas asi publicados carecen de la autoridad cientifica
inherente a la propiedad literaria de los autores conocidos, pero gozan de la efi-
cacia y difusion que da €l pueblo a lo que todos admiten v dicen como objeto de
tradicién universal de la opinién piublica, facilmente defendible con la tutela de
personajes célebres como los Apdstoles, Clemente Romano o el Areopagita.

14 El Anénimo (autor de estas obras) se distingue por la doctrina de la uni-
dad identificada con el Bien, fuente tinica divina de todas Ias cosas, entre ellag de
la Iglesia celeste y de la terrena.

15 En los tres casos se refiere a la participacién del pueblo todo en la litur-
gia. El pleroma de la Iglesia se halla en guerra conira el poder del demonio. Bl
Anénimo describe en la Carta VII a Criste como acompafado de los dngeles, dan-
do su mano a los pecadores apdstatas para que no sean arrastrados a fa sima infer-
nal por los demonios. En esta forma dice que se aparecié a Carpo, obispo de
Creta, a guien reprendié por desear la ruina de los dos apostatas (Epist. VII, 6;
MG 3, 1100). La Iglesia es la concordia v consonancia de los miembros de Cristo
en la obra de la salvacién (DN VII, 4; MG 3, 872 B), concordia unitiva movida
por el Espiritu Santo (EH, III, 7; MG 3, 472 B).
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divino-humana, celeste y terrestre, sino como grupos ajslados, donde la Iglesia
propiamente seria como el alma que se une con Dios 15,

La doble orientacién exegética del Andnimo ¥ de Origenes delata una crisis
importante del s. m en el concepto de Iglesia, pues los miembros de la Iglesia
clasificados antes por las funciones que realizaban aparecen ahora agrupados cop
criterios de orden moral v cultural en santos y pecadores, sabios e ignorantes,

16 Esta doble orientacidén aparece en la interpretacidn qQue tanto el Andnimo

como Origenes dan de Ia pardbola del hijo prédige. {Este comentario se halla en
las Catenae graec. Patrum in N. T. de 1. A. Cramer IL-Oxford (1844), pp. 117-121,
a nombre del Anepigrafe (= Andénimo)] En la p. 121 intercala la critica de Cirile
Alejandrino. Para la interpretacidn del Becerro, védse Origenes, In Ter. Hom. 1, 2
CGS 283, 9.

No pretendemos aqui demostrar que el Andnimo comentador de la pardbola
del hijo prédigo se idéntifica con el autor anénimo de las obras areopagiticas.
Es ciertamente un comentador cuya exdgesis tiene todavia autoridad, tanfo en
Oriente como en QOccidente, en el siglo IV, frente a la exépesis de Origencs. Re-
presentan por lo tanto dos concepciones de la Tglesia vigentes en el siglo HI: la
origenista, que considera como Jglesia a las almas nobles v encumbradas, ¥y la
arcopagitica, que ante todo trata de salvar Ja unidad de la Iglesia como obra de
Dios unificador. Sobre este aspecto, del Areopagitismo puede verse nuestro optiscu-
lo Ecumenismo y Tradicién, Burcos-ORa (1962). Ambos comentadores convienen
en que el padre representa en la pardbola al Padre celestial. Convienen, ademds, tal
vez como testigos de la tradicién, en gue el becerre cebado represenia a Cristo eu-
caristico, sacrificado en la cruz. La coincidencia es menos perfecta en fos merce-
narios. Seglin Origenes representan a los. dngeles que celebran en el cielo la con-
version de un pecador que hace penitencia. Para el Andmico sepresenta también
a los sacerdotes vy a los fieles, que asimismo celebran en la tierra la vuelta del
pecador. La doctrina de la Iglesia celeste y terrestre es bdsica para el Andnimo.
Las diferentes orientaciones de amboes comentaristas se. hacen patentes en los dos
hermanos. El menor de ellos, para el Andnimo representa a todo pecador. Para.
Origenes es el pueblo gentil que viene del paganismo, no come el Becerfro sacrifi-
cado preocedente de Abraham vy los Patriarcas. En cuanto al mavyor, para Origenes
es ¢} pueblo judio, envidicso de gue el Reino de Dios se dilate en ¢l mundo geritil.
Como se ve, Origenes sigue en su exdgesis su sistema polémico contra el hele-
nismo., El Andnimo prescinde de esa polémica sistemdtica. Bl hermano mayor sim-
boliza en su exégesis al Justo por excelencia. Sélo a él le puede decir ¢l Padre:
«Fodo lo mio es tuyor, v sélo El puede decir.al Padre: «Nunca me has dado un
cebritiilo para comerle con mis amigos»; es decir, fuera de nuestra total convi-
vencia de siempre. Solo El puede tener quejas y le corresponde tenerlas acerca de
la conducta de su hermano menor, que ha despilfarrade la sustancia o berencia del
Padre. El hermano mayor lo <debe reparar tedo con su vida y su vergiienza, sa-
crificado en 1a cruz. Sélo el Justo por antonomasia forma en su derredor al pueblo
de Dios saivado del pecado. La infinitud de su sacrificio es Ia que sin mengua de
la herencia divina cubre la pérdida del pecado. Las guejas del hermano mayor, se-
gin el Andnimo, son modos de hablar de quien estd dispuesto a dar su vida por
¢l herniapo menor para contente del Padre, que le pide el carificio del amor.

Los comentaristas posteriores recogen ambds interpretaciones. Ninguna de ellas
satisface a San Cirilo’ Alejandrino. Las desecha después de haberlas discutido, aun
cuando preserita menos objeciones @ la exégesis de Origenes. San Jerénimo le es fa-
vorable. San Ambrosio sigie a Origenes, pero considera admisible varios elemien-
tos 'de 1a exégesis dél Andnimo. Eutimio, mis __tagd-e,- al Anénimo cuando c§ espi-
ritu dél arcopapitismo se ba impuesto en la Iglesia én contra «de la tendencia ori-
genista. : ’
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El Andpimo considera estas agrupaciones comce medidas disciplinares eventuales
mientras que Orfgenes hace de ellas barreras de discriminacién permanente. La
litergia parece haber seguido tedavia el criterio unmitario tradicional, sin la dis-
tincidn de personas censuradas por Santiago (fac, 2,1.9). Pero insensiblemente cunde
el criterio diferenciador de Origenes, ya que al mismo fiempo la autoridad guber-
nativa de los obispos y Ia vida de los monjes y clérigos se separaba de Ia vida
comin de los fieles. Esta separacién o discriminacién se hizo por partes. Pri-
meramente se diferencié de la plebs christiana la jerarqguia sacerdotal con el dia-
conado y ¢l monacato mediante la abstencidn o prohibicién de la vida matrimo-
nial ¥ de la conveniencia social de hombres consagrados con mujeres 37, Esta direc-
cién se impondriz en lo sucesivo, entendiendo por clero sélo a los fieles espe-
cialmente dedicados al servicio divine como en Ac¢r. 1,17. La denominacidn de
clero aplicada a todo el pueblo cristiano como en 1 Petr. 1,13 y en los textos
paulinos sobre la vida continente de los casados para dedicarse a la oracidn, se
consideraria ajena 2 la legislacidn y lenguaje propic de la lIglesia. Este primer
paso de la clericalizacion eclesidstica pedia como consecuencia un segundo pasc
en e} que s¢ aplicaran Ias normas estrictas de la pobreza evangélica con ¢l misme
rigor que las normas de la vida continente. Si la vida santa matrimonial era
ajena al servicio divine del sacerdote y del didconc para ser continentes, la renun-
cia a los bienes materiales debia serlo del mismo modo para ser pobres de espi-
ritu. Este segundo paso encaminado a separar totalmente al clero de la wida
secular, tuvo resultados muy relativos.

3. CONTRASTES ENTRE CLERO Y PUEBLO {(SS. IV/vI)

L.a discriminacién del clero y del pueblo fiel se llevé a cabo en
el 5. v en una forma mucho mds eficaz como consecuencia de la paz
de la lIglesia decretada el 313 en el Edicto. de Mildn.

La paz de Constantino abrié una nueva era en el crecimiento de
la Iglesia por la rdpida cristianizacién de las masas, v mds todavia
por el conato de cristianizacidn de las instituciones imperiales. Cons-
tantino comenzé a Hamarse, como refiere Fusebio, el Obispo de lo
exterior, aun sin estar bautizado. Como obispo trataba a los otros
obispos como hermanos carisimos, adoptando dentro del Cristianis-
mo la misma actitud dominadora propia de los emperadores en Ia
antigua religion romana. Esto constituye el Cesaropaismo inaugurado
por Constantino como una alianza indestructible del Imperio con la
religién de Cristo, $i como emperador era duefio de todos los bienes
del suelo del Imperio, le competia la misma propiedad-universal o alto
dominio dentro del régimen econdmico cristiano. El Papa no se opuso
a’esta concepcidn de Constantino, como lo harfa més tarde San Am-
brosio contra las fuerzas imperiales que trataban de aduefiarse violen-

.17 Un documente de esta disciplina discriminadora es la obra del Ps. Cipria-
no del siglo IH: De singularitate clericorum {(CSEL, 3, 3). Origenes segufa &l mis-
mo criterio (In Jer. 11, 3); lo mismo harfa mds tarde San Jerdnimo (Epist. 52, 5)
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tamente de las iglesias de Milan. EI respeto <de Constantino hacia
sus hermanos los obispos y los demss miembros del clero se manifestd
haciéndoles jueces competentes para los asuntos de la fe y del orden
de la Iglesia y librando al mismo tiempo a los clérigos de las cargas
civiles. Ademds les concedié importantes subsidios pecuniarios y trans-
formé en basilicas sagradas sus palacios lateranenses y vaticano, ade-
més de las basilicas de Tréveris y del Santo Sepuicro de Jerusalén,
que dieron comienzo a la manifestacién monumental de la Iglesia
catélica y de su culto. Con estos privilegios el clero, constituido ya
en el s. Il en una posicién separada y superior de la Tglesia en su
régimen interno, ascendia también en lo temporal a un rango social
superior de altos funcionarios reconocidos por el Estado. La Iglesia
comenzaba a admitir en su seno una profunda diferenciacién de con-
trastes formada por clases tan heterogéneas como el Imperio %,

El efecto mds sensible del desnivel entre clero v pueblo consistié
en la dificultad creciente de la préactica total de la vida evangélica
por parte del pueblo y en su alejamiento de la colaboracién eclesids-
tica en la cristianizacidon del mundo. Resultaba una verdadera utopia
para las grandes masas del mundo laical la prictica generalizada de la
pobreza colectiva mediante una ley del trabajo orginicamente dis-
tribuido, como lo habfa practicado la Iglesia de los primeros siglos
cuando era ante el Imperio un collegium inlicitum incapaz de poseer
bienes ante el Derecho Romano, pero acuciados por la misma situa-
cion de excepcién a sostenerse fraternalmente unidos por el evangelio
y la caridad de Cristo. El estado llano de la Iglesia se veia privado de
la asistencia del diaconado, institucién eminentemente popular por la
misma esencia de su sacramento, ya que ahora los didconos forma-
ban parte social y religiosamente del grado jerdrquico eclesisstico y
civilmente reconocido. El diaconado quedd en la Iglesia como un 6rga-
no atrofiado. Cierto que la Iglesia fomentd adn durante muchos siglos
el ejercicio de la caridad mediante las Hamadas diaconfas y otras ins-

1% El profundo cambio de la estructura de la lglesia introducido por Cons-
tantino y confirmado en los dos siglos siguientes se puede ver en F. X. Seppelt,
Der Aufstieg des Papstums, Leipzig (1963), especialmente en el cap. IH, dedicado
a Constantine y Silvestre, Ya el cambio lo habia notado Sudrez en ¢l capitilo de-
dicado al origen de los réditos de los bienes inmuebles (De iustitia, q. 142 ed. J.
Giers, Freiburg (1958), pp. 47-70). Los escoldsticos, unos defendian que os bie-
nes inmuebles se dan a los prelados, le mismo que Constantino, para el uso ho-
norifico del estado eclesidstico v de las Iglesias. Otros defendian que Jos ecle-
sidsticos debian usarlos para el culto, para los pobres Y para su modesta susten-
tacidén, conforme a la jntencién piadosa v prudente de los donantes, Hasta Cons-
tantine eran bienes colectivos de los que querian vivir comunitarfamente. San
Fuan Criséstomo, entre otros Padres, ensefia que todo hombre, lo mismo que la
Iglesia, es sélo administrador de los bienes (p. 60).
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tituciones afines, Pero ya no era la organizacién social nacida del
mismo pueblo, con las consiguientes vinculaciones de justicia social.
El régimen de la propiedad privada entendida en su sentido romano
y controlada por el alto dominio universal del BEmperador, ponia al
pueblo cristiano y no cristiano en un régimen econdmico histérica
y radicalmente capitalista, del que sélo era posible librarse por dos
caminos, que son el de ia caridad personalmente practicada con el
menesteroso y el de refugiarse previa renuncia a la vida conyugal,
en los enclaves privilegiados del monacato y del clero formados el
primero por el herofsmo de la renuncia y el segundo por la santidad
sacerdotal favorecida por los privilegios estatales. Dentro de la alian-
za entre el Imperio v la Iglesia no cabfa mas sistema que el de los
contrastes. El Emperador podia favorecer con privilegios al sacerdo-
cio cristiano como lo habia hecho con el pagano, pero no podia esta-
blecer dos categorias de ciudadanos, gentiles y cristianos. Lo unico
que podfa hacer e hizo fue reconocer como collegia licita las pias fun-
daciones creadas por cristianos generosos bajo el amparo y aproba-
cidn de la lglesia,

Pero este mismo reconocimiento habia de ser més tarde ocasion
de conflictos eclesidstico-civiles, que explican en parte Ia disciplina
econdémica implantada por Gelasio hacia el 494, El afio 483 prohibid
Odoacro a todos los papas la enajenacion de los bienes eclesidsticos
y aun de los ornamentos de las iglesias, con penas tanto para los ven-
dedores como para los compradores **, El Papa Symmaco para defen-
derse de toda sospecha de simonia a si y a sus sucesores, dio un
decreto por el cual ni el mismo Symmaco ni sucesor alguno en la
Ciatedra de Pedro podria en adelante vender ni cambiar ningtin bien
eclesidstico grande ni pequefio, ni podria dar en usufructo o arriendo
Teodorico dio validez civil al decreto de Symmaco *°. La medida de

9 Tl Papa Félix I aceptd el edicte, aungue su sucesor Gelasio probablemen-
te no quiso transigir con esta intromision regia explicable en el siglo IV, pero sor-
prendente a fines del siglo V., Su sucesor, ¢l Papa Symmaco, fue acusado de con-
travenir este decreto por los fautores del cisma lauremtino, que trataron de depo-
nerle con ¢l apoyo de Teodorico. Bl 23 de octubre del 502 se abrié ¢l sinodo ro-
mano V bajo Symmaco para juzgar al Papa, gue hizo leer al didcono Hormisdas
{su sucesor) e} decreto de Odoacro, Dos de los obispod més prestigiosos declararon
invalido el edicto, diciendo que no habia sido suscrito por ningtin papa, y ningin
laico tenia derecho a ingerirse en asuntos de bienes eclesidsticos. Seglin los cdnones
antignos no lo podian bacer ni los obispos sin el consentimiento de metropolita-
nos o primados. Bl Sinodo se adhirié a esta declaracidn, inspirdindose en el prin-
tipio ePrima sedes non iudicarurs, progagadv por aquelios afios con las falsas actas
del Concilio de Sinuesa contra Marcelo I

2% MonGermHist. Leges v 169.
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Symmaco fue el origen del acrecentamiento de los bienes eclesidsticos
y mds tarde con los carolingios, ocasién de innumerables transaccio-
nes. El tiempo, gran aliado de! sembrador de la cizafia. encontraria
medios para burlar la vigilancia de los servidores de Dios, hasta que
la mala yerba sea arrojada al fuego, vy los dngeles revinan el trigo
puro del evangelio.




