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ISSN 0015 6043

NOTA DEL DIRECTOR

La Revista de Fomento Social, creada en 1946 por los jesuitas del Centro Fomento
Social de Madrid, y cuya gestién y edicién fue asumida desde 1991 por la Uni-
versidad Loyola Andalucia, es una de las publicaciones de mayor recorrido de la
universidad espafiola, y de hecho es la revista académica mas antigua de Espaia
de publicacién ininterrumpida.

Desde su creacién, pero especialmente a partir de ese afio 1991, la Revista de Fomento
Social ha ido evolucionando y adaptando sus contenidos y su funcionamiento a los
cambios del entorno académico y de la propia sociedad, manteniéndose siempre
fiel a su naturaleza, y respondiendo al encargo recibido desde la Compafia de
Jesus de garantizar que desde ella se siguiera aportando perspectivay profundidad
sobre las cuestiones del campo social que preocupan a nuestra sociedad.

Ese doble cardcter de mantenimiento de su naturaleza, y al mismo tiempo de capa-
cidad de evolucién, marca la necesidad de emprender ahora un nuevo momento
para la Revista. Uno de los factores que condicionan esta necesaria evolucién es
la realidad de las publicaciones académicas en la actualidad, que implica el forta-
lecimiento de su capacidad de impacto, y que obliga a revisar en profundidad los
mecanismos de funcionamiento, gestién y difusién de la Revista de Fomento Social,
ya que no se debe olvidar que cumplir con su finalidad (aportar “perspectiva y
profundidad sobre las cuestiones del campo social”) necesita ineludiblemente de
suficientes niveles de impacto en el mundo universitario.

Resultado directo de esta revisién ha sido la decisién de transformar la Revista de
Fomento Social en una publicacién digital de acceso total, cumpliendo por tanto
con los requisitos de acceso abierto que se estan generalizando en el dmbito aca-
démico. Este hecho supone en consecuencia el fin de las suscripciones pagadas a
partir del préximo ndmero, el primero del afio 2019. Es innegable que el hecho de
dejar de publicar la Revista en papel esté también fundamentado en la necesidad
de reducir el uso de éste, y por tanto su impacto ecolégico.
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El otro cambio que va a caracterizar a la Revista a partir de su préximo némero
es una imprescindible evolucién del concepto de Fomento Social (una traduccién
a los nuevos tiempos), que, siendo fiel a su historia, serd una tarea continuada,
como proceso de reflexién, de quienes estemos involucrados en su gestién y en
la definicién de sus orientaciones editoriales, pero que sin duda va a conllevar
un acercamiento hacia un andlisis innovador y pluridisciplinar del desarrollo, un
campo de estudio que es ademds central y diferenciador para la Universidad en
la que descansa la gestién de la Revista, la Loyola Andalucia.

Esperamos que estos cambios aumenten el interés de lo que se publique entre sus
lectores tradicionales, y al mismo tiempo impulse el acercamiento de otros nuevos,
asi como la ampliacién de los investigadores que propongan publicar sus estudios
en ella. Seré responsabilidad de quienes estamos involucrados en la gestién de la
Revista de Fomento Social garantizar que estos procesos fortalezcan su impacto
social y su capacidad de aportacién al cambio estructural de nuestra sociedad,
y por tanto afianzar el que gracias a estos cambios no solo mantiene, sino que
refuerza la naturaleza con la que fue creada.
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ESTUDIOS

Un ensayo sobre la Laudato si’ y su contribucion a la
conciencia ambiental'

Eduardo Moyano Estrada’

Resumen: En un contexto como el actual en el que hay una crisis de las grandes identidades
predominando una diversidad de pequefias identidades excluyentes y adaptativas, cabe
observar en torno a los valores relacionados con el medio ambiente algunos atisbos de
construccién de una nueva identidad, més universalista, incluyente y estable, al posibilitar
que, en torno a ella, se vaya definiendo una serie de valores compartidos a partir de los
cudles los ciudadanos expresen y orienten sus comportamientos tanto individuales, como
colectivos. De eso es precisamente de lo que habla la enciclica Laudato si’ del Papa Francisco,
este trabajo se centra en analizar dicha enciclica y valorar su contribucién a la conciencia
ambiental de la ciudadania y a la construccién de nuevos valores compartidos en torno a
los problemas del medio ambiente.

Palabras clave: Identidades, conciencia ambiental, ciudadania, Laudato si’, Papa Francisco.

Fecha de recepcion: |9 de diciembre de 2017.

Fecha de admisién definitiva: 19 de julio de 2018.

! Este articulo se basa en la conferencia pronunciada por el autor el 19 de diciembre de 2017 en
el ciclo “La memoria de Europa: nuevas y viejas identidades”, organizado por el Aula de Religién y
Humanismo de la Universidad de Cérdoba.

2|nstituto de Estudios Sociales Avanzados (IESA). Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC).
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Un ensayo sobre la Laudato si’ y su contribucion a la conciencia ambiental

An essay on Laudato si' and its contribution
to environmental awareness

Abstract: It is worth noting that in a context
like today’s, where big identities are in
crisis and small, exclusive and adaptive
identities predominate, there is a glimpse
of a new identity under construction, built
around values related to the environment. It
is more universalist, inclusive and stable in
comparison and allows a series of shared
values to be defined, which enable citizens
to model and express their individual as well
as collective behavior. This is precisely what
the encyclical Laudato si” by Pope Francis is
about. The focus of this paper is to analyze
said encyclical and to value its contribution
to citizens’ environmental awareness and the
construction of new shared values relating to
environmental issues.

Key words: [dentities, environmental awareness,
Laudato si', Pope Francis.

I. Introduccion

Un essai sur Laudato si' et sa contribution &
la sensibilisation & I'environnement

Résumé: Il est & noter que dans un contexte
comme celui d’avjourd’hui, ob les grandes
identités sont en crise et ob prédominent les
petites identités exclusives et adaptatives, il
semble y avoir des indices d'une nouvelle
identité en construction, construite autour de
valeurs relatives & I’environnement. Il est plus
universaliste, inclusif et stable car il permet
de définir une série de valeurs communes
qui permettent aux citoyens d’orienter et
d’exprimer leur comportement individuel
aussi bien que collectif. C'est exactement de
cela qu'il s'agit dans I'encyclique Laudato si’
du Pape Frangois. Le présent document est
axé sur |'analyse de cefte encyclique et sur la
valorisation de sa contribution & la sensibili-
sation des citoyens & I’environnement et & la
construction de nouvelles valeurs communes
en matiére d’environnement.

Mots clé: Identités, conscience écologique,
Laudato si', Pape Frangois.

En un mundo tan abierto y globalizado como el actual, es cada vez més dificil
encontrar grandes sistemas de valores compartidos que tengan la capacidad de
afirmar creencias, movilizar conciencias y orientar las acciones individuales de
forma permanente; es decir, encontrar identidades estables y universales que le
den sentido a la vida de los individuos y les permitan sentir que pertenecen a
comunidades mds amplias.

Es lo que sociélogos como F. Aguiar y A. de Francisco (“Identidad, normas e infe-
reses”, REIS, n° 104, 2003), denominan la “crisis de las identidades esencialistas
y estructurales” que habian sido la base sobre la que se construian los vinculos
identitarios de muchas personas. Para la concepcién esencialista, la identidad estaria
vinculada de modo permanente al sentimiento de perfenencia a una comunidad
ala que se le ctribuyen rasgos esenciales (cultura, tradiciones, re|igién, territorio,
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etnia,...), mientras que para la concepcién estructural, la identidad estaria aso-
ciada de manera estable a la posicién que ocupan los individuos en la estructura
socioecondmica, posicién que generaria un sentimiento de pertenencia al grupo
del que se forma parte (empresarios, trabajadores cudlificados, agricultores, ...)

Como reaccién al declive de estos dos grandes tipos de identidad, los individuos
de las sociedades contempordneas se estarian refugiando cada vez mds en una
variedad de pequefias identidades (mdltiples, fragmentadas, inestables, excluyen-
tes,...), vinculadas ya sea al territorio més préximo, ya sea a la comunidad més
cercana o a los grupos primarios (familia, amigos,...), sintiéndose seguros desde
esas fragiles atalayas como si fueran duefios de su pequefio mundo. La coexistencia
de estas nuevas identidades seria fruto del proceso de adaptacién a los distintos
contextos con los que tenemos que enfrentarnos en el dia a dia (en el mundo del
trcbcio, la po|itico, la familia, ...), de tal modo que uno puede convivir con distintas
identidades segun el lugar o el momento de su vida.

Esta crisis de las grandes identidades (y su corolario, la coexistencia de pequefias
identidades) se refleja en muchos émbitos de la vida contempordnea, y en particular
entodo lo que concierne a los nuevos sistemas de gobernanza supranacional que se
precisan para gestionar los grandes problemas asociados al proceso de globaliza-
cién. Se da la paradoja de unos gobernantes que, ante la reducida capacidad de
los Estados—nacién, tienen que apelar a la cooperacién supranacional y a grandes
sistemas de valores compartidos para hacer frente a problemas globales, pero que,
en la préctica, se ven impelidos a reconocer la fuerza de identidades nacionales
y/o locales que no pueden ser ignoradas a la hora de implementar acciones y
politicas. Es por eso que se plantean sistemas de gobernanza que, si se quiere
que sean eficaces, estén asentados en bases mds instrumentales que identitarias.

Un caso paradigmdtico es el proceso de construccién europea. Asi, en los actuales
debates sobre el complejo futuro de la UE, muchos analistas proponen abandonar
la aspiracién de una identidad europea, que no existe, y avanzar en un modelo
de infegracién menos esencialista, sino més posibilista e instrumental. Sefialan la
importancia de las raices nacionales, regionales e incluso locales, en la identidad
de los paises europeos, mostrando las dificultades de la UE para construir una
identidad europea que trascienda el dmbito de esas identidades de menor esca-
la, pero de gran voltaje (algunos, como J.I. Torreblanca, hablan incluso de una
“Europa sin europeos”).

Los que asi piensan, creen que es necesario, por tanto, convivir con la diversidad
de identidades nacionales/regionales/locales realmente existentes en la UE, parq,

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 443



Un ensayo sobre la Laudato si’ y su contribucion a la conciencia ambiental

a partir de ellas, ir construyendo una identidad europea, forjada sobre el yunque
de politicas comunes lo suficientemente transversales y atractivas por su eficacia,
como para que los ciudadanos de cualquier pais de la Unién puedan sentirse
identificados con ellas y con las instituciones de las que emanan.

De estas cosas trata este ensayo, y en él planteo la fesis siguiente: en un contexto
comoel actual en el que, como he sefialado, hay unacrisis de las grandes identidades
(esencialistas y estructurales) predominando una diversidad de pequefias identida-
des excluyentes y adaptativas, cabe observar en torno a los valores relacionados
con el medio ambiente algunos atisbos de construccién de una nueva identidad,
més universalista, incluyente y estable, al posibilitar que, en torno a ella, se vaya
definiendo una serie de valores compartidos a partir de los cuales los ciudadanos
expresen y orienten sus comportamientos tanto individuales, como colectivos.

Los valores de la defensa, conservacién y proteccién del medio ambiente entran
dentro de los denominados “valores postmaterialistas”, llamados asi a principios
de la década de 1990 por el sociélogo norteamericano Ronald Inglehart por ser
valores que no se centran en la satisfaccién de las necesidades materiales (vivienda,
alimentacién, vestido,....), sino en otras de carécter inmaterial (cultura, patrimonio
natural, paisaje, medio ambiente, ...).

El interés y preocupacién por los temas ambientales ya no se circunscribe sélo,
como antafio, a las poblaciones més acomodadas de los paises desarrollados, sino
que hoy se extiende por todos los paises, alcanzando a grupos sociales de menos
nivel de renta que se ven afectados por los problemas del deterioro de los recursos
naturales. De ese modo, la expansién de los valores ambientales permite a un ciu-
dadano de cualquier pais europeo compartir sus preocupaciones con ciudadanos
de otros paises del planeta respecto a temas como el cambio climdtico, la pérdida
de biodiversidad, el deterioro de los recursos naturales, ... y sentirse pertenecientes
a una comunidad mds amplia de intereses compartidos. Eso es lo que ocurre con
movimientos ecologistas como Green Peace o WWF-Adena, que atraviesan fronte-
ras, o con movimientos campesinos de dmbito internacional como Via Campesina.

El medio ambiente, su proteccién y conservacién, constituye hoy una fuerza
motriz de gran intensidad, capaz de agregar sentimientos, actitudes y acciones
mds allé de los otros tipos de identidades (culturales, religiosas, étnicas,...) que
cada ciudadano pueda tener. A diferencia de lo que ocurre con esos ofros tipos
de identidad, que son, en si mismos, excluyentes, la identidad en torno al medio
ambiente es inclusiva, ya que es una manera de interiorizar la preocupacién por
la Naturaleza, entendida como una “casa comin” que hay que cuidar, proteger
y conservar.
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A la interiorizacién de esos valores en el dmbito de la conciencia ciudadana,
ayudando a definir actitudes y a orientar comportamientos, contribuyen diversos
factores: unos, procedentes de la comunidad cientifica; otros, de los movimientos
sociales (ecologistas, conservacionistas, animalistas, ... ); otros, de las organizacio-
nes ciudadanas (plataformas vecinales, ...); otros de las administraciones publicas
(politicas de conservacién de espacios naturales, reservas de la biosfera, ...), no
faltando las que provienen de comunidades religiosas de diversa indole.

De eso es precisamente de lo que habla la enciclica Laudato si” del Papa Francisco,
publicada meses antes de la Cumbre del Clima de Paris (diciembre 2015). Mi ensayo
se centrard en analizar dicha enciclica y valorar su contribucién a la conciencia
ambiental de la ciudadania y a la construccién de nuevos valores compartidos en
torno a los problemas del medio ambiente.

En la primera parte, analizaré los problemas ambientales como problemas sociales
y desarrollaré el concepto de “conciencia ambiental”, que seré el marco de referen-
cia en el que situaré, en la segunda parte de mi articulo, el andlisis de la enciclica
Laudato si’. En esa segunda parte desglosaré algunos de los distintos capitulos en
los que se estructura la enciclica y mostraré en qué medida puede contribuir en la
sociedad del siglo XXI a la construccién de esa identidad universalista e inclusiva
a la que me refiero.

Finalmente, reflexionaré sobre sus potencialidades, pero también sobre las limita-
ciones de un documento como éste de la Laudato si’. Los que hayan tenido la opor-
tunidad de leerlo habran comprobado que es un documento de una extraordinaria
calidad literaria, rico en ideas y en sugerencias sobre el modo de acercar a los
creyentes al problema del cuidado de la “casa comdn” y de abrir sus conciencias
a un didlogo con otras comunidades, sean o no religiosas.

2. Dimension social de los problemas ambientales: la concien-
cia ambiental

En 2005, el autor de este articulo afirmaba, junto a M. Jiménez-Sdnchez, en el
libro Los andaluces y el medio ambiente, que “los problemas ambientales han
dejado de ser problemas estrictamente técnicos para convertirse en problemas
sociales que suscitan inferés y preocupacién entre la ciudadania”. Sefialaba
que, tradicionalmente, los problemas del medio ambiente han sido analizados
desde bases de tipo técnico (nivel de contaminacién de las aguas y el aire, nivel
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de erosién de los suelos, pérdida de biodiversidad,...), sin relacionarlos con
el modelo de desarrollo econémico ni poner énfasis en su dimensién social. Y
es por esto por lo que los estudios ambientales han sido, hasta recientemente,
campo exclusivo de las ciencias naturales (fisica, quimica, biologia,...) y de la
investigacién de base tecnolégica.

Hechos acontecidos en las dltimas décadas y que han tenido gran relevancia en la
opinién publica internacional, han provocado que los problemas ambientales se
vean como problemas que no estén desligados del modelo dominante de desarrollo,
sino que son una manifestacién del mismo.

Por ejemplo, los desastres ecolégicos producidos por petroleros, como el Exxon
Valdez (1989), en las costas de Alaska, el Mar Egeo (1991), en el mar Canté-
brico, o el Prestige (2003); las secuelas de las explosiones atémicas nucleares
y los escapes radioactivos en las centrales de Chernobil (1986) y Fukushima
(2011); el problema de la capa de ozono; el problema del calentamiento global
provocado por la emisién de gases de efecto invernadero; la contaminacién del
aire en las grandes aglomeraciones urbanas, el agotamiento de los recursos
naturales o las enfermedades vinculadas al consumo de alimentos (vacas locas,
gripe aviar,...) son algunos de estos hechos. Han mostrado con claridad que los
problemas ambientales no son resultado directo del funcionamiento del mundo
natural, sino consecuencia de la accién humana, es decir, de los sistemas eco-
némico—productivos vigentes y de opciones politicas concretas, asi como de los
estilos de vida dominantes.

Tales hechos reflejan también la dimensién internacional de muchos de los proble-
mas que afectan al medio ambiente, es decir, su interdependencia entre paises,
escapando al margen de maniobra de un gobierno aislado. Asimismo, han puesto
de manifiesto que no afectan por igual a todos los paises ni a todos los grupos
sociales, sino que encierran un profundo componente de desigualdad tanto en su
tratamiento, como en su solucién.

A ello ha contribuido sin duda las acciones de los cientificos y las movilizaciones de
los distintos movimientos sociales, especialmente del movimiento ecologista. Fruto
de ello se han ido generando informes de gran difusién sobre las limitaciones del
crecimiento econémico (por ejemplo, los ya clasicos informes del Club de Roma en
la década de 1970, o el celebérrimo Informe Brundtland “Nuestro futuro comin”,
publicado en 1987), asi como celebrado cumbres internacionales de gran reso-
nancia (como la Cumbre de Rio, en 1992, y su continuacién en Johannesburgo,
en 2002; o la citada Cumbre del Clima de Paris celebrada en 2015).
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Sea como fuere, y cual sea el enfoque teérico utilizado, el debate sobre los proble-
mas ambientales puede ordenarse a partir del concepto de “conciencia ambien-
tal”. Se trata de un concepto multidimensional en el que, desde una perspectiva
analitica y basdndonos en el trabajo de Elisa Chulid Rodrigo, pueden distinguirse
las siguientes cuatro dimensiones:

a) Dimensién afectiva, que recoge el sentimiento de identificacién y preocupacién
de los ciudadanos por el estado del medio ambiente.

b) Dimensién cognitiva, que se refiere al grado de informacién y conocimiento
de la poblacién en cuestiones relacionados con la problemética ambiental.

c) Dimensién conativa, que apela al dmbito de las politicas ambientales y a la
disposicién de los ciudadanos a aceptar el cambio en los modelos de desarrollo
y los costes personales asociados ello.

d) Dimensién activa, que abarca tanto la accién individual (consumo ecolégico,
ahorro de energia, reciclado de residuos domésticos,...), como la colectiva
(conductas de expresién de apoyo a la proteccién ambiental, colaboracién
con grupos que reivindican la defensa del medio ambiente,...).

Son estas cuatro dimensiones de la conciencia ambiental las que me van a permitir
analizar a continuacién la enciclica Laudato si’.

3. Sobre la enciclica Laudato si’

Como he sefialado, la enciclica Laudato si” se publicé en mayo de 2015, meses
antes de la firma del Acuerdo de Paris sobre el Clima, con una clara intencién de
influir en los debates que se iban a celebrar en dicha cumbre internacional y que
pretendian sustituir al Protocolo de Kioto (vigente desde 1997).

La importancia de la enciclica Laudato si” para el tema que nos ocupa (la proteccién
del medio ambiente como base de una identidad universalista e incluyente) radica
en tres aspectos: i) su amplia resonancia en la comunidad catélica de creyentes; i)
su vocacién de universalidad, al ser una apelacién al conjunto de los ciudadanos
(sean o no catélicos), y iii) la articulacién de su contenido temdtico en torno a las
distintas dimensiones constitutivas de la “conciencia ambiental”.
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3.1. Su resonancia y vocacion de universalidad

Respecto a su resonancia, es obvia la importancia que tienen las enciclicas papales,
dada la amplitud de la comunidad catélica de creyentes (la primera més grande
del mundo, con casi 1.300 millones de fieles, segin datos del Anuario Pontificio
de 2017, que equivalen al 17,7% de la poblacién mundial).

Su influyente red capilar extendida por los millares de parroquias que existen por
todo el mundo, asi como de los centros de ensefianza catélica y de las diversas
entidades asistenciales dependientes de la Iglesia, la convierte en una potente
fuerza de concienciacién social.

A lo largo de la historia contempordnea, enciclicas como la Rerum Novarum
(1891) del Papa Leén Xlll o la Quadragesimo Anno (1931) de Pio XI, tuvieron una
relevante consecuencia en la implicacién politica de los cristianos y dieron impul-
so a la formacién de los sindicatos catélicos y de distintas asociaciones politicas
(democracia cristiana) y sociales (ANCP) para hacer frente a finales del siglo XIX
y principios del siglo XX a la fuerza movilizadora del anarquismo y el marxismo
en sus variantes socialista y comunista. Més tarde el Papa Juan Pablo Il publicaria
la Centesimus annus (1991), conmemorando los cien afios de la Rerum Novarum,
una de las mds relevantes enciclicas papales.

Asimismo, la enciclica Pacem in Terri (1963) del Papa Juan XXIII, significé la acep-
tacién por la Iglesia de la Declaracién Universal de Derechos Humanos, y con ello
el impulso al cambio democrético en paises dominados por regimenes dictatoriales.
La enciclica Populorum Progressio (1967) de Pablo VI supuso el reconocimiento de
los problemas de la pobreza y la desigualdad como efecto del modelo de desarrollo
econémico, y significé un fuerte impulso al compromiso social de los catélicos en
los paises en via de desarrollo.

Pero, adiferencia de otras enciclicas o exhortaciones papales, dirigidas en exclusiva
a la comunidad de creyentes, la Laudato si’ no se dirige sélo a los catélicos, sino
que es una enciclica abierta al didlogo entre creyentes y no creyentes en torno
a los temas relacionados con la proteccién y conservacién del medio ambiente.

Justo en las primeras lineas sefiala el Papa Francisco que, si bien los deberes de
los cristianos con la Naturaleza forman parte de su fe, es necesario entrar “en
didlogo con todos sobre nuestra casa comin”, y recuerda que también “otras
iglesias y comunidades cristianas, como también otras religiones, han desarrollado
una profunda preocupacién y una valiosa reflexién sobre el tema de la ecologia”.
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Asimismo, agradece la reflexién de cientificos, filésofos, tedlogos y organizaciones
sociales, que han enriquecido el pensamiento de la Iglesia sobre estas cuestiones, e
invita a reconocer “la riqueza que las religiones pueden ofrecer para una ecologia
integral y para el desarrollo pleno del género humano”.

Es ahi, en esa vocacién de universalidad, donde radica la importancia de la enci-
clica Laudato si’ como fuente de una identidad transversal, inclusiva y estable, en
un mundo como el actual en el que, como he sefialado, se ha producido el declive
de las identidades esencialistas y estructurales que habian servido como asidero
de valores compartidos a los ciudadanos del pasado siglo XX.

3.2. Su contribucioén a la conciencia ambiental

Otra particularidad de la enciclica Laudato si” es que, a diferencia de otros infor-
mes cientificos sobre la situacién del medio ambiente (que se centran en aspectos
parciales o sectoriales), recoge de modo integral en su estructura y contenido,
referencias a las cuatro dimensiones de la “conciencia ambiental”: afectiva, cog-
nitiva, conativa y activa.

a) Su contribucién a la dimensién “afectiva” de la conciencia ambiental

Esta dimensién de la conciencia ambiental se refleja en lainspiracién franciscana de
la enciclica, donde el jesuita cardenal Bergoglio muestra la admiracién que siempre
ha sentido por la vida y obra del Santo de Asis. De hecho, haberse puesto como
nombre “Francisco” es ya sintomético del estilo que queria darle a su pontificado,
un estilo més cercano a la cultura de una orden mendicante como la franciscana,
que a la mds intelectual, elitista y militante de los jesuitas.

La enciclica comienza con la expresién Laudato si’ (Alabado seas mi sefior,...) que
es la frase con la que se inicia el bello “Cantico de las criaturas” de San Francisco
de Asis. En ella el Papa Francisco sefiala cémo el santo de Asis, en su hermoso
céntico, nos habla de nuestra hermana, nuestra madre tierra, “que nos sustenta y
gobierna, y produce diversos frutos con coloridas flores y hierbas”.

Pero inmediatamente la Enciclica nos lanza un primer aviso de alerta al sefialar
que “esta hermana tierra clama por el dafio que le provocamos a causa del uso
irresponsable y del abuso de los bienes que Dios ha puesto en ella”. Afiade que
“hemos crecido pensando que éramos sus propietarios y dominadores, autorizados
a expoliarla”, y que hemos olvidado que “nosotros mismos somos tierra, y que
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nuestro propio cuerpo estd constituido por los elementos del planeta, su aire es el
que nos da el aliento, y su agua la que nos vivifica y restaura”.

En este bello preémbulo, la Enciclica apela a los sentimientos de identificacién
de todos los seres humanos con la naturaleza, y manifiesta su preocupacién
por el deterioro y expolio que sufren los recursos naturales del planeta. Es esa
apelacién a que nos sintamos parte de la Naturaleza, entendida como “nuestra
casa com0n”, y a que sintamos como nuestros los problemas que afectan al me-
dio ambiente, el mejor ejemplo de cémo la enciclica contribuye a la dimensién
afectiva de la conciencia ambiental, generando una relacién de empatia con
los recursos naturales y orientando las conductas de los ciudadanos hacia un
uso racional y sostenible.

b) Su contribucion a la dimensién “cognitiva” de la conciencia ambiental

Pero la enciclica no se limita a apelar a los sentimientos de los ciudadanos para
que se identifiquen con los problemas del medio ambiente, sino que aporta in-
formacién para que la conciencia ambiental se desarrolle sobre bases cientificas
y objetivas.

De hecho en el capitulo 1 de la Laudato si” el Papa asume los descubrimientos
cientificos mds recientes en materia ambiental, y los desarrolla en varias secciones,
en las que no sélo trata de los problemas que suelen llamarse “macroecolégicos”
(cambio climdtico, capa de ozono, biodiversidad, deforestacién, ...), sino también
de los microeco|6gicos (gestién del agua, incendios forestales, residuos sélidos,
abandono de los campos,...). De los muchos temas que se tratan en la enciclica,
comentaré sélo algunos de ellos.

—El cambio climéatico

La enciclica sefiala expresamente que “el cambio climdtico es un problema global
con graves dimensiones ambientales, sociales, econémicas, distributivas y politi-
cas”, un problema éste que es “uno de los principales desafios actuales para la
humanidad”.

Reconoce que el clima es un bien comdn, de todos y para todos, pero no se olvida
de sefialar que el impacto més grave de su alteracién recae en los mas pobres,
afiadiendo, en clara denuncia, que muchos de los que “tienen mds recursos y
poder econémico o politico parecen concentrarse sobre todo en enmascarar los

450 ESTUDIOS



Eduardo Moyano Estrada

problemas o en ocultar los sintomas”. Como un imperativo moral afiade el Papa

Francisco que “la falta de reaccién ante estos dramas (...) es un signo de la pérdida

de aquel sentido de la responsabilidad por nuestros semejantes sobre el cual se
q lo de la resp p i

funda toda sociedad civil”.

—La cuestién del agua

En la enciclica, el Papa Francisco afirma con claridad que “el acceso al agua
potable y segura es un derecho humano bésico, fundamental y universal porque
determina la sobrevivencia de las personas, siendo por tanto condicién para el
ejercicio de los demds derechos humanos”. De manera contundente sefiala que
“privar a los pobres del acceso al agua es negarles el derecho ala vida, un derecho
radicado en su dignidad inalienable”. El agua es un recurso natural que tiene la
consideracién de “bien comin global”, pero su gestién tiene que hacerse a escala
local, mediante modelos publicos.

Como dice la enciclica:

mientras el orden mundial existente se muestra impotente para asumir responsabilidades,
la instancia local puede hacer una diferencia. Pues alli se puede generar una mayor
responsabilidad, un fuerte sentido comunitario, una especial capacidad de cuidado y
una creatividad mds generosa...

El riesgo es que, como también sefiala la enciclica,

mientras se deteriora constantemente la calidad del agua disponible, en algunos lugares
avanza la tendencia a privatizar este recurso escaso, convertido en mercancia que se
regula por las leyes del mercado.

—La pérdida de biodiversidad

El Papa Francisco denuncia en la Laudato si que “cada afio desaparecen miles
de especies vegetales y animales que ya no podremos conocer, y que nuestros
hijos ya no podrén ver, al quedar perdidas para siempre”. Y sefiala que estas
especies no son sélo eventuales recursos explotables, sino que tienen un valor en
si mismas, contribuyendo al equilibrio de los ecosistemas. Por eso denuncia que,
cuando los esfuerzos técnicos y cientificos se ponen al servicio de las finanzas y
el consumismo, “la tierra en que vivimos se vuelve menos rica y bella, y cada vez
mds limitada y gris” y cada vez mds frégil y vulnerable.

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 451



Un ensayo sobre la Laudato si’ y su contribucion a la conciencia ambiental

—La deuda ecologica

La enciclica afirma que “hay una auténtica deuda ecolégica”, sobre todo del Norte
en relacién con el Sur, y que, ante los problemas de cambio climdtico o del calen-
tamiento global, hay responsabilidades diversificadas”, siendo mucho mayores
las de los paises desarrollados.

Es muy importante esta dimensién cognitiva de la enciclica por cuanto se posiciona
claramente en contra de las posiciones “negacionistas”, y del lado de los avances
cientificos que reconocen el problema del cambio climético. El eco que este posicio-
namiento puede tener dentro de la comunidad catélica es de una fuerza extraordi-
naria, ya que da argumentos sélidos a los creyentes para salir al paso de los que
“niegan” la evidencia del calentamiento global. Ademds, exhorta a los pastores de
la Iglesia a concienciar a la comunidad de fieles en el sentimiento y preocupacién
por los problemas ambientales, haciéndolos participes del cuidado de la “casa
comin” de la que habla el Papa Francisco y que es el subtitulo de la Laudato si”.

c) Su contribucién a la dimensidn “conativa” de la conciencia ambiental

Ademés de ofrecer argumentos sélidos, basados en los avances cientificos sobre
los problemas del cambio climdtico y del deterioro de los recursos naturales, la
Enciclica hace un posicionamiento critico respecto de las politicas publicas, de-
nunciando su falta de eficacia por la priorizacién de los intereses econémicos.
Apela, por tanto, a la ciudadania para que exija de los gobernantes politicas mdas
eficientes en los temas ambientales.

En este sentido, el Papa Francisco se muestra profundamente impresionado por la
“debilidad de las reacciones frente a los dramas de tantas personas y poblaciones
provocados por el actual modelo de desarrollo”. Denuncia lo que llama “alegre
irresponsabilidad” en la que estamos instalados, asi como la escasa disposicién
a cambiar de estilo de vida, de modelo de produccién y consumo, planteando la
urgencia de “crear un sistema normativo que asegure la proteccién de los ecosiste-
mas”. Por eso, sefiala que “no miremos sélo los sinfomas, sino también las causas
mds profundas, en un didlogo con la filosofia y las ciencias humanas”.

En mi opinién, uno de los aspectos més interesantes de la Laudato si” en relacién
con esta dimensién conativa de la conciencia ambiental son las reflexiones que
hace el Papa Francisco sobre el modelo tecnolégico imperante. Reconoce que la
tecnologia contribuye a la mejora de las condiciones de vida, pero reconoce tam-
bién que da “a quienes tienen el conocimiento, y sobre todo el poder econémico
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de utilizarlo, un dominio impresionante sobre el conjunto de la humanidad y del
planeta entero”. Denuncia las légicas del dominio tecnocrético por cuanto son las
que llevan a destruir la naturaleza y a explotar a las personas y las poblaciones
mds débiles. “El paradigma tecnocrético, sefiala, tiende a ejercer también su
dominio sobre la economia y la politica” impidiendo reconocer que el “mercado
por si mismo no garantiza el desarrollo humano integral ni la inclusién social”.

Todas esas reflexiones convergen en el reconocimiento de que en la época moderna
hay un exceso de antropocentrismo, en la medida en que el “ser humano ya no
reconoce su posicién justa respecto al mundo, y asume una postura autorreferen-
cial, centrada exclusivamente en si mismo y en su poder”. De ahi se derivaria una
l6gica de “usar y tirar”, que justifica todo tipo de “descarte”, sea éste humano o
ambiental, que trata al otro y a la naturaleza como un simp|e ob]eto y conduce a
una infinidad de formas de dominio. Es la légica que, segin el Papa Francisco,
deriva a problemas tales como la explotacién infantil, el abandono de los ancianos,
el reducir a ofros a la esclavitud, el sobrevalorar las capacidades del mercado para
outorregu|c|rse, el practicar la trata de seres humanos, el comercio de pie|es de
animales en peligro de extincién, de “diamantes ensangrentados” o de materias
primas de gran valor para los paises ricos.

Desde esa perspectiva, la enciclica aborda dos problemas cruciales para el mundo
de hoy. En primer lugar, el trabajo, sefialando que en “cualquier planteamiento sobre
una ecologia integral que no excluya al ser humano es indispensable incorporar el
valor del trabajo”, pues, “dejar de invertir en las personas para obtener un mayor
rédito inmediato es muy mal negocio para la sociedad”. En segundo lugar, esté
el problema de los limites del progreso cientifico, haciendo una clara referencia a
los Objetivos del Milenio. Aunque reconoce que se han dado pasos importantes,
el Papa Francisco denuncia la “concentracién de tierras productivas en manos de
pocos” o el acaparamiento de tierras con fines especulativos en Africa por parte de
grandes inversores o incluso de las grandes potencias (land grabbing), pensando
en concreto en los pequefios campesinos de los paises en via de desarrollo.

El nicleo de la enciclica es, en definitiva, su apuesta por una Ecologia Integral
como nuevo paradigma de justicia, una ecologia que “incorpore el lugar peculiar
del ser humano en este mundo y sus relaciones con la realidad que le rodea”. Para
el Papa Francisco hay un vinculo entre los asuntos ambientales y las cuestiones
sociales, por lo que “el andlisis de los problemas ambientales es inseparable del
andlisis de los contextos humanos, familiares, laborales, urbanos,...”. “No hay
dos crisis separadas: una, ambiental, y ofra social”, sefiala, sino “una Gnica y
compleja crisis socioambiental”.
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d) Su contribucidn a la dimension “activa” de la conciencia ambiental

Para el Papa Francisco, la “ecologia Integral” debe tener efectos en la vida cotidia-
nay en los habitos de comportamiento de los ciudadanos. En el capitulo V de la
enciclica se afronta la pregunta de qué podemos hacer, ya que, como dice el Papq,

los andlisis no bastan, sino que se requiere propuestas de didlogo y accién que involucren
tanto a cada uno de nosotros, como a la politica internacional, para que nos ayuden a
salir de la espiral de autodestruccién en las que nos estamos sumergiendo.

Lo singular de la enciclica es que plantea que la construccién de caminos no se
afronte de manera sectaria, superficial o reduccionista, siendo indispensable el
didlogo. Aunque afirma que la Iglesia no pretende definir las cuestiones cientificas
ni sustituir a la politica, el Papa hace un severo juicio sobre las cumbres interna-
cionales, que, en su opinién, no responden a las expectativas porque, por falta de
decisién politica, no alcanzan acuerdos globales realmente significativos y eficaces
(este juicio hay que situarlo en el contexto previo al Acuerdo de Paris, que ha sido
la cumbre internacional donde més se ha conseguido).

Plantea la necesidad de contar con nuevos sistemas de gobernanza global para
toda la “gama de los llamados bienes comunes globales”, ya que, en su opinién,
“la proteccién ambiental no puede asegurarse sélo en base al célculo financiero
de costes y beneficios”. El medio ambiente es “uno de esos bienes que los meca-
nismos del mercado no son capaces de defender o de promover adecuadamente”.

Finalmente, pone énfasis en la educacién y la formacién como base para afrontar
lo que el Papa Francisco llama la “conversién ecolégica” apelando al papel de la
escuela, la familia, los medios de comunicacién, la catequesis, ... en esa necesaria
conversion.

La conclusién es, como ya lo planteé en su exhortacién Evangelii Gaudium (2013),
“apostar por otro estilo de vida”, que abra la posibilidad de “ejercer una sana
presién sobre quienes detentan el poder politico, econémico y social”. Para ello,
pone el ejemplo de cémo los consumidores logran, con sus actitudes, “modificar
el comportamiento de la empresas, forzandolas a considerar el impacto ambiental
y los patrones de produccién”.

Por ello, apuesta por impulsar cambios en los hébitos y comportamientos coti-
dianos, desde la reduccién del consumo de agua a la separacién de residuos o
el ahorro energético en los hogares. “Una ecologia integral, dice, también esta
hecha de simples gestos cotidianos donde rompemos la légica de la violencia, del
aprovechamiento o del egoismo”.
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En este sentido sefiala, como ya lo hizo en la citada exhortacién Evangelii Gaudium,
que “la sobriedad que se vive con libertad y conciencia, es liberadora”. Aboga por
lo que ahora se denomina “economia circular”, como antitesis de la economia del
descarte y del consumismo sin limites y del despilfarro, que ha dominado nuestras
vidas en el Gltimo siglo, y se sitia en sintonia con los movimientos slow-slow tan
extendidos en deferminados grupos sociales.

3.3. Potencialidades y limitaciones de la enciclica

En este tipo de documentos que se sustentan en una base moral, cabe siempre
preguntarse sobre sus potencialidades y limitaciones. Tal como he sefialado al
referirme a algunas de las enciclicas mds destacadas del pasado siglo, no hemos
de infravalorar su potencial, dada la amplitud de la comunidad catélica y la
extensa red capilar de entidades religiosas a través de las cuales se imparte la
doctrina de la Iglesia.

No obstante, y a pesar del potencial que encierra toda enciclica, son evidentes
sus limitaciones, y mds en asuntos que tienen que ver con el modelo econémico
dominante, un modelo cuya légica se fundamenta en la bisqueda del beneficio
individual, y en el hecho de que para lograrlo no le importa expoliar sin freno los
recursos naturales.

De ahi que las limitaciones de la enciclica Laudato si’ son innegables, ya que
la légica del modelo econémico capitalista estd interiorizada en el conjunto de
los ciudadanos y se impone en las acciones de los gobiernos como una légica
inexorable que no podria modificarse a riesgo de generar problemas de falta de
crecimiento econémico y de provocar desempleo.

Romper esa inercia no es fécil, sobre todo cuando propuestas provenientes de
instituciones como la Iglesia, que son conservadoras por su propia naturaleza, no
cuestionan la esencia misma del modelo econémico por miedo a generar problemas
mayores que los que se prefende denunciar, y a dar alas a modelos alternativos
en los que se podria poner en riesgo la propia existencia de la moral catélica y
todo lo que ella representa.

No obstante, en un momento en que son los grandes actores del propio sistema
econdmico los que comienzan a tomar conciencia de los limites del actual modelo
de desarrollo y de sus efectos perniciosos sobre el medio ambiente, una enciclica
como la Laudato si tiene un gran potencial como soporte moral de los gobernantes,
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como elemento activador de la conciencia ciudadana y como impulsor de cambios
en las actitudes y comportamiento de los ciudadanos.

Cabe afirmar que, después de la Laudato si’, el examen de conciencia de todo
catélico “deberé incluir una nueva dimensién, que considere no sélo cémo se vive
la comunién con Dios, con los otros y con uno mismo, sino también con todas
las criaturas y la naturaleza”. La amplia red de entidades vinculadas a la Iglesia
catélica constituye un formidable tejido de concienciacién social a través del
cual los principios y argumentos de la enciclica Laudato si’ en pro de la defensa
y proteccién del medio ambiente pueden extenderse removiendo conciencias y
orientando las acciones ciudadanas tanto a nivel individual como colectivo (ej. el
proyecto de instalar paneles solares en todas las parroquias).

4. Conclusiones

Tratar los problemas del medio ambiente como problemas de indole moral hace
que estos temas trasciendan el mero édmbito de los intereses particulares para
penetrar en el dmbito de los valores, contribuyendo asi a la construccién de una
identidad universal e inclusiva en los ciudadanos, ante la crisis de las grandes
identidades (esencialistas y estructurales). Su potencial radica en el hecho de ser
valores cada vez més compartidos por el conjunto de la ciudadania y estar cada
vez mds extendidos a lo largo del planeta.

Iniciativas como la Laudato si” pueden contribuir a ello en la medida en que ayuden
ainteriorizar en la conciencia de los creyentes los valores de la defensa y proteccion
del medio ambiente. Puede contribuir también a abrir un didlogo sincero con el
conjunto de la ciudadania en pro de la necesidad de tratar la Naturaleza como la
“casa comin” que hay que cuidar y preservar. En un mundo, ademés, tan activo a
través de las redes sociales y de los movimientos de participacién, el papel de los
ciudadanos adquiere gran relevancia a la hora de influir en las agendas politicas
y en las acciones de los gobernantes.

Es por ello que documentos como el de la enciclica Laudato si’ son merecedores de
prestérsele atencién, independientemente de que se forme parte o no de la comu-
nidad catélica de creyentes. Animo, por tanto, a que lean este hermoso fexto que,
como he sefialado, se inicia con los versos “Alabado seas...” que dan comienzo
al Canto de las criaturas de San Francisco de Asis.
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the end of the 19th century. The Bushido as
a philosophy and code of conduct emerged
in the twelfth century and will be in force for
seven centuries until its abolition in 1868, with
the industrial revolution and the dismantling
of traditional society although this does not
mean that it remains present in Japan of life
political, social and economic. It responds
to the objective of analyzing the economic
content of Yuzan’s text.

Key words: Bushido, code of conduct, Japan,
Yuzan, Economy, economic history.

La philosophie et le code de conduite du
Bushido sont apparus au Xlle siécle et étaient
en vigueur pendant sept siécles, jusqu’d
leur abolition en 1868, avec la révolution
industrielle et le démantélement de la société
traditionnelle, bien que cela n’enléve rien &
sa présence continue au Japon dans la vie
politique, sociale et économique. Il répond
a l'objectif déclaré d’analyser le contenu
économique du texte de Yuzan.

Mots clé: Bushido, code de conduite, Japon,
Yuzan, économie, histoire économique.

I. Introduccion

El Bushido era un cédigo de conducta y de ética que existié en Japén en la Edad
Media, desde el siglo XIl hasta finales del siglo XIX. Lo mismo que en Europa existia
en aquella época el cédigo de la caballeria, en Japén los guerreros japoneses y
en especial, los samurdis tenian también el suyo propio. El Bushido como filosofia
y cédigo de conducta surgié en el siglo XIl y estard en vigor durante siete siglos
hasta su abolicién en 1868, con la revolucién industrial y el desmantelamiento de
la sociedad tradicional aunque ello no quita que continuase presente en el Japédn
de la vida politica, social y econémica, etc., Para més informacién sobre la per-
manencia del Bushido en el Japén de hoy ver Aguilar (2009).

Esta filosofia se plasmé a comienzos del siglo XVII en un libro llamado El cédigo
del samuray. Se trata de un cédigo de conducta escrito por Daidoji Yuzan es-
critor prominente de aquella época, poeta y experto en artes militares que hizo
una recopilacién de una serie de actividades, comportamientos y filosofias, sobre
cémo deberia actuar un samurdien tiempos de guerra y en tiempos de paz. Dicho
cédigo y la filosofia que contiene, constituye un tratado Gnico sobre las leyes y
preceptos internos de los samurdis. Asimismo, cubre todos los aspectos de sus vidas,
incluyendo a toda una serie de cuestiones econémicas tales como el comercio, la
recaudacién de los impuestos, la industria, la gestion del dinero, efc.

Este trabajo sigue la tendencia reciente de estudiar el contenido econémico de obras
que no revisten un cardcter econémico, ya sean obras filoséficas, de la literatura,
etc. Esto Gltimo implica que nos encontramos ante un material denominado pen-
samiento econémico difuso, puesto que no se encuentra reflejado en los manuales
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de economia, sino que se difunde a lo largo de las obras en la medida en que lo
econdémico forma parte de la vida humana. En este sentido, vamos a realizar un
estudio sobre el contenido econémico de esta obra. Existen numerosas filosofias y
cédigos de conducta orientales, pero hemos considerado adecuado escoger esta
principalmente porque fue la predominante en Japén durante ocho siglos, estuvo
influenciada por otras filosofias y religiones orientales como el Budismo, Confucia-
nismo y el Sintoismo y hoy en dia todavia quedan restos de esta filosofia en Japén.

La estructura de este trabajo consta de varias partes bien diferenciadas que estén
concatenadas por un hilo conductor que responde al objetivo trazado: analizar
el contenido econémico del texto de Yuzan. Tras un primer capitulo introductorio
pasaremos directamente al estudio de los aspectos econémicos de esta filosofia,
examinando cuestiones como los sujetos econdémicos, necesidades, actividades
productivas, etc. A continuacién se estudiard un apartado importante dentro de
dicho estudio del contenido econémico que se denomina Via de la Economia, un
modelo econémico de comportamiento que es la base econémica de esta filoso-
fia. Seguidamente, analizaremos si este modelo econémico se mantiene o no en
el Japén actual. Finalmente, en la Gltima parte de este trabajo se desarrollan las
conclusiones que se desprenden del mismo.

2. Los sujetos econémicos

2.1. La clase dirigente

En la obra de Yuzan se puede ver reﬂeicdd claramente la estructura po|iticc: y
organizativa del estado japonés de la época. Japén vivié bajo un régimen feudal
en el que todo el poder estaba concentrado en manos del Emperador, aunque en
la préctica fuese el shogun (un hibrido entre primer ministro y dictador militar) el
que realmente tomaba las decisiones politicas y econémicas relevantes (ver cuadro
n°1). De este modo, el shogunato o Bakufu, cuya traduccién literal seria “gobierno
sobre la tierra”, fue el gobierno militar que presidié Japén desde finales del siglo
XIl hasta la restauracién Meiji de 1868. Después del Shogun venian los daimios.
Eran el equivalente a los sefiores feudales europeos y debian lealtad al Shogun.
Tenian, entre otras funciones, la de recaudar impuestos para el shogunoto, mantener
el orden y la justicia en sus feudos, etc.

Como complemento de lo anterior, en el libro de Yuzan se mencionan a otros
empleados y cargos publicos que trabajan para la clase gobernante, como “jefes
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de departamento”, “consejeros” o “comisionados”. Con respecto a las funciones
y obligaciones de los mismos, en la obra se hacen algunas referencias. En lo que
al Emperador se refiere, no hay en el texto ninguna mencién a sus tareas; mien-
tras que en el caso del shogun, la gran mayoria de las alusiones se refieren a su
papel como jefe del gobierno pero no se sefiala ninguna funcién especifica o mas
concreta del que fuera primer ministro o dictador militar de Japén.

En cuanto a los daimios no hay muchas alusiones. En un lugar del texto se habla
de las obligaciones publicas del daimio las cuales son de carécter fundamental-
mente militar, debiendo tener un cuerpo de tropa preparado para una intervencién
inmediata, lo que requiere disponer de recursos econémicos para ello. Asi, p. €j.:

... supongamos que ocurriera mafiana algin percance inesperado en la frontera de la
provincia y que a nuestro contingente se le ordenara empezar inmediatamente a tomar
posiciones; lo primero que se necesitaria es dinero. ..

CUADRO n° |. Estructura social del Japon: siglos XI1-XIX

EMPERADOR

!

SHOGUN

DAIMIOS

!

SAMURAIS
CAMPESINOS COMERCIANTES ARTESANOS

Fuente: Seura (2000). Elaboracién propia.
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En el caso de los samurdis, sus funciones fundamentales eran militares y constructivas
(p. 95); aun cuando en tiempo de paz llevaban a cabo ofras tales como guardas,
escoltas, inspecciones y similares No obstante, tenemos que destacar la funcién
recaudatoria, a la que se hace alusién en el texto, y que coincide histéricamente
con una de las principales tareas que éstos tenian, sobre todo a partir del siglo
XVI. Se trata, por tanto, de la recaudacién de los impuestos, fundamentalmente
de las cosechas de arroz de los campesinos

Otras de las obligaciones de los mismos que se describe en la obra de Yuzan tiene
que ver con el salario que perciben:

cuando se confiere a los daimyos el honor se asistir al gobierno del shogun en sus edi-
ficios y el gasto de esto es tan grande, tienen que pasar parte de él a sus feudatarios,
pidiéndoles que contribuyan con un porcentaje de sus salarios...

De esta forma, los samurdis tenian la obligacién de sufragar de sus propios bolsi-
llos determinados gastos del sefior feudal si este Gltimo lo consideraba oportuno.

De este modo, en El cédigo del samuray se establece una especie de relacién
jerdrquica dentro de los diferentes grupos de poder, cuyo elemento principal es
la obediencia al superior, el cual, reciprocamente, protegeria a los miembros de
. . p . . p . p g .
los escalones siguientes a su servicio, estableciéndose asi una relacién entre el
“protector” y el “protegido”. A este respecto, y en relacién con los grupos que
estaban en la parte inferior de la cadena de mando o jerarquia, se alude a ellos
como los “vasallos”, los “sirvientes” y el “feudatario.

2.2. El pueblo

En la obra de Yuzan hay una separacién clara entre los grupos dirigentes y el
pueblo. Las referencias a este Gltimo son diversas. En ocasiones se utilizan términos
genéricos como “vasallos”, “pueblo llano”, “habitantes de la ciudad”, “ciudadanos
de la ciudad amurallada”. También se alude a grupos especificos de poblacién
como “servidores”, “criados”. Pero sobre todo, llama la atencién sobre lo que se
denomina “las tres castas del pueblo”: campesinos, artesanos y comerciantes.
Efectivamente, se trata las diferentes clases sociales que componian el pueblo

japonés y que son citadas en el libro de Yuzan.

Lamayor parte de alusiones a estos grupos se hace para referirse a sus obligaciones,
tales como pagar impuestos, ser leal al superior, ya fuera el samurdi o cualquier
ofra persona de rango social superior, o simplemente al trabajo de dichos grupos
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sociales tales como en el caso del campesino era trabajar sus propias tierras o a
las labores del artesano. No obstante, también se aprecia en la obra una actitud
paternalista hacia ellos:

siempre hay que ser considerado con estas personas, amables con los campesinos que
trabajan sus propias tierras y cuidadosos de que los artesanos no se arrvinen. Y aunque
puedas no pagar todas las deudas de una vez y puedas hacer transacciones con los ha-
bitantes de la ciudad y con los comerciantes, ciertamente debes pagarles algo de vez en
cuando para no causar pérdidas e infortunio a estas castas. Los samurdis, cuyo deber es
castigar a los bandidos y a los ladrones, no deben imitar el proceder de estos criminales.

En concreto, se recuerda a los samurdis las obligaciones siguientes con respecto a:

Campesinos: no exigirles mds impuestos de lo debido y no obligarlos a realizar
trabajos por la fuerza; ser amables con ellos.

Artesanos: pagar puntucﬂmente el importe de los servicios y productos que se les
encargue. Cuidar de que no se arruinen.

Comerciantes: no endeudarse indefinidamente con ellos sino que hay que pagar-
les algo de vez en cuando, para no causarles pérdidas; no prestarles dinero
cobrandoles altos intereses.

Resumiendo, en la obra de Yuzan se describe claramente la estructura social de la
época, con un amplio repertorio de términos y de indicaciones sobre dicha estruc-
tura social, aunque la mayor parte de las caracteristicas, consejos y valoraciones
que aparecen en la obra estdn relacionadas con la figura del samuréi. Lo cual
es légico, ya que esta obra pretende ser una guia de conducta del samuréi. En
cualquier caso, y con todo ello, ahondando en lo sefialado mds arriba, es como
si tuviésemos un retrato social de la época en que se escribié el libro.

3. Necesidades econémicas. Una visién general

En la obra de Yuzan se pueden encontrar numerosas referencias a las necesidades
humanas y a los deseos y esfuerzos de las personas para poder satisfacerlas. En
la medida en que tales necesidades requieren de recursos escasos y susceptibles
de usos alternativos para ser satisfechas, estaremos hablando de necesidades de
naturaleza econémica.

En algunos casos, el tema de las necesidades viene recogido de forma difusa. Por
ejemplo, se alude a “los tiempos de necesidad”, pero sin especificar a cudles se
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refiere; en ofras ocasiones se habla de “satisfacer las necesidades”, “las necesidades
de la vida bien cubiertas”, etc.; o de forma mds concreta se alude a temas como
la educacién, alimentacién, vestido, alojamiento, etc. Referencias a todo ello se
extienden a lo largo del texto. Vamos a ver en este apartado las tres necesidades
que mds aparecen en el fexto: educacién, vivienda y salud.

En El cédigo del Samuray podemos encontrar numerosas referencias a las necesi-
dades de educacién, lo que en términos actuales llamamos formacién de capital
humano. No obstante, cuando hablamos de esto Gltimos, nos estamos refiriendo a
la cantidad de conocimientos que posee una sociedad o un individuo, adquiridos
mediante la escolarizacién formal o el aprendizaje por experiencia. La teoria del
capital humano estudia su importancia en el proceso de crecimiento y/o desarrollo
econdémico (Tamames y gallego, 2006, p. 78).

En la obra de Yuzan se emplea una terminologia muy variada en este sentido:
educacién, estudio, aprendizaje, conocimiento, etc., son términos que se reparten
por toda la obra y, de hecho, este Gltimo —conocimiento— es uno de los que mds
se utiliza en el texto. Ademés, al tema de la formacién y el estudio se le dedica en
el libro varios apartados y se le da mucha importancia.

Lo primero que tenemos que destacar en este punto es la enorme importancia que
se le da en el texto a la educacién de la persona, en este caso, del samurdi: “le
incumbe tener una buena educacién y un amplio conocimiento de la razén de las
cosas”.... En realidad esto no es algo nuevo, sino que estd en linea con la actitud
de otras filosofias y religiones orientales tales como el confucianismo, budismo,
taoismo, efc.

Ademés, y, en linea con lo anterior, en el libro de Yuzan se critica la falta de formacién
y, sobre todo, el analfabetismo: “no existe excusa alguna para el analfabetismo”.
También se critica en otro lugar de la obra a los samurdis que no sabian escribir;
Y se habla del que “se encontrard muy limitado por su falta de aprendizaje”, de
forma que se vuelve a insistir en la obra la problemdtica que se plantea por la falta
de formacién y la necesidad de “tener una comprensién general de los asuntos de
tu propio pais y de los paises extranjeros”.

En cuanto a los responsables especificos de la educacién, se habla del maestro en
diversas ocasiones a lo largo de la obra: cuando se habla de la ensefianza, ésta
puede ser trasmitida por “padres”, “maestros”, “hermanos mayores”...Aunque
también se utiliza el término “instructor” para referirse al que ensefiaba las llama-
das artes militares. Y respecto a los que pueden recibir las ensefianzas, se habla

n o u

en el texto de “hijos”, “alumnos” y “sobrinos”.

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 463



Analisis del Cédigo del Samurdi de Daidoji Yuzan desde una perspectiva econémica

Respecto al tema de la vivienda en El cédigo del samuray existen una serie de
alusiones y menciones al tema, asi como al modo en que debe abordarse la sa-
tisfaccién de esta necesidad humana. Para empezar, se utilizan términos como

Y aw " u Y aw /i

“casa”, “casa feudal”, “cabaia” “residencia”, “refugio”, “hogar”, “propiedades”,

U

“alojamiento”, “castillo”..., para referirse a ello.

En el libro de Yuzan, las viviendas son descritas con una serie de caracteristicas
muy definidas. En primer lugar las casas tienen que ser casas adecuadas al rango
social del samurdi: “la residencia del samuray tiene buena apariencia por fuera
y es digna y tranquila por dentro. Ello redundaré en beneficio del buen nombre
de su sefior y de él mismo”. En segundo lugar, se aconseja que las casas sean
austeras tanto en la construccién como en la decoracién. Por ejemplo, aludiendo
a la ceremonia del té, que solia celebrarse en recintos especiales con caracteris-
ticas y ornamentacién determinadas. Se trataba de lugares austeros sin lujo u
ostentacién con techo de junco, columnas de madera natural y vigas de bambyg,
segun se afirma en el texto. Tales caracteristicas se podian aplicar también a los
utensilios: “vasijas de té hechas por alfareros modernos y teteras de tierra cocida,
siendo todo muy barato”.

En definitiva, el libro de Yuzan plantea en la construccién de la vivienda del
samurdi un equilibrio dificil entre la buena apariencia, comodidad, solidez...; y,
al mismo tiempo, sencillez, austeridad, provisionalidad... Asi, propone que, en
determinadas ocasiones, los gastos de construccién no sean demasiado elevados
con el objeto de evitar deudas (caso de incendio y de guerral); sin embargo, también
aconseja invertir el dinero adecuado en las casas con el fin de evitar desembolsos
en el futuro en arreglos y reformas. En resumen, los gastos no deben ser elevados
ni excesivamente escuetos; sino los precisos. Todo ello nos remite a la via de la
economia de la que hablaremos més adelante.

4. Actividades productivas

Para satisfacer las necesidades anteriores se requieren una serie de actividades
productivas que vamos a estudiar en este apartado. De este modo, analizaremos
las referencias y alusiones que se hacen en la obra de Yuzan hacia los diferentes
sectores econémicos y actividades productivas, lo que nos permitird descubrir, al
menos en parte, cémo funcionaba en términos econémicos el Japén del Bushido.

Entrando ya en el estudio de los sectores productivos, en la época en que se escribié
El cédigo del samuray, la agricultura era el sector més importante de la economia
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japonesa. En la obra de Yuzan se alude a la agricultura, a veces de forma indirecta,
cuando se habla de “posesiones”, “propiedades”, “castillos”, ya que la inmensa
mayoria de estas propiedades contenian tierras cultivables; incluso cuando se
habla de “hacerse cargo de la administracién”, también se refiere indirectamente
a cuestiones relacionadas con el sector primario, porque en muchos casos estas
administraciones incluian las tierras cultivables. En otras ocasiones las alusiones son
directas, por ejemplo, cuando se habla de los “campesinos”, o cuando se alude “a
los campesinos del pais”. En ofro lugar de la obra aparece el término “jornaleros”,
aunque no especifica ni se concreta a qué clase de jornaleros se refiere.

Asimismo, se hacen algunas referencias a lo largo de la obra a algunos cultivos y
productos agricolas, tales como el “arroz”, que se menciona con relativa frecuencia,
lo cual no es de extrafiar ya que era el principal alimento de la poblacién y es
l6gico que sea aludido. También se mencionan otros productos, como las “judias”,
el “algodén”, el “bamby”. Igualmente, se habla de la ganaderia, citdndose a los
“caballos” y al “buey”.

Por otra parte, hay en la obra alusiones indirectas a la actividad pesquera, la
cual era un subsector muy importante en el Japén. Sin embargo, conviene adver-
tir que la mayor parte de estas menciones, igual que se ha visto en el caso de la
agricultura, se hacen para referirse a la alimentacién de los samurdis, citando al
pescado como alimento.

En lo que al sector secundario se refiere, existen en el texto algunas alusiones sobre
la artesania, aunque sin precisar explicitamente las especialidades concretas, con
la excepcién de una breve mencién al “herrero”. No olvidemos que el artesano,
ademds de ser considerado una casta social, tenia cierta importancia en la economia
del pais, entre otros motivos porque se ocupaban de las cuestiones relacionadas con
la construccién y mantenimiento de ciertas armas, tales como la espada japonesa,
tanto la de hierro (katana), como la de madera (bokken).

Las pocas referencias a la artesania que se hacen en la obra aparecen, sobre
todo, cuando se reclama un buen trato para con ellos. Por ejemplo, cuando se
aconseja pagar los articulos que se compran o encargan a los artesanos: “no

ebe encargar articulos a los artesanos y después descuidar su pago”; “Siempre
hay que ser considerado con estas personas... y cuidadosos de que los artesanos
no se arruinen”. En segundo lugar, cuando se les intenta atribuir una serie de
obligaciones y valores: “Las dos Vias de la Lealtad y del Deber Filial no se limitan
a los samurdis. También incumben igualmente a los artesanos y comerciantes”.
Finalmente, para referirse al lugar que éstos ocupan dentro de la escala social.
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Sin embargo existen pocas referencias en el texto que nos permitan conocer en
profundidad detalles sobre su actividad.

Respecto al sector servicios, indudablemente el ejército ocupa un lugar fundamen-
tal, preferente, teniendo en cuenta las caracteristicas del samurdi. En este sentido,
tenemos que destacar una figura que existia en aquellos afios llamada jindai o
sustituto de guerra: cuando un samurdi moria en combate y su hijo era muy pequefio
para heredar, se nombraba un administrador de todos los bienes heredado, que,
a cambio de un salario, administraba todos los bienes hasta que el hijo tuviese
edad de hacerlo. En la obra de Yuzan, ademds de describir las obligaciones de
esta persona, se critica el hecho de que trasmita a los herederos deudas que su
padre no habia contraido, que administre mal los bienes, o que se quede con los
bienes del heredero y lo califica como “pillo sin principios”:

existe aquel que no estd dispuesto a traspasar a su heredero lo que le corresponde por
edad o cuando lo hace deja las propiedades en malas condiciones y la casa por reparar
y no hace ningun intento por restaurarla. Peor adn, puede trasmitir al heredero deudas
que su padre no habia contraido... ... Un hombre asi es un pillo sin principios.

Una vez mdés se insiste en esta filosofia en criticar y condenar el endeudamiento
innecesario, el robo o la mala administracién.

Dentro del sector servicios, se le dedica mucha atencién al comercio. En aquella
época, y teniendo en cuenta que el transporte a lo largo de las costas no resultaba
dificil, se desarrollé fécilmente el comercio, un comercio relativamente importante;
pero sélo interior. El comercio exterior era practicamente inexistente a partir del
decreto shogunal de fronteras cerradas de 1639, el mismo afio en que nacié Yuzan.
Todo extranjero que desembarcase en un puerto tenia que tratar cualquier cuestién
con las personas designadas expresamente por el shogun (Segura, 2000, p.303).

En este sentido, en la obra de Yuzan no se hace referencia al comercio exterior. Pero,
paradéjicamente, tampoco al transporte maritimo, a pesar de que existen numero-
sas islas en Japén y existia un comercio entre ellas. En cuanto a los comerciantes,
con independencia de la terminologia utilizada en la obra para denominarlos
(“comerciantes”, “vendedores”,...), hay que decir que una parte importante de
las alusiones son de tipo despectivo, utilizando expresiones como: “se convertiré
en alguien semejante a un simple comerciante...”; “sélo es un comerciante en una
piel de guerrero...”; “degrada la via del guerrero rebajandola a la de un simple
comerciante...”. Esto Gltimo tiene su origen en la idea confuciana de desprecio al
comerciante. Una religién que influyé notablemente en el Bushido.
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En definitiva, toda una serie de alusiones que ponen de relieve que esta actividad
no era demasiado popular o bien vista dentro del mundo del Bushido y de los
samurdis.

No obstante, en otras ocasiones, y al iguq| que sucede con los artesanos, tam-
bién se aconseja o se pide un buen trato para los comerciantes: “no se debe de
enviar a por pertenencias de los comerciantes y después dejar que esperen el
dinero debido”. En este caso, y en linea con el pensamiento del Bushido, no sélo
se desaconseja el endeudamiento, sino que intenta proteger a los comerciantes
de las posibles consecuencias negativas de dicho endeudamiento. De hecho, mas
adelante se afirma:

y aunque puedas no pagar todas las deudas de una vez y puedas hacer transacciones
con los comerciantes, ciertamente debes pagarles algo de vez en cuando para no causar
pérdida en infortunio a esta casta.

De este modo, lo mismo que ocurre con otras castas, con los comerciantes
se expone en la obra de Yuzan cierto paternalismo y trato de favor, a pesar
de las criticas que, por otro lado, se vierten contra este grupo social. Esto es
légico puesto que, con el desarrollo econémico del periodo Tokugawa —que
prdcticamente coincide con la época en que se escribié el libro—, numerosos
comerciantes incrementaron su prestigio y su fortunay gozaron un trato especial
en las ciudades—castillo de los daimios, pues monopolizaban el mercado urbano
y abastecian de todo lo necesario a sus habitantes. De ahi que se les dé en el
texto cierto trato de favor.

Finalmente, se menciona una actividad de los samurdis que consistia en prestar
dinero a otras castas sociales y cobrarles altos intereses. En este sentido, en la
obra se adopta una actitud muy critica puesto que se censura que se haga a
dichas castas, pero no que se lleve a cabo entre los propios samurdis: “es ab-
solutamente incorrecto prestar dinero y cobrar intereses con usura sobre estos
préstamos como si fueran simples compafieros de dormitorio” (p. 67). De este
modo, la usura se ve, al menos en parte, como algo negativo y perjudicial porque
viola la filosofia y la ética del Bushido (al perjudicar a los deudores siempre y
cuando perteneciesen a castas inferiores), al igual que ocurria con la manera
de pensar del Cristianismo, el Islam y el Judaismo durante la Edad Media. Ver
Grice—Hutchinson, (1995).
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5. Recursos economicos

En El cédigo del samuray, aparece toda una variedad de recursos econémicos
tanto de origen natural como artificial, a algunos de los cuales (como las viviendas,
por ejemplo), ya se ha ido haciendo referencia en los puntos anteriores. Asi, se
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mencionan “montafia”, “bosque”, “agua”, “caballos”, “pan”, “perro”, “gato”, “es-
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padas”, “armaduras”, “arco”, “ballesta”, “cascos”, “flecha”, “lanzas”, “alforjas”,
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“sandalias”, “cuenco”, “monedero”, “paja”, “teteras”, “la posesién de tierras”, y
el dinero: “devolver el dinero”, “la existencia del dinero”, “monedas”, “oro”, asi
como nombres especificos de las monedas utilizadas en el Japén de aquellos afios,
en concreto el “ryo”. Si bien es cierto que en la época en que se escribié la obra
se utilizaba el trueque en los intercambios comerciales, también se utilizaban las
monedas. Podemos destacar, precisamente, el “ryo” como una moneda de oro

tipica del siglo XVII.

Pero lo més importante que se expone en la obra y se enjuicia es cémo administrar
esos recursos. Los términos “ingresos”, “gastos”, “déficit”, “ahorro”, “ahorrar” y
“economizar” son utilizados en algunos lugares del texto. Para este cédigo de
conducta, la frugalidad y la austeridad es algo muy importante en la vida de un
guerrero y dedica descalificativos al que hace lo contrario: “degrada la via del
guerrero rebajandola a la del simple comerciante”. De este modo, el ahorro es
fundamental en la vida de un guerrero ya que tanto el ahorro como la austeridad
y la frugalidad conllevan una serie de consecuencias positivas, al igual que hacer
lo contrario las tiene negativas.

De hecho, cuando se gasta més que se ingresa, significa un déficit. En la obra de
Yuzan se habla de “déficit en los gastos de su hogar”, refiriéndose en este Gltimo
caso al hogar del samurdi. Asimismo, en el texto se alude a algunos aspectos de
la administracién de los recursos econémicos de los sefiores o daimios:

en cuanto a los que tienen amplios ingresos, sin ver que estdn viviendo por encima de

sus posibilidades, pueden hacer répidamente un cambio en sus asuntos econémicos,
haciendo algin ahorro por un lado y reduciendo gastos...

Es evidente que se estd criticando el exceso de gasto y se recomienda de forma
clara y precisa el ahorro. De hecho, el apartado en donde se hacen estos comen-
tarios se denomina frugalidad. Asimismo, también se critica el endeudamiento o,
al menos el exceso del mismo y advierte de las consecuencias:

si intenta vivir como un gran vasallo e incurre en gastos innecesarios que le causan di-

ficultades, por mucho que infente economizar, lo dnico que hace es estar casa vez mds
endeudado hasta llegar finalmente a la ruina total.
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En este sentido, el hecho de ahorrar y gastar con cuidado y sin exceso, de forma
que ello no implique un endeudamiento excesivo y, en definitiva, se lleve a cabo
una politica de austeridad y frugalidad, es lo que en este cédigo de conducta se
denomina via de la economia. Aun cuando el tema es algo més complejo, como
se verd posteriormente.

6. Normas de conducta: la via de la economia

Alo largo de los apartados anteriores se han analizado toda una serie de aspectos
y cuestiones econémicas contenidas en la obra de Yuzan. Como el lector habrg
podido observar, la mayor parte de los datos positivos que describen la realidad
econdémica japonesa se dan al presentar los criterios éticos que deben presidir la
vida del samuréi, y el comportamiento social, en general. En este sentido, vamos
a exponer de forma resumida las normas de conducta econémica referidas tanto
a la conducta individual como al funcionamiento social, haciendo referencia a
diversos aspectos de la economia. De hecho, hemos podido comprobar que lo
mds importante en El cédigo del samuray son las normas de conducta, y no el
andlisis positivo de la realidad, de ahi que le dediquemos un apartado a hablar
de las normas.

Ademés, consideramos que sistematizar las principales normas de conducta en
sentido econémico del Bushido es también una forma de acercarnos a la realidad
econdémica de aquellos afios; pues, en definitiva, muestran no sélo el modo de
pensar acerca de la conducta adecuada, sino, al mismo tiempo, las précticas
reales, en la medida en que se separaban de tales normas.

Estas normas, aunque el libro no lo diga explicitamente, se apoyan en los principios
bésicos que son: Lealtad, valor, honor, justicia y honradez y sinceridad.

Hasta ahora hemos visto una serie de ideas de cémo se deben administrar los
recursos: austeridad, ahorro, criticas al endeudamiento, en especial al endeuda-
miento excesivo, control del gasto, etc. Este tipo de ideas se plantean en un contexto
de disciplina, en donde se le exigia al samuréi un control total y absoluto de sus
actos, un autocontrol, que incluia a la alimentacién y a temas relacionados con
la sexualidad, de ahi que se les exigiera que no incurriesen en lo que ellos con-
sideraban un derroche y en excesos de cualquier naturaleza. Y que tuviesen que
aplicar dicha disciplina en diversas vias, incluyendo la econémica. De este modo,
surge lo que en El cédigo del samuray se denomina la via de la economia: Vivir
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conforme a los propios medios y ser muy cuidadoso de no complacerse en ningin
gasto innecesario, empleando el dinero sélo en lo necesario. Aunque también se
critica en la obra que no se realicen gastos que sean necesarios. Tan mala es la
avaricia como el despilfarro.

Se trata de un concepto econémico que tiene bastante importancia, al ser primor-
dial para la vida de los samurdis, y se trataba de algo que, al menos en teoria,
estaban ob|igqo|os a respetar.

Para el Bushido, como ya se ha mencionado anteriormente, economizar y tener un
cierto excedente es algo muy positivo porque demuestra la solvencia de la persona.
Pero si incurre en gastos innecesarios, y se endeuda de forma progresiva, tendrd
cada vez mds dificultades econémicas y es precisamente dicha dificultad econé-
mica la que puede obligar a la persona que las tiene a hacer cosas fraudulentas.
Ademds, puede arruinarse y arruinar a todos aquellos a los que debe dinero, de
forma que el perjuicio que se causa a si mismo puede extenderse a otras personas.

Por lo tanto, segin este cédigo de conducta, cuando alguien gasta mds de lo que
puede tiene déficit y dicho déficit aumenta sus deudas. En este sentido, las deudas
son el resultado de acumular déficit a lo largo del tiempo. Asi que estar endeu-
dado es negativo, pues significa que se le debe dinero a una serie de personas
que también pueden caer en esta situacién por los ingresos que no reciben. Sin
embargo, no se plantea que el endeudamiento pueda tener aspectos positivos, si
se persigue realizar una inversién que en el futuro pueda generar més recursos y
solucionar la situacién de endeudamiento.

De este modo, tanto los grandes como los pequefios samurdis que estan al servicio
de alguien, deben siempre practicar la frugalidad para no tener un déficit en los
gastos de su hogar; e incluso los que tienen amplios ingresos deben de contro-
larse, ahorrar y reducir sus gastos, en el caso de que estén viviendo por encima
de sus posibilidades, de forma que puedan mantener su excedente. Asi pues, en
la obra se afirma que es necesario vivir conforme a los propios medios y ser muy
cuidadoso de no complacerse en ningn gasto innecesario, empleando el dinero
sélo en lo necesario.

Ahora bien, antes se mencionaba que los excesos no son buenos, y ello incluye
al exceso de ahorro y la excesiva moderacién en el gasto. Esto también es algo
negativo, puesto que, segun el texto:

no hacer ofra cosa que hablar de economia y odiar gastar cualquier cosa, ahorrando y
recortando en toda ocasién, asi como deleitarse cuando se puede afadir una moneda
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a otra mediante cualquier estratagema tacafia, es adquirir una mentalidad consagrada
al inmundo lucro y mds adelante perder todo sentido de la decencia... Esta clase de
personas lo que practica es la avaricia y no la economia.

Es evidente que la economia, para este cédigo de conducta, es secundaria en
relacién a ofros valores superiores.

Asimismo, tenemos que sacar a colacién el rechazo profundo de esta filosofia a las
précticas corruptas de los funcionarios. En concreto al desfalco. Para el Bushido,
“el robo a la administracién del pais es el crimen mayor que se puede cometer”,
tal y como se afirma en uno de sus capitulos. Incluso propone una solucién al
desfalco: “El funcionario ladrén debe ser castigado mediante la decapitacién o
crucifixién”. Esto Gltimo estd relacionado con el concepto de lealtad que tenia esta
filosofia: lealtad no solo al sefior sino al gobierno japonés representado por el
Emperador y el Shogun.

CUADRO n° 2. La via de la economia

| VIA DE LA ECONOMIA |
v

| VIVIR SEGUN LOS PROPIOS MEDIOS |

4/\

GASTAR SOLO RECHAZO A LA
LO NECESARIO TACANERIA Y
l LA AVARICIA
CONTROL | RECHAZO AL
DEL GASTO ENDEUDAMIENTO
EXCESIVO

A 4

AUSTERIDAD
\ v

| ADMINISTRACION RACIONAL DE LOS RECURSOS |

— 1

| FIDELIDAD 4 EQUILIBRIO PERSONAL —® PROTECCION SOCIAL |

Fuente: elaboracion propia.
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Para este cédigo la avaricia seria la conducta de la persona que “pierde todos
sus instintos excepto el de acumular”. De hecho, en el libro se afirma que la taca-
Aeria es algo que debe de aborrecerse en la vida de un samurdi. De este modo,
en el texto se diferencia con claridad la economia de la avaricia, puesto que el
avaro cae en un exceso: exceso de ahorro, puesto que gasta demasiado poco,
aun traténdose de gastos necesarios, y sélo piensa en acumular pero de manera
exagerada, lo que en la obra se denomina “el inmundo lucro”. Por el contrario,
el que practica la economia hace justo lo contrario: gastar con moderacién o en
su justa medida y ahorrar; pero atendiendo al mismo tiempo a las necesidades
que haya que satisfacer.

Por lo tanto, se trata de no excederse en ningun sentido, incluyendo el ahorro y la
moderacién de los gastos, ya que la avaricia es algo tan negativo como la ausencia
de frugalidad o el endeudamiento excesivo. De hecho, en el texto se considera
que la tacafieria es algo més bien propio de los comerciantes y los campesinos,
y especic|mente de los comerciantes; pero se trata de un defecto que nunca debe
de tenerlo un guerrero samurdi, ya que es algo aborrecible y que hay que evitar
a toda costa.

En este sentido, resulta interesante destacar la coincidencia con el pensamiento
cristiano y musulmdn, que también critican a la avaricia. Por ejemplo, en El Libro
del Buen Amor (ver Garcia y Aguilar, 2008), el Arcipreste de Hita sélo con es-
cuchar al avaro ya se siente mal (ver el verso 246 d). De igual modo, en El libro
de las Banderas de los Campeones del poeta Ibn Said (ver Garcia, 2009), en los
poemas 35 y 194, entre otros, se expone una desaprobacién de tal conducta,
describiendo la negativa impresién que en el estado de énimo del poeta transmite
su sola presencia.

De todos modos, aqui se plantea una novedad con respecto a los demds textos
citados, al vincular la condena de la avaricia con las cualidades que deben definir
el oficio de un samurdi, vinculado con las armas y el servicio a su sefior: “si ante-
pone el dinero al deber y escatima gastarlo, 3cudnto més escatimard entregar su
vida que es mds preciosa?”. En este caso, ademds de considerar la vida como un
recurso econémico, compardndola con el dinero y consideréndola de més valor,
se reflejan dos advertencias muy concretas. Por un lado, la preocupacién excesiva
por el dinero puede llevar a que la persona no cumpla con sus obligaciones. Y
por otro, tales actitudes pueden arrastrar hasta la propia cobardia. Si el samurdi
no estd dispuesto a sacrificar el dinero, mucho menos estard dispuesto a sacrificar
su vida, lo que repercutird en el servicio que estd obligado a prestar. No hay que
olvidar que la parsimonia es sinénimo de cobardia en Ching, y asi lo hace saber
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el autor en el fexto. En consecuencia, una de las obligaciones més sagradas o
importantes para el Bushido, estar dispuesto a dar la vida por su sefior, puede
verse afectada precisamente por el amor desmedido por la riqueza.

En resumen, tal como se recoge en el cuadro n° 2, hay tres cuestiones fundamentales
contenidas en la denominada via de la economia. En primer lugar, se defiende
que el samurdi debe vivir de acuerdo con sus posibilidades, ni derrochando, ni
gastqndo menos de lo que sea razonable. Por tanto, se trata de no caer en ningun
exceso, ni en el despilfarro que arrastra hacia el endeudamiento; pero tampoco
en la avaricia y la tacafieria. De este modo, cuando se trata de gastos necesarios
estos no se consideran un derroche, sino una obligacién.

En segundo lugar, tales recomendaciones para el control de los fondos nos sitGan
ante un modelo de administracién racional de los recursos, de algdn modo coin-
cidente con lo que la actual teoria econémica plantea cuando habla de optimizar
las decisiones humanas en el proceso de asignacién de los factores econémicos.

Y, finalmente, en tercer lugar, tales planteamientos no se defienden de manera
arbitraria o por una simple cuestién de principios. Se busca, desde luego, una
finalidad estrictamente econémica, orientada a maximizar la utilidad personal
del propio individuo, evitando su ruina personal, manteniéndolo a salvo de la
bancarrota, al mismo tiempo que se salvaguarda la dignidad de su oficio. Pero,
ademés, el comportamiento recomendado tiene una doble justificacién externa al
propio sujeto. Por una parte, no arruinar a terceros (campesinos, comerciantes y
artesanos, a los que se les puede llegar a adeudar cantidades dificiles de sopor-
tar por sus economias, si se desatiende la correcta administracién de los propios
recursos, incurriendo en deudas excesivas, dificiles de pagar). Es decir, hay una
finalidad claramente social. Por otra, servir escrupulosamente al daimio, tanto en lo
que se refiere a la administracién adecuada de sus bienes, como, de manera muy
especial, al mantenimiento de la adecuada jerarquia de valores que garanticen
la fidelidad en el cumplimiento del deber, no poniendo en peligro las condiciones
vitales precisas para ello, incluidos el valor y el espiritu de sacrificio.

En realidad, en la obra, en el fondo, se plantea cémo utilizar los recursos dispo-
nibles con el objeto maximizar lo que para esta filosofia es casi una necesidad
humana: la fidelidad. Esta fidelidad o cumplimiento del principio de lealtad al
daimio incluye la defensa del clan y la reciprocidad por la proteccién que el daimio
proporcionaba al samurdi.
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7. La pervivencia de la via de la economia en el Japon actual

El Bushido murié con su abolicién oficial en 1868, aunque ello no quita que conti-
nuase presente en el Japén en la vida politica, social, econémica, etc. Sin embargo,
150 afios después nos podemos preguntar si estos valores siguen presente en el
Japén de hoy. Realizar un estudio en profundidad sobre la pervivencia de esta
filosofia en el Japén de hoy requeriria mucho espacio que superaria con creces
los limites de nuestro estudio'. De este modo, vamos a centrarnos en los aspectos
principales de la via de la economia, la cual estaba caracterizada por la austeri-
dad y la frugalidad, apoyando el control del gasto, criticando el gasto elevado e
innecesario, el déficit y el endeudamiento, sobre todo el endeudamiento excesivo;
pero criticando, al mismo tiempo, la avaricia y la tacafieria.

En este sentido habria que preguntarse si todos los anteriores preceptos de la

filosofia del Bushido se mantienen en el Japén actual. Para ello nos detendremos
en algunos datos relativos al sector pblico y al comportamiento de los hogares.

CUADRO n° 3. Deuda publica (% del PIB)

Aro Japén EE. UU. Alemania  Corea del Sur
1991 63,5 66,4 29,3 14,6
2000 137,9 53,0 58,9 17,1
2011 222,1 98,0 78,6 31,5
2012 229,0 103,5 79,8 32,2
2013 232,5 105,4 77,5 35,4
2014 236,1 105,7 74,7 37,3
2015 231,7 105.3 71,0 39,5
2016 235,6 107,1 66,2 40,0

Fuente: OECD Factbook 2017: Economic, Environmental and Social Statistics.

Comencemos por analizar el comportamiento del sector piblico. En los Gltimos afios
se ha producido en Japén una notable expansién del gasto publico, que ha dado

! Para mds informacién sobre la pervivencia de los valores del Bushido en el Japén actual ver Aguilar

(2010).
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lugar a un importante crecimiento de la deuda. Efectivamente el stock de deuda
publica viva en Japén en 2016 se sitia en torno al 235% del PIB, segin datos de
la OCDE (ver cuadro n° 3). Esta situacién se debe principalmente a la herencia
de la serie de medidas tomadas por el gobierno nipén en la crisis econémica del
2008, que ya venia dando coletazos desde que en 1990 tuvo lugar otra burbuja
inmobiliaria en ese pais.

En este sentido, tanto el gobierno como el Banco Central de Japén siguieron la
doctrina keynesiana mds “ortodoxa”: deteriorando las finanzas del Estado, pero
sin apenas contribuir a la recuperacién de la economia, e imponiendo una pesada
carga en las generaciones venideras (Garcia—Caro Nufiez, 2008). Si comparamos
la evolucién de la deuda piblica de Japén con la experimentada por Estados
Unidos, Corea, y Alemania (cuadro n° 3), podemos observar que la deuda publi-
ca japonesa ha aumentado de forma muy notable en el periodo 1991-2016. Si
bien la deuda piblica en Japén parte de niveles muy similares a los de Estados
Unidos, a partir de 2000 empieza un incremento muy marcado que lleva a que
en 2016 la deuda puoblica creciera un 274% respecto a 1991, mientras que en
Estados Unidos la deuda publica se incrementa muchisimo menos. De este modo,
el nivel de deuda publica como porcentaje del PIB en Japén es 2,2 veces superior
al de Estados Unidos en 2016. Alemania y Corea del Sur se sitéan en niveles de
endeudamiento mucho més bajo ese mismo afio.

CUADRO n° 4. Déficit publico (% PIB)

Ao Japén EE. UU. Alemania  Corea del Sur
2000 8,2 1.4 0,9 4,1
2010 -6,2 -10,9 -4,2 1,5
2011 9.4 -9,6 -1,0 1,7
2012 -8,6 7,9 0,0 1,4
2013 7,9 -4,4 -0,1 0,6
2014 -5,6 -4,0 0,5 0,4
2015 -3,8 =35 0,8 0,5
2016 -3,7 -4,2 1,0 1,7

Fuente: OECD Factbook 2017: Economic, Environmental and Social Statistics.
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CUADRO n° 5. Ahorro sobre el PIB (%)

Ao Japén EE. UU. Alemania  Corea del Sur
2000 29,9 20,7 22,1 34,2
2010 25,1 15,3 25,2 34,8
2011 24,2 15,9 27,2 34,6
2012 23,6 17,9 26,3 34,4
2013 24,0 18,5 27,2 34,5
2014 24,6 19,5 27,0 34,5
2015 27,2 19,4 27,7 35,8
2016 27,3 18,0 27,6 35,7

Fuente: OECD Factbook 2017: Economic, Environmental and Social Statistics.

En lo que al déficit pablico se refiere, Japén no ha tenido un superavit durante el
periodo considerado, sino que afio tras afio los gastos fueron siempre superiores
a los ingresos (ver cuadro n°4). Es evidente que la politica que predicaba el Bus-
hido de frugalidad, control del gasto y exceso de endeudamiento no se cumple en
Japén. Es cierto que el déficit publico se reduce 4,6 puntos durante dicho periodo,
pero ofros paises como Corea del Sur no tienen déficit en ninguno de esos afios,
Alemania solo en tres, aunque con niveles de déficit mds reducidos. EE.UU es el
Unico pais que tiene cifras de déficit mas similares a Japén.

En lo que respecta a la tasa de ahorro sobre el PIB, (ver cuadro n°5) una de las
caracteristicas mds distintivas del dato japonés frente al de Corea del Sur es que
los primeros ahorran menos durante todo el periodo 200-2016 estudiado. Si lo
comparamos con EE.UU es mayor durante el mismo periodo, pero, en cambio con
respecto a Alemania tiene una tasa de ahorro menor excepto en los afios 2000
que lo superaba en casi 8 puntos y 2001, este Gltimo con unas tasas de ahorro
similares a Alemania.

Asimismo, si comparamos la evolucién de la tasa de ahorro japonesa con la de
ofros paises observamos que, aunque en ofro de los paises estudiados la tasa de
ahorro también se reduce,—2,7 puntos en EE.UU-es en Japén donde més se reduce
dicha tasa, hasta situarse en valores similares a los de Alemania. En este Gltimo
pais y en Coreq, la tasa de ahorro se incrementa 5,5y 1,5 puntos respectivamente
durante el periodo considerado.
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Son varios los trabajos que analizan las causas del descenso de la tasa de ahorro
japonesa, sefialando los cambios demogréficos, y los cambios de “preferencia de
tiempo” como posibles causas (Takayama 2015) o cambios en la tasa de creci-
miento de la productividad total de los factores (Chen 2009).

Ante estos datos no se pretende juzgar ni la politica econémica del gobierno
japonés, ni la evolucién econémica japonesa. Sélo se pretende analizar si se han
mantenido los preceptos del Bushido de acuerdo con el comportamiento politico
adoptado. Y la respuesta estd bastante clara. En definitiva, se puede afirmar que
toda esa politica de austeridad, de control del gasto, de evitar el alto nivel de en-
deudamiento, etc. a la que el Bushido hace referencia, no se cumple en este caso,
y el gobierno ha seguido una linea de actuacién totalmente distinta. De forma que
la llamada Via de la economia no se cumple en el Japén de hoy.

Por Gltimo, otros de los postulados de la via de la economia es el rechazo a la
corrupcién en el sector piblico y a las précticas corruptas de los funcionarios.
Para esta filosofia, el desfalco, el robo a la administracién del pais es un crimen
muy grave que debe de ser castigado contundentemente. Vamos a analizar que
sucede en el Japén de hoy con respecto a esta cuestion.

Aunque no pretendemos entrar a fondo en la politica japonesa, no es ningdn
secreto que en los ltimos afios la han salpicado numerosos escéndalos. Hechos
como la dimisién del primer ministro japonés Abe-Shinzo en agosto de 2006 cuyo
gabinete estaba, desde su formacién, en llamas, salpicado por una larga serie de
escandalos por culpa de los ministros?.

Asimismo, un informe del Centro para la Intregridad Pdblica (The Center for Public
Intregrity) con sede en Washington, que hizo mediciones en 25 paises, colocaba
a Japén en lo que a corrupcién y escandalos politicos se refiere, en una situacién
no muy favorable en el promedio de paises como Filipinas, Argentina o Brasil (ver
Rodao, 2015, pp. 38-42). Asimismo, en los tltimos 20 afios, situaciones como
esta han salpicado la vida politica japonesa; lo que se ha expuesto anteriormente
era solo un ejemplo, un caso particular. Para més informacién sobre esto dltimo

ver Aguilar (2010).

Para profundizar més en el tema de la corrupcién del sector publico en Japén, va-
mos a utilizar el Indice de Percepcién de la Corrupcién (IPC). Este indice, publicado
por la Organizacién No Gubernamental Transparencia Internacional se creé en

2Uno de ellos, el de Agricultura, opté por el suicidio después de descubrirse que estaba implicado en
un escéndalo de sobornos y fraude.
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1995 como un indicador compuesto para medir las percepciones sobre corrupcién
en el sector publico segin la percepcién de empresarios, expertos y analistas del
pais, en distintos paises del mundo. La corrupcién se mide en una escala de cero
(percepcién de muy corrupto) a cien (percepcién de ausencia de corrupcién)’.

Durante los dltimos 20 afios, tanto las fuentes empleadas para compilar el indice
como la metodologia se han ido modificando y perfeccionando. En 2012 se incor-
poraron cambios importantes a la metodologia para que se pudieran comparar
las puntuaciones en el tiempo algo que no era posible antes.

CUADRO r° 6. indice de percepcion de la corrupcion

Ao Japén Alemania EE. UU. Corea del Sur
2010 78 79 71 54
2011 80 80 71 54
2012 74 79 73 56
2013 74 78 73 55
2014 76 79 74 55
2015 75 81 76 56
2016 72 81 74 53
2017 73 81 75 54

Fuente: Transparency Internacional. Datos Macro. Elaboracién Propia.

En el cuadro n° 6 podemos observar que Japén ha obtenido 73 puntos en el IPC.
Su puntuacién ha crecido en el dltimo afio, luego en este tiempo ha mejorado la
percepcién de que los japoneses tienen respecto a la corrupcién en el sector poblico
del pais. No obstante el IPC de los dltimos 7 afios ha disminuido de manera que la
sensacién de corrupcién en el sector publico ha crecido. Ademds en el 2017 tanto
Alemania como EE. UU. tenian una posicién mejor que Japén. Corea del Sur es
el pais que tenia un Indice més préximo a cero y era el peor de los tres. Lo cual
no es de extrafiar teniendo en cuenta que su Gltima presidenta estd en prisién por
un caso de corrupcién ocurrido en 2016.

3 El IPC utiliza diversas fuentes de datos que recogen la evaluacién sobre una variedad de comporta-
mientos en el sector piblico. Recogemos aqui algunos de ellos: Soborno, desvio de fondos publicos,
uso de la funcién piblica para beneficio personal, nepotismo en la Administracién Poblica, etc.

478 ESTUDIOS



José Aguilar Gomez

En definitiva, al haber empeorado el IPC en cinco puntos y, teniendo en cuenta los
numerosos casos de corrupcién que han tenido lugar en Japén, podemos afirmar
que el precepto del rechazo a la corrupcién del sector piblico no se cumple del
todo, aunque tampoco pretendemos afirmar que Japén sea un pais corrupto. Pero
si es cierto que el IPC ha empeorado en el periodo 2010-2017 y que la sensacién
de corrupcién en el sector piblico habia aumentado.

8. Una reflexion adicional sobre Bushido y la situacion econé-
mica actual

Han pasado ya cuatrocientos afios desde que Daidoji Yuzan escribié El Cédigo
del samuray. Sin embargo, por mucho que el mundo haya podido evolucionar
desde entonces, y los cambios hayan sido profundos y numerosos, parece que hay
determinadas ideas que siguen siendo igual de vélidas a comienzos del siglo XXI
como a principios del siglo XVI.

Por ejemplo, en lo que a la via de la economia se refiere, ideas como el ahorro,
la austeridad, las consecuencias de un exceso de gasto y de endeudamiento, los
perjuicios que conlleva la codicia, etc., son cuestiones que se abordaban en el siglo
XVly que hoy en dia son sacadas de nuevo a colacién en las actuales circunstancias
econémicas en las que se encuentra el mundo

Ramén Tamames (ver Tamames, 2009, p. xi) afirmé que ha sido una codicia
desmesurada una de las causantes de la situacién actual que ha llevado a déficit
desorbitados, bajada del consumo y de la inversién, caida del PIB y tasas de paro
muy dltas, incluso en paises con una tasa de desempleo tradicionalmente bajas
como Japén o EE. UU.

Podriamos afirmar que se ha producido una vulneracién de la via de la economia,
y debido precisamente a dicha vulneracién se ha producido primero la crisis y
luego la recesién que hemos padecido.

Por tanto, se puede afirmar que la via de la economia puede ser una advertencia
de las consecuencias que conlleva la ejecucién de una serie de précticas, como
se ha expuesto anteriormente, y que se tradujo en una grave situacién econémica
calificada por algunos como “la primera gran depresién del siglo XXI” (ver Ta-
mames, 2009, p. x), que ha afectado prdcticamente a todo el mundo y de la que
no ha sido fécil salir, pero que, para su resolucién, es necesario la realizacién de
una serie de reformas que incluyan o tengan en cuenta, al menos, a la via de la
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economia. Probablemente los programas de ajuste y de reduccién del gasto y del
déficit pdblico sea buena muestra de ello.

De este modo, podemos afirmar que la via de la economia no estd pasada de
moda sino todo lo contrario. Se puede hablar de una interconexién entre dicha
via y la economia real, incluyendo, como es légico, a la vida de las personas,
ya que si hubiese menos codicia, y mds control o autocontrol en determinadas
actuaciones de las personas —que es lo que predicaba el Bushido—, entonces muy
probablemente no se hubiera producido una crisis como la sufrida o, al menos,
sus consecuencias no hubiesen sido tan perniciosas.

9. Consideraciones finales

De acuerdo con el estudio realizado, puede concluirse que en El cédigo del samu-
ray, encontramos un amplio contenido de cardcter econémico, puesto de relieve
en las referencias que aparecen en el texto acerca de la vida econémica de su
tiempo, en las ideas expuestas sobre gestién de recursos y sobre las consecuencias
sociales de la misma; y, muy en especial, por la abundancia de normas éticas
sobre conducta econémica.

En este sentido, existe en el libro un amplio vocabulario de contenido econémico
que se extiende por toda la obra, con una terminologia que se aplica para expo-
ner diversos comportamientos en la vida diaria de los samurdis que el autor tiene
interés en destacar.

El tratamiento que hace de los temas econémicos es fundamentalmente de ca-
récter microeconémico, y esté dirigido hacia las economias domésticas y a la
actividad productiva, centrédndose en los aspectos negativos que tiene una mala
administracién de recursos y sus consecuencias. En cambio, los temas de cardcter
macroeconémico son prdcticamente inexistentes a lo largo del texto. Las Gnicas
referencias, que ademds tampoco resultan demasiado precisas en este sentido,
van dirigidas a advertir de las consecuencias sociales de una politica fiscal mal
aplicada o de una mala administracién econémica, —injusta o desigual, corrupta
o abusiva- que repercute en el contexto social inmediato.

De todos modos, el libro de Yuzan demuestra una gran veracidad y realismo en los
datos econdmicos suministrados, que nos acercan a la vida cotidiana del Japén y
a su organizacién politica, econémica y social en los inicios de la Edad Moderna
(1868). Ademds mediante el estudio del contenido econémico de este cédigo de
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conducta, se puede ver cémo funcionaba en términos econémicos el Japén de
aquellos afios, y también nos da una idea de la forma de pensar sobre cuestiones
econdmicas tanto en términos positivos como normativos.

Pero sobre todo, hay que destacar la abundancia de juicios criticos sobre temas
econdmicos que se extienden por toda la obra, asi como las recomendaciones
pertinentes vinculadas con los mismos. De este modo, resulta més importante en la
obra de Yuzan el contenido normativo que el andlisis positivo de la realidad; aun
cuando tal contenido normativo encuentre apoyos consistentes en el propio andlisis
positivo. En este sentido, destacamos, el rechazo al endeudamiento excesivo, la
necesidad de ahorrar, la frugq|io|c:o|, el rechazo a la avaricia y a la tacafieria, el
rechazo y la prohibicién del fraude al Estado y la correspondiente condena de la
corrupcién de los funcionarios. En especial hay que destacar la denominada “via
de la economia”, como modelo de comportamiento econémico recomendado en El
cédigo del samuray. Una via de la economia que no se cumple en el Japén actual,
puesto que toda esa politica de austeridad, de control del gasto, de evitar el alto
nivel de endeudamiento, efc. a la que el Bushido hace referencia, no se cumple en
este caso, y el gobierno japonés ha seguido una linea de actuacién en la politica
econémica muy diferente.

De todos modos, desde una perspectiva actual consideramos que el mensaije prin-
cipal que podemos sacar del texto de Yuzan es que la administracién racional de
los recursos no es algo actual, sino que ya, por diversos motivos, se predicaba en el
siglo XVl en un pais tan lejano como es el Japén. Ademés, algunas de las recetas
que hoy en dia se proponen para superar los problemas econémicos actuales tales
como la austeridad, el control del gasto efc. ya se recomendaban en aquella época.

Las consecuencias de una mala administracién de recursos pueden ser muy nega-
tivas y pueden tener consecuencias graves para el futuro. Eso fue lo que el Bushido
nos ensefié y no estaria de mds que tanto gobernantes actuales como ciudadanos,
aprendan la leccién y, al menos, tengan en cuenta que ciertas actuaciones en el
dmbito econémico —exceso de gasto y de endeudamiento, etc.— pueden tener, y
de hecho tienen, deferminadas consecuencias que hay que prevenir para el fu-
turo. Quizds, el aprender de estas recetas econémicas puedan servir, tal y como
esta filosofia pretendia, para proteger al individuo y a la sociedad en general.
Esa economia del samurdi o del guerrero que se expone a lo largo del libro, y en
la que se nos muestra como dicho samuréi debia de administrar los recursos de
forma eficiente y racional, nos pueda servir como ejemplo en el mundo de hoy.
Un ejemplo de esto tltimo podria ser el principio de equilibrio presupuestario y
control del déficit en los paises de la Unién Europea.
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Evaluation of the social impact of scientific
research

Abstract: The Social Sciences have had anim-
portant role in contributing to the betterment
of society ever since they were first conceived.
Social research, on the other hand, has not
always been as successful. The scientific
community today is creating a framework
in order to revive its original premise, social
impact, and trying to contribute to the search
for answers to the needs of citizens through
the use of science. The European Research
Framework Programs present the main
challenges for European society, and the
sponsored projects are required o present
solutions. Already in the drafting process of
the projects, researchers are challenged to
anticipate this impact. The following article
describes the debate on the social impact
of science, and provides guidance for the
elaboration of research projects with an
increased impact; an impact that society is
hoping for and demanding from the social
sciences for the benefit of humankind.

Key words: Social impact of research, social

impact assessment, Social Impact Open Reposi-
tory (SIOR), social sciences.

I. Introduccion

Evaluation de 'impact social de la recherche
scientifique

Résumé: Les sciences sociales ont joué un réle
important dans I"amélioration de la société
depuisleur création. Larecherche sociale, par
contre, n’a pas toujours eu autant de succes.
La communauté scientifique d’aujourd’hui est
en train de créer un cadre afin de raviver
sa prémisse originale, son impact social, et
d’essayer de contribuer & la recherche de
réponses aux besoins des citoyens par le
biais de la science. Les Programmes—Cadres
Européens de Recherche présentent les prin-
cipaux défis pour la société européenne, et
les projets parrainés doivent présenter des
solutions. Déja dans le processus de rédaction
des projets, les chercheurs sont mis au défi
d'anticiper cetimpact. Larticle suivant décrit
le débat sur I'impact social de la science et
donne des orientations pour I'élaboration de
projets de recherche dont les effets sont plus
significatifs, ayant 'impact que la société
espére et exige des sciences sociales pour
le bien de I'humanité.

Mots clé: Impact social de l'investigation, éva-
luation de Pimpact social, Social Impact Open
Repository (SIOR), sciences sociales.

I.1. Sentido humanista de las ciencias sociales

El estudio de las sociedades humanas empieza a desarrollarse a finales del siglo
XVIIl'y principios del siglo XIX en un contexto de revoluciones, como la Revolucién
Industrial y la Revolucién Francesa, acompafiadas de grandes transformaciones
sociales en las que fenémenos como la razén, la libertad y la modernidad emergen
con mds relevancia. La humanidad queria entender més que nunca la realidad de
su entorno y poder asi autogobernarse. Por ello, las acciones sociales, asi como
los sentimientos que las producen, cobran un papel fundamental en el andlisis
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de los problemas sociales. Esta tarea ha marcado el progresivo desarrollo de las
ciencias sociales (Soler-Gallart, 2017) de forma que, en su historia, el impacto
social ha cobrado un sentido clave.

Este contexto plantea que el dmbito de la investigacién social esté al servicio de
un mundo mejor, lo que estd en linea con la parte mds ética y humanista de la
ciencia, que es la de responder a las necesidades sociales aportando soluciones
reales para la mejora de la vida de individuos y grupos. Sin embargo, también la
investigacién en Ciencias Sociales ha sido cuestionada en los Gltimos afios por su
poca efectividad en la mejora de los problemas de la sociedad.

2Cudles son esos problemas de la ciudadania? De acuerdo con Archick (2017), los
objetivos de la Unién Europea se relacionan con la situacién politica desequilibrada,
la realidad econémica que sufre Europa, el incremento de los euroescépticos, la
falta de un fuerte liderazgo, el descenso de la solidaridad, los procesos migratorios,
las preocupaciones sobre la seguridad y el terrorismo, entre otros. La pobreza,
el paro, la migracién y el cambio climético son también retos a los que la Unién
Europea se enfrenta. Todo esto necesita una respuesta desde las ciencias sociales
y humanas (European Commission, 2015). Este articulo plantea orientaciones para
conseguir ese impacto social de la ciencia, clave para responder a ese compromiso
de la investigacién con la sociedad.

I.2. Impacto social y ciencias sociales

El impacto social se da cuando el conocimiento cientifico que ha sido producido,
publicado, y transferido a la sociedad y a sus instituciones tiene un efecto positivo
sobre el cambio de las mismas. Sin embargo, cabe no olvidar que este impacto
social se puede analizar desde diferentes perspectivas. Una de ellas es la econs-
mica. El homo economicus consideraba la persona como un ende que actuaba de
forma racional baséndose en principios econémicos. Esta misma burocratizacién
de la sociedad que Weber (1992) analizé, dirigida por las empresas capitalis-
tas y el estado moderno, hacian que las ciencias sociales perdieran su sentido
original, generando dindmicas que se alejaban de los problemas sociales. Es
posible que estas dindmicas hayan podido llegar a provocar un cuestionamiento
de las ciencias sociales, no solo desde las organizaciones, sino también desde
movimientos sociales que han visto fracasar muchas investigaciones en la mejora
de sus condiciones. Mds recientemente, la crisis econémica provocé que la falta
de impacto de las investigaciones en ciencias sociales sobre los principales pro-
blemas socio—econémicos llevase a la Comisién Europea a plantearse refirar la
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financiacién de la investigacién en ciencias sociales dentro del Programa Marco
de Investigacién. Una movilizacién de cientificos y cientificas se dedicaron a con-
vencer a la Comisién Europea de la necesidad de financiar las ciencias sociales,
a la vez que reconocian la necesidad urgente del impacto de las mismas sobre la
sociedad (Flecha, Soler & Sordé, 2016).

Elimpacto de la investigacién no se puede analizar solo desde objetivos econémicos.
Es més, el comportamiento humano en sociedad va més alld del razonamiento
econdmico, y la teoria de la eleccién racional es limitada cuando deja de lado
aspectos como las motivaciones personales, los sentimientos y las emociones en la
toma de decisiones o en la base de la teoria econémica (Sen, 1977). Son por tanto
las personas, la sociedad en su conjunto, quienes saben cudles son sus necesidadesy
cémo el impacto social tiene que satisfacerlas. Esto también supone que la evaluacién
de ese impacto no se realice solo de forma cuantitativa, sino también cudlitativa.
La metodologia comunicativa de investigacién (Puigvert, 2012) tiene ese enfoque
e implica incluir las voces de las personas participantes y beneficiaras en todo el
proceso de investigacién, desde sus inicios, es decir, desde la configuracién de la
investigacién. Esta inclusién se produce de forma igualitaria en un didlogo con el
personal investigador que tiene en cuenta la diversidad misma de las personas.

En este sentido, como defendia Elster (1998), la democracia deliberativa es
ese marco normativo donde las personas configuran su capacidad de eleccién,
teniendo en cuenta los argumentos, el didlogo y las deliberaciones. Otro de los
aspectos positivos de esta forma consensuada de llegar al conocimiento es que
no solo permite a las personas aportar sus argumentos, sino que, haciéndolo,
estos argumentos también se transforman. El open peer review es un ejemplo
democrético de orientar la evaluacién del impacto social. Siendo el proceso de
intersubjetividad el que influye las decisiones sobre las acciones de las personas,
la forma de llevar a cabo el didlogo es clave. A este respecto, en su teoria de la
accién comunicativa, Habermas (1987) defiende la comunicacién basada en los
argumentos de validez, diferencidndola de la que se basa en los argumentos de
la fuerza. La accién comunicativa se basa en un didlogo sin relaciones de poder.
Es mds, autores como Habermas (1987), entre otros (Husserl, 2010 [1936]), ana-
lizaron el concepto de “mundo de la vida” como ese espacio donde tienen lugar
las experiencias de la vida y donde la comunidad interacciona y transforma. Esa
forma de compartir y transformar a través de interacciones igualitarias también
tiene una influencia sobre el sistema, llegéndolo a transformar.

En lineas generales, la participacién ciudadana en la elaboracién del conocimiento
contribuye a que el mismo responda a las necesidades de las personas y llegue a
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impactar la sociedad. La evaluacién del impacto social de la ciencia debe realizarse
para incorporar las demandas ciudadanas, desde abajo — bottom up—, y darles
respuesta desde la ciencia y las instituciones sociales (Reale et al, 2017). Este es
el sentido de las ciencias sociales y su rol entre las personas.

2. ;Como logran impacto las ciencias sociales?

Ante la necesidad de unas ciencias sociales con impacto social, surge el interés
por conocer los canales que llevan a conseguir dicho impacto. Un primer paso
del impacto social es la difusién de los resultados obtenidos en los proyectos de
investigacién. En otras palabras, que el avance en el conocimiento y los resultados
logrados en los estudios cientificos estén al alcance de toda la sociedad; que la
mayoria de personas posibles, desde sus diversos dmbitos de trabajo puedan llegar
a tener toda la informacién cientifica que ha demostrado mejorar sus entornos y
sus vidas.

El siguiente paso del impacto social es la transferencia. Una vez superada la difu-
sién, es decir, cuando se ha logrado que las personas conozcan los resultados de
una investigacion, es necesario que esas personas los usen. Esta utilidad se puede
dar en un sentido amplio, por ejemplo, que los resultados de alguna forma sean
comprados, que los apliquen las empresas, que se desarrollen politicas basadas
en los mismos, efc. Este es un paso mds que la difusién, pero no es impacto social
porque no quiere decir que, como producto del uso de los resultados de una in-
vestigacién, los resultados de una empresa o los resultados de unas politicas sean
mejores que si no se hubiera usado dicha investigacién.

Entonces, 3qué es impacto social? Se refiere a que, los resultados que se obtengan
de usar los hallazgos y contribuciones de un proyecto de investigacién sean mejores
que si no se hubieran usado para tal mejora los resultados de dicho estudio. Es
decir, que la transferencia de los resultados del proyecto contribuya con resultados
positivos para la sociedad y no con resultados negativos. Ha habido personas que
han usado el concepto de impacto social en negativo. Pero esto se ha desechado.
Ahora ya se entiende que cuando hablamos de impacto social hablamos de que
logre una mejora en el dmbito en el que se sigue aplicando esa investigacién.

En consecuencia, se puede hablar e incluir en los apartados correspondientes de
las propuestas de los proyectos de investigacién cuestiones de difusién o de trans-
ferencia, pero hay que tener en cuenta que eso no es lo que interesa desde el punto
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de vista del impacto social. En el caso de que sea una evaluacién ex-ante, lo que
interesa a la hora de presentar un proyecto para su evaluacién es la necesidad
de demostrar que es posible que se obtenga un impacto social de esa financia-
cién que se estd pidiendo. La superacién del cuestionamiento de la utilidad de las
ciencias sociales se logra junto con una clara demostracién de que los resultados
y la forma en la que un proyecto de investigacién se va a llevar a cabo tiene en
cuenta el impacto social, lo prevé, lo cuida durante el proceso de desarrollo del
proyecto, y lo mide a posteriori.

3. Evaluacion del impacto social

Una vez conocida la importancia del impacto social y los pasos necesarios para
llegar a conseguirlo, o a incluirlo en los proyectos, las preguntas concretas desde
el punto de vista de los evaluadores son tres: 1) 3Qué se avalia? 2) ;Cuéndo se
evalia? 3) Metodologias innovadoras.

3.1. Qué se evalia

Centramos esta cuestion del “qué se evalda” en tres émbitos de evaluacién: los
programas, los proyectos y las universidades.

3.1.1. Programas

El Expert Group on Evaluation Methodologies for the Interim and Ex—post evalua-
tions of Horizon 2020 esté muy centrado en esta cuestién, en evaluar sobre todo el
Programa Europeo de Investigacién Horizonte 2020 para sacar de alli orientaciones
de cara a la elaboracién del noveno Programa Marco.

A nivel europeo, es la Comisién Europea (CE) la que decide, en sus diferentes
esferas, sobre la investigacién a financiar. La CE esté organizada en directorados
y, por ejemplo, hay uno de salud, al tiempo que lo hay de investigacién cientifica.
Personas que se dedican al émbito de salud en la CE dicen: “A mi no me sirve
lo que hacéis en el directorado de investigacién. Darme la parte de dinero que
usdis para investigacién en salud y yo ya me organizo con ese dinero sobre lo
que necesito investigar para mis politicas de salud”. Esta es una corriente que
esté atravesando los diferentes directorados, y no solo en la Comisién Europeq,
sino también en la mayoria de gobiernos europeos y también en Espafia. Este es
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el gran debate que hay actualmente en la CE, muy directamente relacionando la
investigacién con su utilidad.

En esalineq, algunas personas estéin por suprimir ese “ministerio” de investigacion,
y transferir el dinero correspondiente para hacer una investigacién mas ligada a
las necesidades de cada politica concreta en cada émbito concreto. El tema que
preocupa es quién decide lo que se investiga, pero, mds que eso, en base a qué
factores se decide la investigacién que se va a financiar y la que no. Mientras hay
un debate abierto sobre este tema, la respuesta viene dada por el impacto social
que estd previsto que un proyecto vaya a tener.

Afrontando este debate y esta realidad, la reaccién de la CE ante la elaboracién
del préximo Programa Marco de investigacién es la siguiente: Se necesita aplica-
bilidad de la investigacién, pero también se necesita investigacién cientifica. En
ese sentido, el énfasis estd en tratar de mostrar que esa investigacién cientifica si
que repercute positivamente en beneficio de la poblacién, de las empresas, de los
gobiernos, de las ONGs en sus respectivos dmbitos de actividad, etc. Por lo tanto,
una de las cosas que hacemos en el Expert Group on Evaluation Methodologies
for the Interim and Ex—post evaluations of Horizon 2020 es ver cuénto dinero se ha
destinado a la investigacién sobre el espacio, por ejemplo, en todos los Programas
Marco de la CE, y qué contribuciones ha tenido para la sociedad; es decir, qué
es lo que se ha hecho con ese dinero. Con este enfoque no evaluamos proyectos,
sino todo el montante que se ha destinado a una de las prioridades que hay en
estos momentos en Europa.

3.1.2. Proyectos
Ademds de programas, en la CE se evaltan proyectos de investigacién cientifica.

Los proyectos de investigacién se dividen sobre todo en tres apartados: 1) Exce-
lencia, 2) Impacto y calidad y 3) Eficiencia de la investigacién. Cada uno de estos
apartados tiene a su vez unos subapartados que plantean qué contribucién es
necesario hacer a los diferentes obijetivos que la sociedad europea se plantea a
través de la agenda 2020. Estos planteamientos los hace la ciudadania, las orga-
nizaciones, los gobiernos, el gobierno europeo y también el Parlamento Europeo,
que tiene mucho que decir al respecto. Lo que est& analizando el grupo de exper-
tos? mencionado anteriormente es cémo los y las evaluadoras pueden detectar ya

2 Expert Group on Evaluation Methodologies for the Inferim and Ex—post evaluations of Horizon 2020.
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en las propuestas de los proyectos que se presentan el impacto potencial de ese
proyecto; lo que hace que dicha evaluacién no sea ex—post sino que es ex—ante.

En este punto, también aparece un problema, y es que la persona que evalda, si
quiere saber el impacto cientifico potencial de ese proyecto, tiene un indicador
bastante aceptado, que es el de mirar el consorcio, es decir, ese equipo que van
a ser los lideres y los socios del proyecto, qué impacto cientifico han fenido en el
pasado. Si actualmente el Horizonte 2020 da més importancia al hecho que salgan
publicaciones cientificas de los diferentes proyectos que se financian, entonces el
evaluador o la evaluadora va a mirar las publicaciones cientificas que ha tenido
ese consorcio en el pasado. Si las ha tenido en el pasado, es un identificador de
que posiblemente las tendrd en el futuro.

En la evaluacién del impacto social se estd introduciendo el mismo criterio, qué
impacto social ha tenido en el pasado el consorcio que pide financiacién para
un proyecto. Se valora si las investigaciones que ese consorcio ha tenido en el
pasado han generado impacto social o no. En este sentido, existen el problema
consistente en que el personal investigador, los grupos de investigacién no tienen,
no han mirado, no saben cémo ver si han tenido impacto social o no, no saben
qué evidencias presentar. Los que presentan evidencias tienen muchas mds opor-
tunidades de conseguir financiacién que los que no presentan evidencias. Este es
un primer problema a abordar: 3Cémo lograr evidenciar el impacto social que se
haya podido haber logrado con un proyecto? El segundo problema en esta linea
es que no existen sitios, repositorios, donde estas evidencias estén previamente
evaluadas. Es decir, para el impacto cientifico si, existen los JCR, existen los Scopus,
etc. Existen diferentes rankings que hace que el evaluador o la evaluadora no tenga
que mirar el contenido de los articulos, porque ya ve esos articulos, libros, qué
citas han tenido, dénde han estado publicados y eso se puede ver en un momento
a través de Infernet.

En cambio, en el caso del impacto social, no puedes verlo tan répidamente, y las
evidencias del impacto no estdn evaluadas previamente por ninguna de las nece-
sidades actuales que todavia no estd cubierta. En este contexto, el Social Impact
Open Repository (SIOR)? ha sido el primer repositorio que ha surgido precisamente
dentro de los Programas Marco de investigacién europea y, de momento, ya lo

3 SIOR es el primer repositorio abierto de dmbito internacional sobre impacto social, una iniciativa no
lucrativa para mejorar la investigacién cientifica con impacto social. Para mds informacién: http://
sior.ub.edu/{spui/sior.jsp
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ha incorporado ORCID* y ahora lo incorpora también Wikipedia. De esta forma,
ya es posible poner en las propuestas de proyectos, los impactos sociales que se
hayan tenido en el pasado, dando evidencias recogidas en unos repositorios que
luego el evaluador y evaluadora van a ver que no solo lo decimos nosotros mismos
y nosotras mismas, sino que también lo dice alguien externo.

De esta cuestién, se desprenden varias tareas: 1) Mirar al pasado para identificar
qué impactos ha tenido cada persona investigadora; 2) Disefiar el nuevo proyecto
intentando tener mejor impacto social que en el pasado; 3) Encontrar esas evi-
dencias del pasado, y 4) Intentar ponerlas en repositorios donde alguien externo
a uno mismo las evalte previamente, porque el evaluador o la evaluadora no va
a tener tiempo y no se va a implicar en ver si esas evidencias son ciertas o no
son cierfas. Quienes estdn haciendo ya estos pasos estdn teniendo, en general,
mejores resultados.

Conelfinde poderincluir las evidencias de los impactos conseguidos en repositorios,
los criterios que se estdn utilizando son los que se describen a continuacién. Se van
a simplificar con SIOR pero la National Science Foundation® de Estados Unidos, o
el Research Excellence Framework (REF)¢ del Reino Unido tienen criterios parecidos.

Los criterios en SIOR son los siguientes: La maxima puntuacién es 10. Tener 1 punto,
es como fener un JCR de cuarto cuartil, es por lo menos haber estado alli, en la
plataforma. Es decir, ya es un mérito porque no existen tantas investigaciones que
hayan demostrado todavia su impacto social como para tener un 1. Para tener
un 10 hay que ver si ese proyecto responde a alguno de los objetivos que Europa
se ha planteado:

- Hay que repasar los objetivos de Europa, no solo los del propio H2020 o del
Programa Marco porque esos estdn subordinados a los objetivos de la sociedad
europea, hay que verlo en un sentido més amplio.

- Posteriormente, hay que ver: sQué mejora han obtenido? 3Han obtenido una
mejora casual2 ;0 han tenido una mejora que se puede cuantificar, aunque

4 ORCID es un identificador digital que diferencia a cada persona investigadora en relacién a su
curriculum. Para mds informacién: https://orcid.org/

5 Para més informacién: https://www.nsf.gov/

6 Para mds informacién: hﬁp://www.ref.oc.uk/
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sea del 20%, del 30%, del 40% o del 50%2 Esto también se puntia y es muy

importante.

- Elsiguiente paso es ver: 3Qué transferibilidad han obtenido? Se mira si al menos
se ha implementado en 2 contextos diferentes. La pregunta es: 3Es algo que ha
funcionado solo en una persona, en una empresa, en un barrio? ;0 es algo que
ha mejorado la situacién en diferentes tipos de empresas, en diferentes tipos
de poblacién? Es decir, se analiza la transferibilidad de ese impacto social a
contextos distintos. Porque una cuestién presente en el debate es que el hecho
de que un resultado haya funcionado en una persona o en una empresa, no
quiere decir que ese mismo tipo de actuacién vaya a funcionar en otra empresa
o en ofro contexto distinto. Lo que se necesitan son actuaciones que puedan
funcionar y sean transferibles a los diferentes contextos.

— En relacién a las evidencias que se presentan del impacto, la clave es si lo
dice el propio investigador, el evaluador o la evaluadora o si lo dice alguien
externo. Hay revistas que han publicado no el resultado de una investigacién
cientifica sino el impacto social que esa investigacién ha logrado. Por esta
razén, se estard viendo que ahora aparecen, y van a aparecer mucho més,
articulos sobre el impacto social de las investigaciones. En ese caso, resulta que
ha habido ya una evaluacién externa de ese impacto social de un determinado
proyecto; y ese impacto no es solo lo que ha aportado cientificamente sino lo
que ha aportado a la mejora de la sociedad.

— Por Gltimo, ofro de los aspectos a tener en cuenta es la sostenibilidad. En el
proyecto IMPACT-EV (IMPACT-EV Consortium, 2015) se ha entrevistado a los
investigadores principales (IPs) de los proyectos del Programa Marco, desde
la mitad del 6°, al 7°y al H2020. Algunos de esos investigadores manifiestan
que cémo van a tener impacto si ya no tienen financiacién. Es decir, que el
impacto es solo de la financiacién que se consiguié, no se ha creado un pro-
yecto que luego se pueda incorporar al funcionamiento de esa empresa o de
esa institucién para que la misma funcione mejor con los resultados de dicho
proyecto. Ese seria un fallo considerable que tampoco se puede incluir en una
evaluacién, decir que tuvo impacto pero luego no le dieron més financiacién.
Eso seria perjudicial para todos los dmbitos.

Todos estos criterios son de utilidad para obtener la puntuacién de 10, la méxima
en el caso del repositorio SIOR. Pero a partir de aqui, se puntia con 9 puntos,
8 puntos, etc, en funcién de si todos los items de SIOR se cumplen mds o menos.
Esta realidad también nos puede dar una idea de por dénde van las cosas que
se evaltan.
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En la misma linea, con el logro del impacto se abre la célebre discusién sobre
cudndo se logra el impacto. Hay investigaciones en las que el impacto se logra al
cabo de 60, 80 o 100 afios. O para lograr que una investigacién aplicada tenga
ese impacto concreto se necesita investigacién de lo que antes se llamaba bésica
o también investigacién aplicada, igual que para encontrar una vacuna hay que
hacer diferentes intentos. Para dar respuesta a esta realidad se ha elaborado
este concepto: RESI, que significa Research Enabling Social Impact y consiste en
englobar toda la investigacién que ha sido necesaria para que finalmente se logre
una investigacién que si tenga un impacto concreto. Ese impacto acumulado de
muchas investigaciones es el que ahora se estd trabajando mds en la comunidad
cientifica. Para encontrar una solucién hay muchos proyectos de investigacién y
equipos de investigacién alrededor del mundo explorando diferentes caminos.
Todos ellos han sido necesarios para encontrar la solucién, enfrentdndose a éxitos
y a fracasos en esa trayectoria.

Por ejemplo, en el primer congreso de impacto social de las ciencias, SIS 20168,
un cientifico que fue galardonado con el Premio Nobel explicaba cémo ocurrié
eso en su propia investigacién. En su caso, el impacto social de la investigacién
era combatir la enfermedad del cancer. El impacto de la investigacién que facilité
el impacto social fue el estudio sobre la posible conexién entre los agentes de
infeccién y el cancer humano. Este Premio Nobel inicié primero una linea de in-
vestigacién en los afios 60, y fallé. Luego inicié una segunda linea y también falls.
Inicié una tercera linea y le funcioné. 3Significa eso que las dos lineas anteriores
fueron indtiles2 No, porque fueron necesarias para obtener esa tercera y, por
tanto, el impacto social de su investigacién es el resultado de todas ellas. Pero no
solo eso, porque eso no pasa solo en una persona o en un grupo de investigacién,
sino que diferentes grupos de investigacién, en diferentes partes del mundo, estan
explorando vias paralelas y uno de ellos es el que obtiene el resultado. Pero las
vias paralelas que han experimentado los otros grupos y personas también han
sido necesarias para que se obtenga ese resultado.

Otro ejemplo en este sentido que se mencioné en el congreso SIS 2016 fue el
siguiente. Imaginar una casa con cinco habitaciones y se sabe que la llave se ha
perdido en una de las cinco. Hay cinco personas y se les dice que cada una mire
en una habitacién a la bisqueda de la llave. Una de esas cinco la ha encontrado,
pero la ha encontrado gracias a lo que han hecho los cinco. Esto en la investigacién

7 Para més informacién: http://amieedu.org/debate/index.php2topic=167.0

8 Para mds informacién: hﬁp://socia|impdcfscience.org/sisZO] 6/
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pasa constantemente. Se trata de ver qué conexiones hay entre la investigacién
que cada persona lleve a cabo y otras investigaciones que son las que finalmente
han encontrado el impacto concreto, pero que han necesitado que todas y todos
hayan estado haciendo la tarea para la que les han financiado.

3.1.3. SIOR y Wikipedia

Hace unos meses se llegé a hacer un acuerdo entre SIOR y Wikipedia a partir
del cual SIOR va a funcionar a través de Wikipedia. Wikipedia tiene mas de 3.2
millones de usuarios registrados en todo el mundo, de los cuales unos 270.000
son usuarios activos que hacen como minimo una edicién al mes. La revista Nature
publicé un articulo (Giles, 2005) donde compara 42 articulos/entradas de ciencia
de la Enciclopedia Briténica y de Wikipedia, llegando a concluir que el nivel de
precision de las dos fuentes era parecido. Las redes sociales, como es el caso de
Wikipedia, estan triunfando también en la ciencia. Eso significa que los cientificos
de Wikipedia, los ambassadors, también estardn evaluando los impactos sociales
de nuestras investigaciones. Cuando una persona dice que en una empresa los
resultados de la tal investigacién han mejorado la situacién, se pueden presentar
datos que no corresponden directamente con lo que la persona ha planteado, o si.
Esto ya es posible que sea revisado, contrastado y modificado por otras personas.
Es el Open Peer Review, que nos viene también al personal investigador como
algo imprescindible. De esta forma, se tiende a dar voz a cualquier persona que
tenga evidencias sociales de los resultados cientificos de todas las investigaciones,
también de las nuestras propias.

En este sentido democrdtico y de acceso abierto, el programa H2020 y el nuevo
Programa Marco, el noveno, estén avanzando cada vez mds hacia exigir la pu-
blicacién en abierto y gratuito de todos los resultados de todas las investigaciones.
Por ejemplo, en los proyectos de investigacién se puede dedicar una parte del
dinero a pagar las cuotas de los articulos para que estén en abierto, en plataformas
como PLOS, ya que, si no, las revistas con estas caracteristicas cobran al usuario.
La CE hace unos afios que se unié a este movimiento liderado por PLOS y otros.

Los diferentes Estados Miembro y sus planes de investigacién también se estdn
adaptando a estas lineas de impacto del Horizonte 2020, que todavia son més
intensas en el nuevo Programa Marco, en el noveno. A encargo del Plan Nacional
I+D+i, el equipo de investigacién del Proyecto RTD IMPACT-EV (IMPACT Consortium,
2015) entrevisté a los investigadores y las investigadoras principales de diferentes
proyectos en Espafia de las distintas dreas de conocimiento, debatiendo con ellos y
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ellas, para que los y las evaluadoras tengan en cuenta la medicién del impacto social
de nuestros proyectos. Un ejemplo de esa adaptacién de los Estados Miembro, en
este caso Espafia, a esas lineas europeas de impacto social es la financiacién que
se dedica a los retos, que imitan los challenges de la propia Comisién Europea.
Otras reflexiones, avances y pasos serdn necesarios, como los procesos y acciones
para que esos criterios de impacto social se asuman en las evaluaciones.

3.1.4. Las universidades

Existe una linea mundial de trabajo para que se incluya la evaluacién del impacto
social de las universidades para conseguir financiacién para las mismas. El Reino
Unido es el pais mds avanzado en este sentido. Los investigadores del Reino Unido
buscan de forma imparable su impacto social, el de la investigacién y el de la
docencia. Las universidades tienen que evidenciar cémo sus egresados y egresa-
das mejoran la sociedad, cudnto la mejoran y qué actividades realizan para ello.
Aunque el Reino Unido sea quien se ha lanzado con la medicién del impacto de
las universidades en Europa, es una corriente que esté avanzando mucho a nivel
mundial y es una clara linea de futuro.

Ademés del Reino Unido, hay diferentes rénquines de universidades y en las
primeras del mundo, como el MIT o Harvard, ya se puede ver que en sus paginas
web hablan de impacto, y no solo de la tecnologia desarrollada en la universi-
dad, sino también de las personas o del alumnado que trabajan y se forman en
dichas instituciones. Se puede ver, por tanto, cémo en algin momento habrd que
plantearse el impacto social de la propia docencia o de los propios profesionales
que se forman en las universidades.

3.2. ;Cuando se evalta?

La respuesta a la pregunta sobre cuéndo se evalta el impacto social engloba tres
momentos: ex—post, in—itinere y ex—ante.

La evaluacién menos dificil del impacto social es la que se realiza ex—post, una vez
se ha acabado el proyecto de investigacién. Dicha evaluacién se puede realizar
a corto plazo y a largo plazo. Cada evaluacién se efectia evaluando el periodo
intermedio entre la finalizacién de la investigacién y el momento en el que se
realiza la evaluacién.

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 497



Evaluacion del impacto social de la investigacion

La evaluacién in-itinereesté teniendo mucha influencia. En los propios proyectos del
H2020 se evalta bastante durante el proceso, no es como antes que la tendencia
era esperar hasta el final. Cada vez mds, en esas evaluaciones de proceso se dan
orientaciones para el cambio del curso de la investigacién antes de que ésta acabe.

La evaluacién més dificil y la que més exigen ahora al grupo de expertos es la eva-
luacién ex—ante, donde no se evalta el impacto de la investigacién sino el posible
impacto que va a tener un proyecto, antes de que se lleve a cabo. Por un lado, el
problema viene de la dificultad que nadie puede prever el futuro de ese proyecto;
sin emborgo, tampoco se puede deiar de lado este tema y que el proyecto fracase.
De ahi, la importancia de ir dotando de las méximas evidencias el apartado de
ex—ante cada vez que se presente un proyecto, a la vez que ir diferencidndolo
de lo que no es impacto social. Desde el punto de vista de la Direccién General
de Investigacién de la Comisién Europea, este enfoque es légico, porque si no
se seleccionan aquellos proyectos que vayan a tener impacto social, no se puede
demostrar el impacto social de la investigacién, lo que llevard a la pérdida de
apoyo y financiacién e incluso de los programas de investigacién. Este es el reto
actual ahora: cémo lograr prever, aprobar y financiar aquellos proyectos que en
su conjunto vayan a demostrar impacto social.

3.3. Metodologias de evaluacion

Las metodologias que se estén desarrollando actualmente para evaluar el impacto
social son diversas. Dentro de ellas, para este articulo se han seleccionado las que
estén centradas en el rol de los expertos y las expertas. Se trata de una combinacién
de metodologias de evaluacién donde se incluye también la voz de otros sectores
sociales expresada, por ejemplo, en las redes sociales, que son las que en estos
momentos estén introduciéndose.

3.3.1. Presencia en las redes

La informacién compartida en las redes se usa cada vez més como fuente para
analizar objetivos de estudio de diferentes tipos de investigacién (Bastos, Raimundo
& Travitzki, 2013). Por ejemplo, dentro del marco del grupo de expertos, se nos
pidié que evaludsemos también la relevancia. A la Comisién Europea no solo le
interesa que haya impacto social, sino sacar como prioridades de investigacién
en el 9° Programa Marco aquello que la sociedad considera relevante investigar
(Cabré-Olivé, et al., 2017).
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Hasta ahora, la identificacién de lo que es relevante se ha hecho a través de
consultas, las public consultations, de las que mucho personal investigador hemos
participado. Consistian en preguntas como, por ejemplo: “2Qué opindis sobre
este tema?” o “Podéis incluir mds cosas en este documento”, etc. Este mecanismo
es adecuado, solo participan y responden las personas que estén en el asunto,
las que quieren que salga su prioridad o a quienes les interesa el programa de
investigacién cientifica. Pero asi no llega a la ciudadania.

Sin embargo, los resultados de las metodologias del andlisis de redes sociales estan
siendo bastante positivos. Se estd obteniendo muchisima informacién através de las
redes (sin que sea necesario gastar en encuestas), ya que alli las personas indican
lo que les preocupa y es relevante. Y una vez que has creado el mecanismo de
andlisis de la informacién de esta manera, lo puedes ver muy répidamente. De esta
forma, a través del grupo de expertos hemos detectado cuestiones que no estaban
cubiertas. Por ejemplo, en los objetivos de las Naciones Unidas —de referencia
para la Comisién Europea para elaborar sus programas de investigacién—, hemos
encontrado dos objetivos: “Open data” y “Learning to code”, que no se habian
tenido en cuenta y que, sin embargo, estéin muy presentes en las redes sociales.

3.3.2. Metodologia SISM (Social Impact in Social Media). Twitter analytics y
Facebook analytics

La Metodologia SISM hace referencia a identificar las evidencias cualitativas y
cuantitativas del impacto social de la investigacién cientifica compartidas por la
ciudadania en Twitter y en Facebook.

Para identificar qué es lo que la sociedad considera més relevante, desde la Comi-
sién Europea nos han pedido a los grupos de expertos que investiguemos formas
baratas e hacerlo, y que luego se puedan incorporar directamente desde la propia
Comisién Europea. Una de las formas que hemos introducido es Twitter analytics
y Facebook analytics para ver cuéles son los temas que consideran relevantes las
personas que utilizan esas redes sociales, que en la mayoria de los casos no co-
rresponde con el perfil de las personas que responden a las public consultations.
También se utiliza esta via para ver si los temas que se estdn pensando proponer
para los préximos programas de investigacién son los temas que la sociedad con-
sidera relevantes. En la evaluacién del impacto social, también se introduce Twitter
analytics, Facebook analytics y Youtube, etc. para ver si el tipo de personas que no
participa, hasta ahora, en los programas o los debates de investigacién cientifica,
habla del impacto social que ha tenido la investigacién del Programa Marco.
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4. Conclusién

La creacién de las Ciencias Sociales, junto con las revoluciones democréticas del siglo
XVIII, marca un momento histérico donde las personas deciden autogobernarse y,
para ello, necesitan conocerse. Las ciencias sociales les ayudaban en ese propésito.

Recuperando ese sentido de las ciencias sociales y su base més humanista, la mejora
de la sociedad no es solo un derecho humano, ni una opcién de la investigacién,
sino un deber de las ciencias y de los cientificos y cientificas. El impacto de las
ciencias sociales sobre la sociedad es necesario para volver a los objetivos por
los que las ciencias sociales fueron creadas: analizar la sociedad con el objetivo
de mejorar las vidas de los colectivos que la forman. En otras palabras, servir a
la ciudadania. Més alld de analizar por qué las realidades sociales tienen lugar,
el deber de las ciencias sociales es desarrollar mecanismos de cambio y mejora
de dichas realidades. El papel de las y los cientificos sociales es, en este marco,
el de conseguir impacto social en didlogo con las muy diversas personas que se
beneficiaran de dicho impacto.

A lo largo de este articulo hemos podido ver la importancia de evaluar y medir el
impacto social, asi como diferentes mecanismos y estrategias para hacerlo de forma
mds efectiva, tanto para responder a los retos marcados desde la Comisién Europea
como para configurar esos retos teniendo en cuenta las opiniones y necesidades
de la ciudadania. Ademés, hemos abordado la necesidad de cambiar el enfoque
a la hora de preparar una propuesta de investigacién, pensando mucho més qué
impacto es el que se va a alcanzar y dando evidencias que apoyen esa expectativa.

Para que la sociedad confie en las ciencias sociales y en sus cientificos y cientificas,
necesita muestras del impacto de su trabajo. Asimismo, quienes deben benefi-
ciarse de la investigacién social, necesitan sentir que sus voces son escuchadas
y sus necesidades son tenidas en cuenta a la hora de elaborar los programas de
investigacién y definir los retos a los que las instituciones nacionales y europeas
pretender dar respuesta a través de la ciencia. Plantedndonos estas claves y res-
pondiendo a ellas, cumplimos mejor con nuestro cometido de servir a la sociedad
y a los grupos mds vulnerables de la misma. Es asi como las ciencias sociales
recuperan su més profundo sentido.
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s

portunity notonly to commemoratethatevent  pour la paix. L'éphéméride peut aussi étre
(in the sense of celebrating or remembering  I'occasion non seulement de commémorer ce
it), but also to remember it, and thus be able  fait (dans le sens de le célébrer ou de s’en
to relearn it, its contradictions and its limits.  souvenir), mais aussi de le repenser, et donc
d’en réapprendre, de ses contradictions et
Key words: Protest, nonviolence, civil disobedi- de ses limites.
ence, Catonsville, Berrigan.
Mots clé: Manifestation, non—violence, désobéis-
sance civile, Catonsville, Berrigan.

”

“el precio de la revolucién es olvidar la revolucién
D. BerriGAN (1972, p. 137)

Sea por algtn tipo de horror vacui existencial, o por imperativo mismo de nuestra
condicién humana, la necesidad de la memoria nos lleva inevitablemente a bus-
car referencias y anclajes en el espacio y en el tiempo, que no solo nos permitan
recuperar —o no perder- lo ya pasado, sino pensar o proyectar hacia el futuro. La
memoria al fin y al cabo, como se sabe, no es Gnicamente recuerdo hacia atrés
—hacer memoria- sino mirada hacia delante, que no sélo actualiza, sino que trata
de mantener viva una obra del pasado que, como diria W. Benjamin, “no est4
cancelada”. En 2018 se cumplieron cincuenta afios del caso de “los nueve de Ca-
tonsville”, un acto de protesta que tuvo lugar en Estados Unidos y que se convirtié
inmediatamente en una referencia del movimiento pacifista en todo el mundo, y
la efeméride puede ser también una oportunidad no sélo para conmemorar ese
hecho (en el sentido de celebrarlo o recordarlo), sino para rememorarlo, y poder
asi re-aprender del mismo, de sus contradicciones y sus limites, con la ventaja que
ademés da la distancia en el espacio y el tiempo.

A pesar de esa distancia, para algunos el caso serd de sobra conocido?; para

2 En Estados Unidos, el caso de los nueve de Catonsville es ampliamente conocido y a ello ha con-
tribuido, ademds, la extensa bib|iografia existente tanto acerca del propio caso como, sobre todo,
relativa a los més conocidos de sus protagonistas, los hermanos Daniel y Philip Berrigan, sobre los
que, ademés de la propia produccién bibliogréfica (el jesuita Daniel Berrigan fue un prolifico autor
como poeta y ensayista) existe una importante literatura biogrdfica. Entre ella, quizés el trabajo més
completo es el libro de M. Poiner & J. O’Grapy (1998), aunque también pueden ser de especial interés,
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otros muchos, sin embargo, resultard nuevo. Recordémoslo sumariamente: el 17
de mayo de 1968, sobre las doce y media de la mafiana, siete hombres y dos
mujeres irrumpieron en la oficina del servicio de reclutamiento militar de la localidad
estadounidense de Catonsville, metieron rdpidamente todos los expedientes que
pudieron en unas papeleras de metal y salieron corriendo al aparcamiento que
habia en el exterior, donde prendieron fuego a los archivos con napalm casero,
para protestar contra la guerra de Vietnam. Luego se santiguaron y se pusieron a
rezar, esperando la llegada de la policia.

Los mds conocidos de los nueve eran los hermanos Philip y Daniel Berrigan. Ambos
eran sacerdotes catélicos; el primero de la Congregacién de sacerdotes misioneros
de san José y el segundo de la Compaiiia de Jests. Ambos eran conocidos por su
compromiso activo en el movimiento por la paz y los derechos civiles y en el caso
de Daniel, ademds, por su actividad intelectual (ya era un poeta “consagrado”,
podriamos decir, tras el reconocimiento que le supuso el premio Lamont en 1957,
y en 1968 trabajaba en el servicio religioso de la prestigiosa Universidad de
Cornell). A ellos se sumaban Thomas Lewis (un joven artista que trabajaba como
profesor en Baltimore), George Mische (dedicado a la cooperacién gubernamental
al desarrollo en América Central), John Hogan (un exmisionero de la orden de
Maryknoll con la que habia trabajado siete afios en Guatemala), Thomas Melville
(que también habia sido misionero de los Maryknoll en Guatemala con Hogan)
y su mujer, Marjorie Melville (una antigua monja), Mary Moylan (enfermera, que
habia trabajado en Uganda con una orden catélica) y David Darst (el mds joven
de todos, religioso lasalliano).

No era la primera vez que algunos de ellos tomaban parte en una accién de pro-
testa. De hecho, en lo que podria ser el precedente inmediato de Catonsville, Philip
Berrigan y Thomas Lewis estaban pendientes de juicio por haber vertido sangre y
pintura roja en los ficheros de ofra oficina de reclutamiento militar de Baltimore,
en octubre de 1967, junto a David Eberhardt y James Mengel. Ni tampoco era la

entre otros muchos, J. Dear ed. (1996), S. Halpert & T. MURRAY, eds. (1972), W. SRINGFELLOW & A. TOWNE
(1971) y, més recientemente, J. Forest (2017). En espafiol, permitasenos la autocita, remitimos a A.
GaRcia INDA y B. Arizii MarTiN (2010). A la popularidad del caso de “los nueve”, ademds de la ingente
produccién bibliogréfica, ha contribuido también el relato del mismo a través de diversas formas de
cultura popular como el teatro —la obra sobre el proceso judicial escrita por el propio Daniel BerricaN,
publicada inicialmente en 1970 y sobre la que existe versién en espafiol (2008)-, el cine —a la versién
cinematogrdfica de la obra de tatro de D. Berrigan, de 1972 (producida por G. Peck y dirigida por
Gordon Davidson), hay que sumar dos documentales recientes: Investigation of a Flame, de Lynne
SacHs (2002) y Hit & Stay, de Joe Tropea y Skizz Cyzvk (2014)- o la misica —la cancién “I had no
right”, de Dar Wiams. A dia de hoy la reconstruccién més completa de “los nueve de Catonsville” es

la de S. F. Peters (2012).
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primera vez que los catélicos se manifestaban piblicamente contra la guerra. Pero
el caso de “los nueve” desperté inmediatamente una importante controversia fanto
en el seno de la comunidad catélica como en el movimiento por la paz.

Parte de esa controversia venia dada, indudablemente, por el hecho de que los
nueve se manifestaran, al menos en ese momento, como activistas catélicos. No
en vano, la infencién de todos ellos era denunciar no sélo la guerra del Vietnam,
sino también la situacién en Centroamérica; y no sélo la responsabilidad del go-
bierno norteamericano, sino también la complicidad de la Iglesia Catélica. Pero,
sobre todo, fue la dimensién simbélica de la accién y su difusién medidtica lo que
propicié el debate. Como han sefialado varios autores, el cambio en la estrategia
del movimiento pacifista en los afios sesenta venia animado por la experiencia
del movimiento de los derechos civiles, que habia apostado por violar la ley como
una forma para cambiarla y ademés, y sobre todo, los movimientos de protesta
habian entendido hacia tiempo que la eficacia de su accién reposaba en buena
medida en su capacidad para llamar la atencién de los medios de comunicacién
y, por encima de todo, de la naciente televisién. Los nueve de Catonsville busca-
ban ese impacto y esa eficacia simbélica. Se trataba sobre todo de apelar a las
conciencias. De nada servia la protesta si no conseguia comunicar su mensaije;
de ahi la importancia de buscar el medio que lo hiciera, llamando la atencién.

Asi, “la banda de los Berrigan”, como llegaron a llamarla algunos, precipité
una importante discusién en torno a los limites y posibilidades de la protesta, el
respeto a la ley y la violencia simbélica de la accién, es decir, sobre el sentido de
la resistencia y la desobediencia civil. Para unos, la accién de los nueve suponia
una peligrosa deriva hacia la violencia; otros, en cambio, no compartian la di-
mensién sacrificial, roméntica e incluso litdrgica de la misma, y preferian formas
mds pragmdtica de protesta. Entre las estrategias electorales de los més liberales,
o la argucia y la revuelva callejera del “hit and run” (golpea y huye) de los mas
radicales, la accién de Catonsville parecia inaugurar una nueva forma de protesta,
que algunos caracterizarian como “hit and stay”. El debate se prolongaria en el
proceso judicial que se siguié en octubre de 1968 y concluyé con la condena de
los acusados®. Y posteriormente con la negativa a entrar en prisién y el paso a la
clandestinidad durante un tiempo, lo que venia a cuestionar también la conside-
racién del mismo como una forma de desobediencia civil (ya que chocaria con el
cardcter no violento de la misma).

3 Sobre el juicio de los nueve de Catonsville, ademds de la obra de teatro de Daniel Berrican (2008),
cfr. F. du Plessix Grav (1970, pp. 134-228), J. F. & R. BaNNAN (1974, pp. 124-150) o S. F. Perers,
(2012, pp. 158-251), entre ofros.
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2Era la de “los nueve” una accién de protesta o un caso de vandalismo?, se pre-
guntaron muchos al tener noticia de los hechos. ;0 ambas cosas? 3Y qué es los
que diferenciaba entonces una cosa de otra?

Uno de los que reaccionaron negativamente a la protesta de Catonsville nada
mds llevarse a cabo fue el novelista Walker Percy, para quien la accién de los
nueve, con su liturgia de fuego, recordaba inevitablemente la estética de las ac-
ciones del Ku Klux Klan. Estos, pensaba Percy, los “Klansmen”, también podrian
argiir razones de conciencia para defender sus actividades; todos ellos hacian lo
que hacian por (su) Dios y por su pais: 3Cémo convencer entonces a los racistas
y segregacionistas del KKK de que ellos debian ir a prisién y los Berrigan no?,
se preguntaba el escritor norteamericano®. La diferencia no parecia estar en los
medios utilizados o en la “forma” para defender sus ideas; la diferencia en todo
caso, diriamos nosotros, estaba en la ideas mismas.

Esto es algo que quizds convenga seguir reteniendo hoy dia, en nuestro tiempo,
en el que la “protesta no—violenta” parece haberse convertido en una mera técnica
de movilizacién y accién social, apta presuntamente para perseguir y legitimar
cualquier propésito. Cualquiera puede defender sus ideas, se dice, sean cuales
sean esas ideas, con tal de hacerlo pacificamente. Y de ahi que en nuestros con-
vulsos dias todos se esfuercen en defender el carécter pacifico y no-violento de
sus movilizaciones. Del mismo modo que se dice que cualquiera puede “imponer”
sus ideas siempre que lo haga “democrdticamente”, la no—violencia se convierte
también en un recurso técnico que sirve para promover y “santificar” cualquier
fin, incluyendo la defensa de privilegios, la restriccién de derechos ciudadanos, la
segregacion o la exclusién de la comunidad moral o politica. Basta con “aprender”
y entrenar esa técnica y desarrollarla oportunamente en la calle. Pero al igual que
la decisién democrdtica no es ilimitada —al menos desde un punto de vista teérico-,
toda vez que si no, paradéjicamente, podria decidirse también lo no democrdtico
(Ernesto Garzén Valdés habla en ese sentido de la democracia como institucién
“suicida”), del mismo modo tampoco la protesta o la accién noviolenta podria ser
un medio para la consecucién de un fin “violento”.

Con otras palabras, pacificamente no se puede perseguir cualquier propésito,
o la estrategia misma deja de ser “pacifica” (aunque aparente serlo). La deriva

4 Cfr. J. Forest (2017, p. 119) y S. F. Peters (2012, pp. 9y 124).
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pragmédtica del proceso de racionalidad occidental ha tendido a interpretar la
no-violencia en clave instrumental, como un medio, una técnica o una estrategia
dirigida a la consecucién de unos objetivos, cualesquiera que fueran estos; pero
en sus origenes —y en los de sus principales referentes como M. Gandhi o M. L.
King— la no—violencia no es tal cosa: no es una simple técnica, o una mera tactica
de movilizacién social, sino més bien una apuesta vital, o el compromiso con una
forma de vida, que enraiza en un marco moral y espiritual determinado, y que
incluye no solo una feleologia sino incluso una “teologia” (entre cuyas claves fun-
damentales estarian la afirmacién de la dignidad de la persona, la atencién a las
victimas, la busqueda de la reconciliacién y el reconocimiento mutuo, el respeto
a la verdad, etc.) de la que deriva una concepcién del mundo y de la realidad®.
Evidentemente, el marco moral o las raices espirituales (que no necesariamente
“religiosas”) de la protesta no era el mismo en el caso de “los Berrigan” que en
el de “los Klansmen”.

Esto es algo sobre lo que los hermanos Berrigan, habian reflexionado expresamente.
En Noviembre de 1964, ambos (aunque no el resto de los actores de Catonsville)
participaron en un pequefio encuentro o retiro en Kentucky, en el monasterio de
Getsemani, invitados por Thomas Merton, con el objetivo de reflexionar preci-
samente sobre el sentido de la protesta, sobre sus raices y sus objetivosé. 3Con
qué derecho protestamos?, les preguntabq Merton. Y al p|0nteqr|es esa cuestion,
recuerda Jim Forest, les obligaba a considerar que la protesta, para ser legitima,
tiene que generar una esperanza o un impacto constructivo en los demés y, sobre
todo, en aquellos que se sienten amenazados o asustados por ella:

Después de todo, lo que la protesta, en el mejor de los casos, tiene como objetivo no es
solo hacer un ruido disidente, sino ayudar a ofros a reflexionar sobre nuestro orden social
y la direccién en la que vamos. El manifestante debe recordar que nadie se convierte
por la ira, la superioridad moral, el desprecio o el odio. Uno tiene que usar el martillo
de la protesta cuidadosamente. La protesta puede retroceder, endurecer a las personas
en su oposicién y sacar lo peor de los demds’.

Porque ese es el objetivo de la protesta no violenta de los Berrigan: la conversién
del otro. Y eso pasa necesariamente por la propia conversién. De ahi que la figura

5 Cfr. por ejemplo, entre otros, J.-M. MuLier (2004) o B. Queiaueseu (2010).

¢ Ademds de los dos hermanos Berrigan y del propio Merton, en el encuentro participaron Jim Forest,
Tom Cornell, John Howard Yoder y Abraham J. Muste. Cfr. una crénica de la génesis y desarrollo de
dicho retiro en G. Over (2014).

7 ). Forest (2017, pp. 69-70).
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de referencia que sirviera para la reflexién sobre las raices de la protesta fuera
la del objetor de conciencia (y mértir) Franz Jagerstétter. El acto de protesta no
puede desvincularse de la propia vida.®

Por el contrario, en general la filosofia moral y politica contemporénea tiende a
fundamentar la legitimidad de la protesta en la correccién de los medios, indepen-
dientemente de la bondad de los fines, cuando, en realidad, la simp|e identificacién
o justificacion de un “derecho” a protestar ya conlleva una concepcién particular
de la vida buena. R. Gargarella, por ejemplo, a propésito de la penalizacién de
determinadas protestas en Argentinq (escrcches, cortes de carreteras, etc.) critica
la “ceguera” de la que llama “concepcién dependiente” o “débil” de los derechos,
que recurre a la idea de bien —el “bien comin”- para justificarlos porque, en su
opinién, esa idea no sirve sino para limitar o restringir la libertad en beneficio
de la moral de la mayoria®. Y aunque subraya la diferencia entre moral “vélida”
y moral “vigente” el propio Gargarella confunde ambas al identificar la idea de
“bien comdn” sélo con la moral vigente. Gargarella sostiene que la protesta debe
ser protegida en tanto en cuanto activa el “nervio” o la “vitalidad del sistema
democrdtico”, pero entendiendo ésta no Unicamente como la expresién de la vo-
luntad de la mayoria, sino también como fundamento del respeto a las minorias:

la primera funcién de los jueces es la de proteger a las minorias, y especialmente a las
minorias que critican a la autoridad pblica, y mds todavia a aquellas que protestan por
una violacién de derechos bdsicos, y ain mds a aquellas que lo hacen a partir de una
situacién de serias dificultades expresivas™.

3Y no es esta, la proteccién de las minorias y sus derechos bésicos, una deseable
idea del bien al que tender? De hecho, y a pesar de Gargarella, el “nervio” o la
“vitalidad democrdtica” de la protesta hoy dia suele ser un argumento utilizado a
menudo por los populismos de diverso signo para limitar la libertad y los derechos
individuales.

8 Como diria més tarde D. Berrigan, el primer paso para justificar la violencia es negar que uno la
ejerce: “para matar y llamar a la politica de asesinatos, debes justificar el asesinato. Y la mejor manera
de justificar el asesinato es negando que uno mate en absoluto. La mano firma la sentencia de muerte,
la mente la rompe, niega que exista. Y alguien muere —siempre, inevitablemente, los nifios, los viejos,
los indefensos”. Cit. en J. Forest (2017, p. 201). Del mismo modo, el primer paso para combatir la
violencia es reconocer la propia.

? R. GARGARELLA (2005, pp. 36-38).

10R. GARGARELLA (2005, p. 57).
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La cuestién, por lo tanto, no reside Gnicamente en la correccién de los medios
utilizados, sino también en la bondad de los fines perseguidos, lo que nos obliga
a debatir sobre ellos. Frente a las limitaciones de las perspectivas tradicionales —
sean liberales o comunitaristas—, el filésofo norteamericano Michael Sandel insiste
en que la justificacién de los derechos —y el “derecho” a la protesta seria uno de
ellos, y fundamental: “el primer derecho”, al decir de Gargarella- radica en la
importancia moral de los bienes que protegen o los fines que persiguen:
Los liberales, para quienes la defensa de los derechos deberia estar basada en un argu-
mento neutral con respecto a todas las doctrinas morales y religiosas sustantivas, y los
comunitarios, para quienes los derechos deberian fundamentarse sobre los valores sociales
imperantes, cometen un error similar: ambos tratan de evitar todo juicio u opinién sobre
el contenido de los fines promovidos por tales derechos. Pero las suyas no son las Gnicas
alternativas. Una tercera posibilidad, més plausible a mi juicio, es que los derechos se
justifiquen por la importancia moral de los fines que pretenden satisfacer'’.

De ahi que la cuestién no sea simplemente cémo es la protesta, sino también el
para qué de la misma: 3qué es lo que realmente persigue o defiende la protesta?
Por ejemplo, como deciamos antes, hay movilizaciones que persiguen o tienen
efectos inclusivos y otras que son segregadoras y excluyentes; las hay que buscan
mantener determinados privilegios y las hay que lo que quieren es eliminarlos; las
hay que aspiran al reconocimiento y ampliacién de la ciudadania y los derechos
y ofras lo que persiguen es su fragmentacién; o, por utilizar los términos de S.
Abrams y J. Haidt, las hay que ejercen una fuerza centripeta o aglutinadora y
las hay que tienen un efecto centrifugo o disgregador. Haidt recuerda cémo en su
momento se pensaba que el movimiento de los derechos civiles de los afios 60 -y
vinculado a él podriamos hacer referencia a las movilizaciones pacifistas contra
la guerra del Vietham— era divisivo o centrifugo.

Pero el discurso de King —dice Haidi- es uno de los mds famosos de la historia de Estados
Unidos precisamente porque presenté nuestro mayor fracaso moral como una oportunidad
de redencién centripeta’?.

El problema que sefiala Haidt es que gran parte de la indignacién que surge de
las politicas de identidad actuales tiene un efecto centrifugo o disgregador.

" M. SanpeL (2008, p. 8).

12 J. Haot (2018, p. 16).
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Pero incluso estando de acuerdo en los fines de la misma, la cuestién de los medios
de la protesta también suscitan importantes interrogantes. En el caso de los nueve
de Catonsville, al igual que W. Percy, dos grandes amigos de los Berrigan y defen-
sores de su causa —Dorothy Day y Thomas Merton—, aunque luego les apoyarian's,
también reaccionaron inicialmente con grandes dudas y perplejidad ante la p05|b|e
“deriva” violenta de su accién. Ya hemos dicho que, vista en perspectiva, la accién
de “los nueve” respondia claramente a la estrategia del movimiento pacifista y en
defensa de los derechos civiles, que apostaba por violar la ley y llamar la aten-
cién de los medios para provocar la reflexién y el cambio, incluso llenando las
cérceles de disidentes hasta forzar la decisién del gobierno de parar la guerra.
Y eso pasaba, como se habia puesto de manifiesto en el encuentro con Merton,
por la propia conversién y entrega personal. No es que tuvieran una misién en
la vida —podriamos decir hoy con palabras de X. Zubiri- es que su propia vida
era la misién. Pero si hoy vemos no solo con respeto y aprecio, sino incluso con
admiracién, la accién de los nueve de Catonsville, es porque esa llamarada —con
sus limites y contradicciones— sigue teniendo fuerza para iluminar la realidad
actual, es decir, nuestros los propios limites y contradicciones de nuestra protesta.

En la accién de los nueve de Catonsville ya aparecian como “tentaciones” posibles
derivas de la protesta que hoy dia, en muchas ocasiones, se han confirmado y
extendido. Cuando menos podriamos hablar de tres: la profesionalizacién y mo-
nopolizacién de la protesta, la espectacularizacién de la misma y la banalizacién
de la violencia.

La primera de esas derivas o tentaciones de la protesta es la de la profesionaliza-
cién y monopolizacién de la misma. Ciertamente en el &dnimo de la movilizacién
no violenta esté la idea de que ésta tiene que estar enraizada en la vida; no es,
como deciamos antes, una mera técnica de accién social, sino una apuesta o un

13 Inicialmente, tanto D. Day como Th. Merton sentian que la accién de Catonsville desbordaba el es-
piritu y la letra del compromiso con la no violencia. Dorothy Day tendria més adelante la oportunidad
de matizar su critica y de apoyar a los Berrigan y sus compafieros durante el proceso y la estancia en
prisién. Merton advertia los peligros de una “escalada” de acciones y una bisqueda de provocacion
que pervertiria el sentido profético de la accién no violenta. Para él, la accién de “los nueve” era
mds el efecto de una sociedad traumatizada, el resultado del miedo, que una respuesta al mismo y
para él, como se sabe, todo el origen de la violencia estriba en el miedo. Merton, ademds, no tendria
oportunidad de seguir reflexionando al respecto ya que fallecié en diciembre de 1968. Cfr. J. Forest
(2017, pp. 121-122) y S. F. Peters (2012, pp. 126-130).

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 511



Las raices de la protesta. Algunas lecciones de Catonsville, 50 afios después

compromiso vital'“. El problema es que, dadas las condiciones de la misma, la
movilizacién o la protesta quede al final en manos de determinados referentes que
monopolizan el sentido de la misma accién. Esto es algo que mds adelante, algunos
reprocharian, tal vez injustamente, al protagonismo de los Berrigan. Pero hoy dia
es palpable en buena parte de los movimientos de protesta. La generalizacién
por ejemplo del término “activista” incluso como un mérito profesional es muy
reveladora de esa tendencia, que vendria a ser el reverso de la profesionalizacién
de la politica.

La segunda deriva a la que haciamos referencia es lo que podriamos llamar la
espectacularizacién de la protesta. Ya hemos dicho que “los nueve”, en conso-
nacia con las acciones del movimiento pacifista y de derechos civiles, buscaban
un impacto simbélico, llamando la atencién de los medios de comunicacién y
sobre todo, entonces, de la televisién. La desobediencia a la |ey, la teatralidad
(y sacramentalidad) del gesto utilizado, también tienen que ver con ese impacto.
El problema es, como sospechaba Thomas Merton, que ello nos conduzca a
una escalada en la que la protesta quedq convertida en espectécu|o. No son
pocos los ejemplos actuales que pueden aducirse a este respecto (ya sea del
movimiento pacifista, ecologista o feminista, por ejemplo). El riesgo es que
cuando ese impacto se convierte en el eje de la accién, el sentido de la misma
acaba por desvirtuarse:

Estas formas de protesta buscan dar la nota para captar la atencién del piblico y de ese
modo sus acciones tienen a convertirse en apariciones impactantes. Sus actores quieren
atrapar los focos y las miradas, quieren despertar la atencién, pero inducen a quedarse
con lo superficial, en el mero espectdculo. De alguna manera, se trivializan los actos
como si fueran escenas de una pelicula mds. Las palabras se quedan en el golpe de
efecto como propaganda sin informacién. Su protesta quiere ser reivindicacién politica,
pero con esas formas de accién banalizan la reflexién critica. Necesitan decir mensajes
cortos, acciones que quepan en informativos globales, optan por la simplificacién y la
superficialidad. Protestan y consiguen situar su ‘performance’ como un acto mds de
publicidad en esta sociedad de consumo’s.

En nuestros dias, la televisién o los medios tradicionales de comunicacién de los
afios 60 han sido sustituidos por las redes sociales y las acciones espectaculares se

14 Recordemos que Gandhi afirmaba que la no violencia en realidad es un atributo del alma y que,
por lo tanto, tiene que ser practicada en todos los émbitos de la vida; de lo contrario, no tiene valor
o no es tal no violencia (M. GanbHI 2004, p. 67). Daniel Berrigan, por su parte, mantenia cierto
escepticismo o distancia critica respecto a la imagen del “activista a tiempo completo”; cfr. J. Forest
(2017, pp. 309-310).

15 Ch. Marcueo (2015, p. 74).
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ven a menudo suplantadas por relatos emocionales, aunque sean absolutamente
falsos o irreales. Pero la deriva no ha hecho sino aumentar, porque lo que se
olvida es que en el nicleo de la protesta de los Catonsville estaba la idea de que
la bosqueda de la justicia tiene que estar indisolublemente unida al respeto y a la
bisqueda de la verdad. No olvidemos que el propio Gandhi traducia el término
satyagraha como la “fuerza de la verdad”'é.

Una tercera deriva o riesgo de la protesta, cuando pierde sus raices, es la banali-
zacién de la violencia. Ya estaba presente en Catonsville (era una de las principales
preocupaciones de Dorothy Day y Thomas Merton) y se mostré posteriormente en
lo que fue el juicio de “los siete de Harrisburg”'”. En realidad toda desobediencia a
la ley constituye una forma de violencia; pero no toda forma de violencia es igual,
claro estd (fisica o psico|égicq, directa o indirecta, intencional o no, manifiesta y
latente...). Y es cierto que, como dice R. Gargarella,

no podemos esperar —y mucho menos exigir— que la disidencia presente su protesta de
forma limpia y silenciosa como si estuviera escribiendo una nota editorial en el periédico.
Es habitual que sus demandas tomen formas disruptivas no porque quienes disienten

16 M. GanpHI (2004, p. 265). En su andlisis sobre la era de la indignacién en la que vivimos actualmente
y los conflictos surgidos en las universidades norteamericanas a propésito de las politica de identidad,
el psicélogo J. Hapr (2018, p. 17) escribe:

ahora los alumnos que se gradian en departamentos que priorizan la justicia social sobre la
busqueda desinteresada de la verdad solo reciben una lente —el poder- y se les dice que la
apliquen a todas las situaciones. Todo trata del poder. Cada situacién debe andlizarse a partir
de la teoria de que la mala gente actia para preservar su poder y privilegios sobre la buena
gente. Eso no es una educacién. Es la induccién a una secta, una religién fundamentalista, una
visién paranoica del mundo que separa a la gente y los manda por el camino de la alienacién,
la ansiedad y la impotencia intelectual.

17 Una vez juzgado el caso de Catonsville y encarcelados sus protagonistas (salvo Mary Moylan, que
permanecié préfuga durante més de diez afios), la ansiedad y la bisqueda de nuevas vias de accién
eficaces llevé a Philip Berrigan y a algunos de sus simpatizantes a imaginar formas de protesta que
incluian el secuestro o “arresto ciudadano” de Kissinger o la destruccién de conductos de ventilacién de
edificios gubernamentales. Aunque se trataba de meras especulaciones, las conversaciones —a través
de las cartas de Philip— acabaron en conocimiento del FBI que llevé el caso a los tribunales presentando
cargos por terrorismo. El juicio contra “los siete de Harrisburg” (Philip Berrigan, un profesor universitario,
tres sacerdotes catélicos y dos religiosas) tuvo lugar a principios de 1972 y aunque finalmente todos
fueron absueltos de los cargos de conspiracién, resulté enormemente doloroso para el movimiento
pacifista y lo que entonces ya se denominaba la Catholic Left. Philip Berrigan reconocié haber cometido
errores importantes al relativizar la violencia o convertir la no violencia Gnicamente en una téctica, e
hizo votos de no especular ni comprometerse jomds en acciones en las que alguna persona pudiera
resultar herida. Utilizando las palabras de Thomas Merton, posiblemente “los siete” habian estado a
punto de sucumbir a “la idolatria de los resultados”. Sobre el caso de los siefe de Harrisburg cfr. J.

Netson & R. J. Ostrow (1972), Ch. A. Meconis (1979) 6 M. Poiner & J. O'Grapy (1998, pp. 266 ss).
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o protestan gusten de generar conflicto, sino simplemente porque necesitan que se les
escuche’®.

sPero cuéndo esa violencia genérica contra la ley convierte a la protesta misma
en una accién violenta y reprochable2 De hecho, una de las caracteristicas de la
desobediencia civil, entendida como una forma de protesta legitima radica pre-
cisamente en su cardcter no violento. 3Y cudndo podemos decir que se da éste?

Para J. F. Malem Sefia,

para que haya desobediencia civil es necesario que no haya violencia fisica, amenazas,
coacciones, intimidacién o cualquier otro tipo de presiones que restrinjan o eliminen la
autonomia de las personas. Es necesario, también, que el desobediente civil no respon-
da con violencia a la accién de los agentes del Estado y que una vez pronunciadas las
sentencias, se someta a las decisiones jurisdiccionales, tratando siempre de alcanzar, en
el émbito de lo politico, acuerdos consensuados; nunca imponiendo sus propios puntos
de vista®.

En el caso de “los nueve”, si tomamos como referencia esa definicién, surgen tres
dudas que fueron ya ocasién de debate en su momento: la primera, relacionada
con el forcejeo que en el curso de la accién los manifestantes habdin tenido con
los funcionarios de la oficina de reclutamiento (especialmente entre P. Berrigan y
la Sra. Murphy)?; la segunda con la destruccién de los archivos (que no solo era
destruccién de propiedad gubernamental sino que, como algunos pusieron de
manifesto durante el juicio, podia afectar a los derechos de algunos de los jévenes
cuyos datos estaban en esos ficheros?'); y la tercera con la decisién de algunos de
“los nueve” de evitar la entrada en prisién una vez conocida la condena y pasar
a la clandestinidad, lo que convertiria a la accién de los nueve en una forma de
desobediencia o disidencia revolucionaria. Pero realmente, la intencién de quienes
pasaron a la clandestinidad no era realmente eludir la entrada en prisién —que
eran conscientes de que se iba a producir antes o después— ni oponerse por la
fuerza a las decisiones de los jueces, sino, mds bien, tratar de prolongar el deba-
te o la tensién medidtica —3el “espectdculo”2— generado tras el juicio. Y vista en

18 R. GARGARELLA (2015, p. 30).
19, F. Maiem (1988, p. 72).
2°S. F. Peters (2012, pp. 102-103, 131-134 y 204-205).

2 En lugar de impedir el reclutamiento, la quema de ficheros acababa perjudicando a algunos de los
jévenes en beneficio de ofros (en ocasiones los més pobres). Cfr. S. F. Perers (2012, p. 251).
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perspectiva, la accién de Catonsville no puede ser calificada de violenta en sentido
estricto, lo que no quiere decir que no resulte conflictiva.

Y si ese elemento de la violencia no estd presente en la accién es quizds porque
en la intencién de los nueve desobedientes queria excluir en todo momento el
ejercicio de la fuerza, evitando cualquier tipo de amenaza o coaccién sobre los
demds. Los Berrigan y sus compadieros lo que trataban era de llamar la atencién
para convencer al otro; de ahi que la accién fuera poblica, abierta, en un pe-
quefio grupo, a diferencia de otro tipo de acciones que buscan el anonimato o la
presién de los grandes grupos, en los que la fuerza de la razén se convierte en la
razén de la fuerza y la responsabilidad individual se disuelve en la masa. En ese
sentido, conviene diferenciar la no violencia de las “buenas maneras”, por decirlo
de algin modo, con las que en ocasiones se presenta la violencia. En ocasiones,
muchas de las protestas actuales que se reclaman pacificas o no violentas lo que
hacen es enmascarar la amenaza, la presién o la coaccién que excluye y niega al
“otro” (por eso mismo, no podemos considerar protestas pacificas acciones como
escraches o limitaciones de la libertad del otro que se basan precisamente en esa
negacién). Ahi radica el nicleo de lo que, a la luz de Catonsville, constituye la
clave de la protesta no violenta: el reconocimiento y respeto del otro, del diferente.??

En ese sentido, cincuenta afios después, la llamarada del caso de Catonsville tal
vez pueda seguir siendo un ejemplo que ilumine nuestra reflexién y nuestra accién
cotidiana en la actual “era de la indignacién”. Frente a los riesgos de la profesio-
nalizacién, la espectacularizacién y la banalizacién de la violencia, la protesta no
violenta necesita cuidar y volver a sus raices: la conversién personal, la relacién
entre justicia y verdad y el reconocimiento y respeto del otro.

22D, Berrigan insistia que para combatir la guerra, la protesta pacifica debe romper con la ética misma
de la violencia y entendia la disciplina de la no violencia enraizada en una “ética de la resurreccién”
(D. Berrican 2004, pp. 220ss). Parafraseando las palabras del Papa Francisco en su entrevista con
A. Spadaro (19-08-2013), podriamos decir que en la protesta no violenta “no hay que dar prefe-
rencia a los espacios de poder frente a los tiempos, a veces largos, de los procesos”, y en ocasiones
confundimos unos y ofros.
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Actuacion éticay servicio publico: Fundamentos clasi-
cosy percepcionactual. Unapropuestadeintervencion

Fernando Jimeno Jiménez

Resumen: En el presente documento se estudia el comportamiento ético en la prestacién del
servicio publico, especialmente tras comprobar cémo los incumplimientos de esta naturaleza
constituyen una de las principales preocupaciones de la opinién piblica. Tras reflexionar
sobre las experiencias de las tradiciones griegas y romanas, se analiza la percepcién actual.

Se propone un modelo relacional y ético desarrollado por la propia organizacién. Por
una parte, fomentando la transparencia con instrumentos de control externo (incentivar
encuestas de satisfaccién y expectativas, divulgar cartas de servicios, quejas, sugerencias)

y facilitando medidas internas de interaccién; por otro, con la infervencién de un érgano
colegiado técnico de supervisién ética.

Palabras clave: Actuacion ética, servicio publico, opinion publica, supervision.
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Ethical manner and public service: classi-
cal foundations and current perception. A
proposal for action

Abstract: The aim of this research is to
study the ethical manner in the provision
of public service, especially after verifying
those breaches constitute one of the main
concerns of public opinion. After reflecting

Performance éthique et service public: fon-
dements classiques et perception actuelle.
Une proposition d'intervention

Résumé: Le présent document examine le
comportement éthique dans la prestation
de services publics, en particulier apres
avoir constaté que les manquements dans
ce contexte constituent I'une des principales
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on the experiences of the Greek and Roman
traditions, the current perception is analyzed.

A relational and ethical model developed by
the organization itself is proposed. On the
one hand, promoting transparency through
external control instruments (satisfaction
and expectations surveys, service letters,
complaints, suggestions) and facilitating
internal interaction; on the other, an ethical
surveillance committee.

Key words: Ethical manner, public service, public
opinion, surveillance.

préoccupations de I'opinion publique. La
perception actuelle est |'objet d’une analyse
aprés une réflexion sur les expériences des
traditions grecques et romaines.

On propose un modeéle relationnel et éthique
développé par l'organisation elle-méme.
D’une part, en promouvant la transparence
par des instruments de contrdle externe (en
encourageant les enquétes de satisfaction et
d’attentes, en diffusant des lettres de service,
des plaintes, des suggestions) et en facilitant
p 99
les mesures d’interaction interne; d’autre
part, par l'intervention d’un organe collégial

technique de contréle éthique.

Mots clé: Actuation éthique, service publique,
opinion publique, supervision.

I. Introduccion

La dimensién del sector publico espafiol ha adquirido un protagonismo especial
con el desarrollo del Estado del Bienestar a la par que se producia el proceso
descentralizador competencial autonémico y local. Las Comunidades Auténomas
(CC. AA.), provincias y municipios han generado dindmicas de incremento del
gasto publico que han ido en paralelo con la satisfaccién ciudadana, receptora
de los servicios publicos generados.

Las nociones empleo y servicio publico se relacionan directamente, en tanto que
conceptos juridicos representativos de la inevitable actuacién administrativa ante
la demanda manifestada por la sociedad civil desde finales del siglo XX. Por una
parte, la necesidad social exige la dotacién de servicios precisos para satisfacer
pardmetros adecuados de vida moderna. Por otra, se ha generado mayor dotacién
de empleo y proliferacién cargos publicos, ejerciendo trascendentes cometidos
relacionados con el desarrollo de funciones administrativas.

Con tan importante volumen de actividad administrativa surgen excesos de variada
naturaleza sobre los que ha recaido la mirada de la sociedad en general y, de los
medios de comunicacién en particular. La corrupcién se ha convertido en una de
las principales preocupaciones de la ciudadania, equiparable en importancia a
la inquietud existente con el desempleo. Posiblemente sea este concepto la versién
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mds desagradable del incumplimiento de las actuaciones éticas, la de mas fécil
exteriorizacién y visibilidad. Atrds pueden quedar otros déficits de menor calado,
aunque de indudable importancia en las tareas gestoras.

En las siguientes pdginas se pretende reflexionar en torno a la figura del servicio
publico, bajo la referencia ética en el cumplimiento de las obligaciones. Se propone
reflexionar sobre qué se entiende por una actuacién sometida a principios éticos,
analizando la perspectiva histérica que ofrecen las culturas clésicas, las experien-
cias de la polis griega y la jurisprudencia romana. Con posterioridad, conocer la
percepcién de la sociedad actual sobre el funcionamiento de las organizaciones
publicas, analizando la posibilidad de medicién del més importante efecto del
incumplimiento ético, la corrupcién.

Conocida la impresién de la opinién publica sobre los incumplimientos de prin-
cipios en las tareas pUblicas, es preciso reflexionar sobre las posibilidades que
ofrece nuestro sistema para controlar los excesos, no tanto desde el punto de
vista correctivo, como mds bien preventivo. Desde una perspectiva mds positiva y
enriquecedora, se analizan algunos instrumentos disponibles de utilizacién por el
gestor y, no tanto, frivolizar acerca de las consecuencias punitivas.

Se plantea un modelo por la propia organizacién, interno, endégeno, diferen-
ciando dos tipologias. Una basada en la interaccién con los principales actores
en la dinémica de trabajo diario, utilizando modelos de relacién con ciudadanos
y empleados. Por otro, se aporta un mecanismo de seguimiento interno, protago-
nizado por un érgano de supervisién o control de actuaciones sometidas a valo-
res. Son medidas dirigidas al logro de la mejora continua, objetivo de cualquier
organizacién administrativa moderna.

2. Actuacion ética

De conformidad con la definicién que aporta la Real Academia Espafiola, la palabra
ética deriva del griego' (éthike), bien como adjetivo, para referirse a una actitud
recta, conforme a la moral; bien sustantivo, normas morales que rigen la conducta
humana. Es el resultado de un conjunto de valores religiosos, histéricos, familiares,
profesionales dirigidos hacia una vida en comin satisfactoria (Naessens, 2010).
Su objeto son las acciones buenas (Cortina, 2000).

! Ya existen referencias en textos escritos en la antigiiedad, tal como refleja Homero en la lliada y la

Odisea.
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Su cardcter binario no deja dudas. Lo correcto o incorrecto, lo que es justo o injusto,
la actuacién adecuada y la que no lo es, positiva o negativa, lo virtuoso y lo que
es viciado son manifestaciones que exigen un planteamiento ético en el momento
de toma de decisién, instante donde influye la formacién personal.

Desde el punto de vista relacional, la ética se manifiesta bajo tres posibilidades,
coincidentes con tres propésitos (Moreno, 2012). El individuo (cuerpo), las re-
laciones con ofras personas (la sociedad) y el contacto con fenémenos externos
(la naturaleza). La actuacién ética tiene un dmbito de gestacién y un segundo de
manifestacién. Una parte esté referida al espacio interior del individuo, fruto de
la educacién y de la experiencia vital (Araos, 2003); la otra, a su manifestacién
externa, dirigida a una dimensién social o politica, propia de la vida comunitaria
y la relacién con los demds. La conducta y el comportamiento son reflejos de los
principios asumidos por la persona en funcién de su historia personal, circunstancia
que influye en un comportamiento sometido a referencias individuales y colectivas?

(Gémez, 2008).

La visién aplicada ha motivado que se hayan extendido los campos de actuacién
éticos, desde las perspectivas mds tradicionales, como la Bioéticay Etica profesional,
a nuevas orientaciones en funcién de cada etapa temporal, como la educativa, la
medio—ambiental, la organizativa o el moderno mundo de negocios (Lépez, 1997).
Como puede apreciarse, la ética se aplica a los asuntos que més nos importan
(Cohen, 2005) y afectan en la vida diaria.

Es posible distinguir una ética general, transversal, de principios (Lépez, 1997),
frente a otra basada en un modelo donde coexisten una variedad de posibilidades,
en funcién de los campos o dificultades a resolver, émbito de la ética aplicada
(Lépez, 1997). Desde una perspectiva préctica, la segunda variante ha contribuido
con su aportacién al campo de las organizaciones (Rodriguez, Ferndndez y Martin—
Castilla., 2007), ante el interés empresarial por exteriorizar su compromiso ético.

Resulta interesante aportar una reflexién acerca del valor instrumental de los prin-
cipios éticos en tanto que cldusula de cierre. Cuando no existe criterio predefinido
en el itinerario de actuacién o en la resolucién de un conflicto, actéan como regla
o referencia en la bisqueda del equilibrio (Diego, 2006).

2Gémez Bahillo diferencia las exigencias personales (honestidad, integridad, compromiso, ecuanimidad,
dedicacién, respeto y responsabilidad), de los factores (individuales, sociales asi como principios y
normas ético sociales).
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2.1. Etica y moral

Es habitual utilizar indistintamente ética y moral. La Real Academia Espafiola, en
su segunda acepcién, define la ética utilizando como referencia la moral (conforme
a la moral). Pueden entenderse sinénimos en el marco organizativo (Rodriguez, et
al., 2007). Existe una opinién extendida que considera la moral como concepto
de naturaleza religiosa y la ética con rasgos laicos (Diego, 2006)%. La moral se
refiere a la forma de ser de la persona, a la manera de actuar, y la ética, es una
referencia y un fin que permite al individuo la autodeterminacién (Naessens,
2010). El objetivo de la ética es aplicar la razén a la moral (Cortina, 2000). La
ética no sefiala lo que es bueno / malo, terreno abonado a la moral, sino cuando
es bueno / malo (Cortina, 1995). Se puede indicar que la relacién entre ética y
moral se corresponde con la derivada entre género y especie. La primera se refiere
al debate sobre la globalidad, lo correcto o incorrecto; la segunda, a las reglas,
principios o actuaciones vinculadas con interacciones humanas (Méndez, 2005).

2.2. Etica y politica

Maquiavelo ha reflexionado sobre la diferencia entre ética y politica, sobre el
juego de la doblez o verdad de contenido variable, reflejando la autonomia y
dmbito propio de la politica (Fernandez, 1988), bajo la distincién de separar la
vida pdblica de la parcela correspondiente a la vida privada, terreno de la moral
(Ferndndez, 1988).

Los pensadores clésicos, en sus modelos de formacién, incluian la Efica como
asignatura bésica en la configuracién del curriculum educativo. La distincién entre
lo bueno y malo, el ser y el deber ser, el interés general frente al particular eran
conceptos fundamentales que el aspirante debia tener en cuenta ante sus expecta-
tivas de intervencién en la vida poblica. El regidor debia separar la vida familiar
de la politica, siendo su objetivo la defensa de la Repiblica y el logro del beneficio
social, no el propio. En este sentido, las grandes culturas clésicas exigian la virtud
ética al designado para ser su representante (Diego, 2006).

Esta visién es la que en el siglo XXI tiene en cuenta la opinién pablica occidental,
donde el electorado recibe informacién sobre el comportamiento del gobernante,
tanto en su quehacer politico, como en su vida privada. Habrd ciudadanos que elijan
a sus representantes por su proyecto comunitario, por las propuestas que mejoren

3 Este mismo autor vincula la ética con una visién colectiva y la moral desde una posicién individualizada.
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la sociedad y desarrollen el bienestar, pero en paralelo, se estarén examinando sus
comportamientos privados, sujetos a las normas propias de la vida democrética.
En este caso, la legitimidad politica ird unida a la credibilidad personal®.

Siguiendo a Weber (1984), el gobernante actta en su competencia con una doble
moral en el momento de ejercer su “autoritas”, separando dos esferas en la toma
de decisién. Por una parte, al enfrentarse a un problema, resuelve de conformidad
con sus principios morales preexistentes hasta ese instante, lo que se denomina la
ética de la conviccién, basada en la pasién. Por otro lado, en el instante de decidir,
sopesa las consecuencias (econdémicas, sociales, po|iticqs), coincidiendo con una
ética de la responsabilidad, originada en un pensamiento racional.

2.3. Etica, globalizacion y gobernanza

Algo estd cambiando en el sistema mundial o, por lo menos, se estdn fomentando
grandes declaraciones de principios y avances dirigidos a la mejora del modelo
internacional predominante. Dentro de los Objetivos de Desarrollo del Milenio, la
ONU pronuncia los principios que puede asumir el sector empresarial en la me-
jora del bienestar comtn. Son compromisos de naturaleza ética y responsabilidad
social sobre temdticas variadas (derechos humanos, esténdares laborales, medio
ambiente), destacando a los fines de este trabaijo, los referidos a la lucha contra
la corrupcién, sea cual fuera la férmula.

Cuando la Comisién Europea aprueba su Libro Blanco de la Gobernanza Europea
esté asumiendo uno de los grandes retos y obijetivos estratégicos del futuro de la
Unién®. Los principios incluidos en su repertorio (apertura, participacién, respon-
sabilidad, eficacia, coherencia) bien pudieran corresponder a una declaracién
de contenido ético dirigida a fortalecer y regenerar los valores democréticos, a
promover el cambio para mejorar.

4 Un representante pUblico elegido democréticamente puede ser un gran gestor publico y dirimir los
intereses generales con eficacia y eficiencia, pero si en su vida o parcela privada comete actuaciones al
margen de la ética democrética (empleo irregular de servicio doméstico propio, tributacién irregular del
impuesto de la renta, a modo de ejemplos), conseguiré la tacha de la opinién piblica y el descrédito.

5 Si los comportamientos privados no son éticos, surgen dudas respecto a una actuacién piblica.

¢ Junto a la (1) gobernanza mundial figuran como grandes impulsos, (2) la mayor participacién y
apertura, (3) la mejor forma de hacer la politica, de elaboracién normativa y obtencién de resultados
y (4) modificacién de las instituciones en busqueda del equilibrio.
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La globalizacién (mundializacién) actual ha permitido la interconexién planetaria
al instante. Lo que sucede en un mercado bursétil asidtico es conocido con inme-
diatez en el resto del planeta. Es un desarrollo federalizado (Morin, 2002) que
permite una relacién fluida entre paises ricos y en vias de progreso. Posiblemente
sea el momento de generar una modificacién en la gestién ética (Gémez, 2008) en
direccién hacia la elaboracién de cédigos de conducta, de establecer comisiones de
seguimiento y control, con especial referencia al Cédigo Etico y al Balance Social
(Gémez, 2008). La nueva gobernanza debe enfrentarse a la crisis econémica a
comienzos del siglo XXI, pero también a la situacién de pérdida de capacidad moral
y politica. La realidad demuestra que sin la intervencién de los principales actores
(Estado, sociedad y mercado) no se pueden superar los movimientos de desajuste.

3. Fundamentos clasicos (la democracia griega y el derecho
romano)

Greciay posteriormente Roma representan el fundamento clésico de la democracia
y Administracién actual, modelos que después de mds de dos milenios permanecen
en nuestra organizacién juridico social (Fernédndez, 2015).

El pensamiento griego se fundamenta en las cuatro virtudes cardinales regulado-
ras de la conducta humana en direccién a la moral (Ferndndez, 2015), donde la
prudencia, cualidad que adorna al gobernante, rige sobre las demés (fortaleza,
templanza y justicia). Las primeras referencias sobre la ética se remontan a Homero
y Hesiodo, diferenciandose el primero por resaltar el comportamiento heroico en
tiempos de guerra y el segundo por aconsejar cémo vivir en paz (Casas, 2004).

Las obras de los grandes cldsicos griegos han reflexionado en torno al modo de
vida virtuoso. Sécrates establece la existencia de unos valores con origen en una
entidad superior a la humana, estimando virtuosa la persona que accede a los
mismos por su conocimiento (Ferndndez—Galiano, 1989). El respeto de Sécrates
al principio de legalidad le lleva asumir su sentencia injusta de muerte. Platén en
la Republica utiliza la justicia como instrumento para alcanzar el bien, mostrando
combate contra las manifestaciones amorales de la democracia o aristocracia
(Touchard, 2010). Define la sociedad utépica expulsando al oportunista de la
vida poblica, motivo por el que los guardianes de la polis no tienen derecho a la
propiedad individual, liberando al gobernante de vinculos personales y asociar
sus cometidos al Estado (Touchard, 2010). En las Leyes realiza una aproximacién
al regidor como servidor piblico, dirigida al bien general, en huida de lo material
y busqueda de la verdad.
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Aristételes diferencia el gobierno recto, basado en la educacién (monarquia,
aristocracia y repiblica), en relacién con el desviado (tirania, oligarquia y demo-
cracia), entendiendo que el primero se realiza en beneficio de la polis y el segundo
aglutina formas degenerativas de mayor a menor grado de corrupcién. Siguiendo
al Profesor Touchard (2010), fue pionero en la distincién de los tres 6rdenes de
poderes (funcién deliberativa, magistraturas y judicial).

Con la crisis de la polis a partir del siglo IV a. C., aparecen las escuelas filosofi-
cas helenisticas, herederas de las ensefianzas éticas de los maestros. Los cinicos
proponen el retorno a la naturaleza, contrariados por la pérdida moral social, en
huida de la vida material, la ambicién y la corrupcién. Los estoicos, tan influyentes
en el mundo romano, utilizan la razén y la vida recta al servicio de la justicia,
alejoda de la pasién mundana., en una bisqueda del orden por medio del rey
sabio (Touchard, 2010). Finalmente, los epicireos no son partidarios de reformas,
al plantear un proyecto individual de virtud y satisfaccién.

Se pueden reflejar tres férmulas utilizadas en la polis sobre cumplimiento ético
en el desarrollo de cargos publicos. Los magistrados electos en la asamblea”
(ekklesia) debian presentar su proyecto al tomar posesién, siendo més relevante
el control una vez finalizado el mismo, en el proceso de dacién de cuentas. Otra
competencia trascendente de la asamblea, atribuida a Clistenes (siglo VI a. C.),
es la declaracién de ostracismo® ante la realizacién de actuaciones contrarias al
interés general, generadora de la pena de destierro y suspensién de los derechos
inherentes a la condicién de ciudadano. En la fase inicial de la polis, el consejo
del Aredpago? era responsable como tribunal del control de los magistrados y de
la actuacién conforme a los buenos usos y costumbres.

Los romanos recibieron la cultura helénica, en especial el estoicismo, con adap-
tacién a sus circunstancias. El pensamiento estoico incide profundamente en el
romano, acentuando el comportamiento justo y respetuoso con la ley, bases de la
organizacién politica romana, junto a un sentido del deber enfocado al servicio
a la patria (Martinez, 2004), origen del interés en participar en asuntos piblicos.

7 La ekklesia es ejemplo de democracia directa, principal érgano politico de la polis al ser depositaria
de las principales funciones (legislativa, eleccién y control de cargos y judicial).

8 Deriva de la palabra ostrakon, fragmento de vasija rota donde se escribia el nombre del condenado
a ostracismo.

? Inicialmente sus miembros eran elegidos entre magistrados, perdiendo prestigio una vez la seleccién
tuvo lugar mediante sorteo.
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Realizan un ajuste con la moral préctica, terreno abonado al campo del Derecho.
En este sentido, si los griegos piensan bajo el prisma de la moral, los romanos lo
hacen en una perspectiva juridica. Esta conexién se demuestra en el primer texto
normativo de Roma, la ley de las Xl Tablas (451-452 a. C.), documento que cumple
funciones politicas y morales (Touchard, 2010).

Una sintesis de la recepcién griega por Roma la representa la definicién de go-
bierno ideal democrdtico efectuada por Cicerén, al requerir para su adecuado
funcionamiento la necesidad de un pueb|o culto (importancia de la educacién),
leyes justas (dar a cado uno lo que le corresponde) y gobernantes honrados (un
guifio en direccién hacia la ética pablica).

La perspectiva realista, pragmdtica y aplicada al campo juridico que adopta
el pueblo romano culminard con el proceso de burocratizacién llevado a cabo
por el emperador Adriano, creador del consilium principis, érgano de aseso-
ramiento constituido por funcionarios cualificados a su servicio. Este modelo se
perfeccionard con Diocleciano a finales del siglo 11l d. C., al instaurar los officia
palatina, a modo de administracién centralizada (Garcia, 2015), distribuida
por dreas (justicia, defensa, gobierno territorial, finanzas publicas, patrimonio
del emperador).

Variados son los ejemplos normativos de Roma en su lucha a favor de una actua-
cién basada en principios éticos, como instrumentos de lucha contra la corrupcién.
Debe reflejarse que las acusaciones de soborno o similares en ocasiones bien eran
falsas, bien aparentes, fruto del juego politico entre candidatos o facciones.

Siguiendo a los profesores Ferndndez de Bujén y Garcia Garrido, en el 123 a. C.
se dicta la lex Acilia repetundarum donde se regula un supuesto de concesién de
ciudadania al denunciarse a una magistratura provincial por exigir tributos ilegales
en provecho propio. La ley Ursoniana (siglo | a. C.) castiga al magistrado que
admite regalo o premio de cualquier participante o adjudicatario de un concurso
en el que hubiera o pudiese intervenir por razén de su cargo. Otra posibilidad la
ofrece la ley Iritana (91 d. C.), cuando legisla un auténtico sistemas de incom-
patibilidades, causas de abstencién y/o recusacién en materia de contratacién
publica, al exigir que quienes se encuentren vinculados con los magistrados en
virtud de relacién familiar (hasta segundo grado), de dependencia (asociados,
interlocutores) o similar, no puedan participar en el procedimiento, todo ello, en
garantia de transparencia. Como puede apreciarse son definiciones que podrian
circunscribirse al contenido de cualquier texto normativo occidental actual.
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Es preciso reflejar que tanto al inicio y final del desempefio de las magistraturas
romanas se prestaba juramento de respetar o haber respetado las normas juri-
dicas, pudiendo el Tribuno de la plebe exigir responsabilidad ante la asamblea
(Fernandez, 2015). Por dltimo, resaltar la trascendente funcién que realizaba el
censor, en fanto que magistratura encargada de elaborar el censo, al emitir su
nota censoria, instrumento de moralidad pdblica donde se recogia informe de
conducta moral de cada ciudadano. Asi, reflejaba el comportamiento familiar,
militar, participacién en asambleas, el respeto de los usos, costumbres y tradicién,
donde la rectitud en estas manifestaciones podia resultar esencial en el acceso o
pérdida de las magistraturas.

4. La percepcion ciudadana actual

En las préximas lineas se examinan las aportaciones efectuadas por diferentes
instrumentos de reconocido prestigio, destinadas a profundizar en el conocimiento
social sobre la actuacién de los servicios pablicos y el problema de la desviacién
en las actuaciones. Para ello, se tienen en cuenta los Barémetros emitidos por el
Centro de Investigaciones Sociolégicas (CIS), de periodicidad mensual, asi como
los trabajos editados por la organizacién Transparencia Internacional.

4.1. ;Realmente importan a los ciudadanos los principios éticos?

La primera cuestién estd referida a la respuesta de la opinién publica sobre la
importancia que otorga a los principios éticos en la actividad pdblica. El plantea-
miento se formula con ocasién del trémite parlamentario de la ley de transparencia.
Tal como se aprecia en el gréfico 1, solamente a uno de cada seis entrevistados
(17,9%) le merece importancia el cumplimiento de los principios éticos. No obs-
tante, esta conclusién debe relativizarse, dado que debe ir unida a la opcién mas
destacada, la sancién a gestores, representativa de un tercio de los encuestados.
Son cuestiones conexas. A la mitad de la muestra le interesa tanto la fase preventiva
del problema, el respeto de los principios éticos, como la consecuencia derivada de
su incumplimiento, la sancién. No cabe duda que son las dos caras de la misma
moneda, forman parte del carécter binario de la realidad del comportamiento,
el cumplimiento de las reglas y su sancién, en caso contrario. En consonancia, la
sociedad demanda mayor informacién (27,5%), transparencia Gtil como futuro
instrumento de control.
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GRAFICO I. Estudio 2944 /2012 Barémetro CIS
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(Pregunta 31 B). Elaboracién propia.

GRAFICO 2. Estudio 2944 /2012 Barémetro

GRADO CONFIANZA EMPLEADOS PUBLICOS
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(Pregunta 20). Elaboracién propia.

Por tanto, se puede interpretar que a la mayoria lo que realmente le interesa
es que se cumplan los principios éticos y, en caso contrario, se sancione. Como
complemento, en el estudio del CIS 2826/2009 (pregunta 13) se concluye por los
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encuestados que debe primar en los servidores publicos, més la honradez (72,3%)
que la capacidad de gestién (18,4%) o la cercania a la gente (8%).

4.2. Confianza de la ciudadania en los empleados publicos

En el mismo sondeo de opinién se consulta respecto del grado de confianza que
merecen los servidores publicos, donde casi un 56% manifiesta tener mucha o
bastante, frente al 40% que ninguna o poca (grdfico 2). La opinién mayoritaria se
muestra relativamente favorable al grado de cumplimiento de los objetivos de interés
general, al dominar la posicién que valora la capacidad profesional del empleado
publico. Esta puntuacién se obtiene de una manera genérica, sin distinguir entre
las distintas Administraciones Publicas. Conocer si existen diferencias en el dmbito
competencial ferritorial permitiré obtener algunas conclusiones destacadas, para
proseguir en el avance de resultados.

Siguiendo el indicado estudio 2944 del CIS se puede contrastar la valoracién
ciudadana sobre el comportamiento o actuacién en el multinivel territorial (Es-
tado, CC. AA. y Administracién Local), respecto de una serie de interrogantes
planteados (rapidez en la gestién, la preparacién de los empleados publicos, el
trato correcto en la atencién al piblico, la eficacia gestoray la suficiencia informa-
tiva). Desde una perspectiva global, la primera visién que se obtiene es la mejor
aceptacién, en casi todos los aspectos sometidos a consulta, de la actuacién de
Ayuntamientos, Diputaciones Provinciales y demés entidades locales, seguidas de
la Estatal y a larga distancia de las autonémicas. Si se comparara en el detalle,
destaca la Admén. Local en la atencién personal, al cuidar la atencién, el trato
y la informacién que facilita, posiblemente ante la cercania del ciudadano a los
infereses de su entorno. La mejor preparacién, consecuencia de la dureza de
los procesos selectivos, pertenece a los recursos humanos estatales. En cuanto a
rapidez en la respuesta, eficacia y tratamiento igualitario, las posiciones estatal
y local son similares.

4.3. ;Preocupa la corrupcion en nuestro pais?

La corrupcién es la representacién mds extrema del incumplimiento de los principios
éticos en organizaciones piblicas y privadas, més si cabe en las primeras, por actuar
como depositarias de la confianza social y ante el caudal relevante de funciones
y presupuestos publicos. De acuerdo con la definicién de la Real Academia espa-
Aola, es la utilizacién de funciones y medios pdblicos en provecho o beneficio de
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sus gestores. Su consideracién estd en funcién del marco cultural donde se ubique
(Villoria y Jiménez, 2012). Es un mal endémico, presente en todos los regimenes
politicos asi como en cualquier periodo de la historia mundial (Diego, 2006). De
igual modo, corrupcién se relaciona con desafectacién (Villoria y Jiménez, 2012),
con grave incidencia en la debilidad legitimadora gubernativa (Villoria y Jiménez,
2012), por afectar a los cimientos de la democracia.

Grafico 3: Estudios BAROMETROS CIS"®
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Elaboracién propia.

De conformidad con el contenido del gréfico 3 se aprecia cémo la corrupcién es
el segundo asunto que mds preocupa en Espafia, tras la lacra del desempleo. Adn
teniendo la consideracién de enorme problema ciudadano, lo que mds alarma
es la tendencia evolutiva producida en los Gltimos afios, desde una inquietud casi
inexistente a un escenario de extrema intranquilidad, con una manifestacién en

19 Se tiene en cuenta la respuesta multiple (méximo 3). De igual modo, los datos reflejados corresponden
al mes de diciembre de cada afio, excepto 2017 (octubre).
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sentido paralelo al desasosiego derivado de la crisis econémica. Por otro lado,
junto a los tres grandes problemas de Espafia (paro, corrupcién y economia, por
ese orden descendente), figura en cuarto lugar la presencia de politicos'' y par-
tidos politicos, con nivel similar en 2017 a la preocupacién por la corrupcién. El
funcionamiento de servicios publicos en el periodo analizado no presenta preo-
cupacién alguna, circunstancia positiva, fruto de una visién normalizada y fluida
en el desenvolvimiento de su actividad.

GRAFICO 4: Barémetro global de la corrupcion. Transparencia
Internacional (2013)"
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Elaboracién propia.

Toda propuesta de andlisis que conlleva elementos cudlitativos resulta dificil su
valoracién. En el supuesto de la corrupcién, en tanto que actuacién contraria a

1 Segin la RAE, actividad de los que rigen o esperan gobernar o regir los asuntos pablicos.

12 Se aporta informacién del afio 2013 por coincidir con el dltimo informe de impacto por sectores.
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actuaciones éticas, la complejidad se relaciona con problemas metodolégicos (dificil
exteriorizacién ante la clandestinidad, un cierto miedo a inferponer denuncias o
presentacién interesada). En este sentido, Transparencia Internacional’® es una or-
ganizacién de reconocido prestigio que asume la bandera de medir la percepcion
existente sobre el grado de corrupcién en paises y territorios del mundo. Para ello
elabora su indicador, el Indice de percepcién de la Corrupcién (IPC), una com-
binacién de encuestas y evaluaciones realizadas en cada pais por determinadas
instituciones. El IPC espafiol coincide con la opinién piblica manifestada en los
Barémetros del CIS, donde la percepcién de la corrupcién se ha incrementado
sobremanera en los Gltimos afios. En el andlisis de estructura sectorial, en el gréfi-
co 4 se constata cémo Transparencia Internacional estima que el sector espafiol'#
mds cercano a la corrupcién es el propio de los partidos politicos (4,4)'%, seguido
de cerca por los miembros parlamentarios (nacionales o regionales). En el lado
opuesto, con menor propensién a la corrupcién, las ONGs (2,4).

5. Etica y empleo publico'®

El empleo publico es una profesién, un trabajo, una expectativa cumplida tras la
superacién de un proceso selectivo ante la necesidad de obtener recursos econé-
micos. De manera complementaria genera ofras consideraciones sociales, como
la trascendencia derivada de la permanencia o la adscripcién a una cultura o
subcultura de un cuerpo determinado. El ejercicio de las tareas puiblicas es valo-

13 Transparencia Internacional también elabora el indice de fuentes de soborno, el tltimo editado en
2011, donde sobre 28 estados, Espafia obtiene una puntuacién de 8,00 sobre 10, donde 10 significa
que nunca participan los observadores en sobornos. Las dos economias que menor puntuacién obtienen
y, por tanto, se consideran mds propensas a su utilizacién son Rusia (6,1) y China (6,5). Todo apunta,
siguiendo los postulados de Transparencia Internacional, que la raiz del problema se encuentra en lo
proclive del soborno en el sector del gas y el petrolero.

14 Del estudio 2826/2009 del CIS se puede concluir que la corrupcién se encuentra muy o bastante
extendida entre los politicos (79,2%), los que conceden licencias de obras (75,9%), los que resuelven
subvenciones (72,6%), los inspectores (54%) y en menor medida, la Administracién de justicia (44,5%),
fuerzas de seguridad (42%) y empleados piblicos en general (35%).

15 El méximo de corrupcién es 5y la ausencia 1.

16 E| Estatuto Bésico del empleado Piblico incluye en su émbito de aplicacién a funcionarios de carrera,
interinos, personal laboral fijo o temporal, eventual y directivo. De conformidad con la informacién
obtenida del Boletin Estadistico del personal al servicio de las Administraciones Piblicas, mds de dos
millones y medios de empleados pdblicos prestan servicios en Espafia, més de la mitad en CC. AA.
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rado socialmente como la pertenencia a un grupo de personas escogidas, con un
futuro cierto.

El temario del opositor, el conocimiento del texto constitucional y normativa de
desarrollo, el dominio de la regu|qcién concreta o sectorial, el acceso a la cultura
del grupo o de la organizacién, conforman la voluntad del empleado. Se accede a
una ética publica cuyo horizonte es el interés general, la conquista del bien comin,
al servicio de la ciudadania como ente genérico. La ética puiblica se convierte en
un instrumento de control del comportamiento administrativo asi como de medicién
de la confianza en el sistema (Naessens, 2010). 3Qué es la ética publica? Es el
marco de referencia donde se localizan los principios y valores a los que deben
someterse los empleados publicos (Naessens, 2010), tras un proceso de interiori-
zacién (Diego, 2006). Es un trdnsito desde una ética general hacia otra situada
en un campo concreto, el de las Administraciones Piblicas.

Desde la consideracién como servidor personal del monarca (Parrado, 2012),
iniciada en los siglo Xl y XII, hasta el actual status profesional, han transcurrido
mds de ocho siglos para delimitar la figura del empleo poblico. La Constitucién
Espafiola de 1978 y el Estatuto Bésico del Empleado Publico (EBEP) han contri-
buido a la consecucién del objetivo de dignificar las tareas asociadas a la funcién
poblica, dentro de un marco estrictamente laboral.

Nuestro texto constitucional define el contenido de los principios de actuacién en
su articulo 103, al demandar la idea de servicio a la ciudadania, de manera obje-
tiva, con actuacién dirigida a la defensa de los intereses generales y sometimiento
al poder normativo, la propia Constitucién y el resto del ordenamiento juridico.
De igual modo, regula los principios que han de regir tanto las relaciones entre
Administraciones Pdblicas (descentralizacién y coordinacién), como de actuacién
organizativa (eficacia, jerarquia y desconcentracién). El propio articulo 103, en
su pdrrafo tercero, se remite al futuro texto legal de funcién piblica, cuyo acceso
se somete a los principios de igualdad, mérito y capacidad, manifestacién clara
de la tendencia profesional (exclusividad e imparcialidad).

En la exposicién de motivos del EBEP se establece por primera vez contenido
normativo regulador de los deberes en un sentido ético, preceptos “con finalidad
pedagégica y orientadora, pero también como limite de actividades ilicitas”. Esta
novedad legislativa surge tras el éxito de esta iniciativa en el sector privado (Pa-
rada y Fuentetaja, 2013), considerdndose un avance al incluir una catélogo de
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principios éticos'”. Algunas CC. AA. han elaborado textos similares enfocados al
logro de excelencia y transparencia.
9 Y P

Con posterioridad, la ley 19/2013 reguladora de la transparencia, acceso a la
informacién publica y el buen gobierno, incide en los principios éticos y de conduc-
ta ya enunciados, aunque realiza alguna aportacién al reconocer expresamente
la transparencia gestora, la conducta digna y correcta, sin exceder del dmbito
competencial propio'®.

6. Control ante actuaciones de incumplimiento

En la pregunta 25 del estudio CIS 2826/2009 se consulta a la opinién ciudadana
sobre quién debe actuar ante los incumplimientos pdblicos, respondiéndose de ma-
nera mayoritaria que los gobiernos (42,1%) y el sistema judicial (33,6%). Partiendo
de este resultado, se van a exponer a continuacién estas dos vias, analizando en
primer lugar la més gravosa, la judicial, para afrontar en segundo lugar la referida
al control interno, la derivada de quejas manifestadas por los ciudadanos.

6.1. Actuacion en via judicial penal

La consideracién como delito que reciben determinados incumplimientos deviene
de la comisién por accién / omisién, tipificada por la ley penal, de naturaleza
antijuridica, culpable y punible. Son los genéricamente denominados delitos de
corrupcién, surgidos de la desviacién ante el abuso del poder publico con motivo
de la posicién para obtener, directa o indirectamente un beneficio econémico, por
lo general, propio o ajeno (Fiscalia General del Estado, 2013). 3Qué delitos eng-
loba el concepto corrupcién? Podrian considerarse principalmente los identificados
contra la Administracién Pablica, aunque en determinados delitos denominados
econémicos puede producirse corrupcién social. En los localizados bajo la deno-

17 (1) Respeto de la Constitucién y resto del ordenamiento juridico, (2) interés general, imparcialidad,
obijetividad e inferés comin, (3) respetar causas de abstencién, (4) lealtad y buena fe, (5) respeto
derechos y libertades, (6) evitar situaciones de conflicto de interés y (7) de privilegio, (8) diligencia,
(9) eficacia, eficiencia y economia y (10) tratamiento objetivo, (11) dedicacién y (12) deber de secreto.

18 El articulo 26.2.b.6 de la ley de transparencia define qué debe entenderse por regalo o dédiva no
dcepfdb|e, siendo el que exceda de los usos habituales, sociales o de cortesia, asi como la obtencién
de condiciones ventajosas.
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minacién contra la Administracién Poblica (Titulo XIX del Libro Il del Cédigo Penal),
el bien juridico protegido estd referido a su correcto funcionamiento (cohecho,
malversacién, tréfico de influencias, fraude, prevaricacién administrativa / judicial,
negociaciones y actividades prohibidas son los més relevantes). El sujeto activo es
el servidor publico, aunque en algunos supuestos pueden intervenir particulares.

En la Memoria de la Fiscalia General del Estado (2014: 684-685) se indica que
es “el marco de la planificacién y ejecucién urbanistica un campo especialmente
abonado para la comisién de delitos por quienes ejercen funciones publicas, ac-
tuando en su propio interés o en connivencia con terceros”, siendo sectores donde
se han incrementado el nimero de investigaciones los “entes independientes creados
por decisién de otros entes pUblicos —territoriales o no— bajo formas asociativas,
fundacionales o de sociedades mercantiles o mixtas” y en “el seno de entidades
privadas, pero con participacién politica en sus érganos rectores”. Las actuaciones
de corporaciones locales y los gobiernos autonémicos han favorecido el incremento
de denuncias, referidas a contratacién de personq|, administrativa en evitacién de
concursos y “gastos presupuestarios de dificil justificacién”.

Tras el andlisis de la Memoria de la Fiscalia de 2017 se aprecia cémo en nume-
rosas ocasiones el Ministerio Fiscal es 6rgano receptor de denuncias, en lugar de
Juzgados o Policia. Se detectan dificultades para formular acusacién y obtener
sentencias condenatorias, dada la complejidad de los asuntos y la posible tar-
danza en la presentacién de la denuncia. Se produce un importante archivo de
actuaciones en materia de contratacién piblica por corresponder a la jurisdiccion
contencioso—administrativa.

El principio “non bis in idem”, no sancionar los mismos hechos por distintas entida-
des, podria condicionar la actuacién penal en detrimento de la administrativa en
el supuesto de empleados publicos. La jurisprudencia'? se ha manifestado dividida
acerca de la doble imposicién sancionadora. Hay variedad de fallos. No obstante,
todo apunta a la compatibilidad en tanto que se defienden distintos bienes juridicos
de proteccién o, al menos, de diferente naturaleza y fundamentacién (Lacruz y
Meléndez, 2013). Las dos vias quedan perfectamente delimitadas a pesar de ser
el 6rgano resolutorio el mismo, el Estado, bien como Administracién de Justicia,
otras como empresario de sus propios empleados. El hecho obijetivo que marca
la posible compatibilidad de ambas vias (penal y administrativa) es el someti-
miento a relacién de especial sujecién (Lacruz y Meléndez, 2013). No cabe duda

19 La doctrina penal es partidaria de la intervencién minima del Derecho Penal y facilitar la solucién
del incumplimiento a la actuacién disciplinaria (Lacruz y Meléndez, 2013).
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que en determinados supuestos puede resultar menos gravosa la condena penal
(inhabilitacién especial o suspensién de empleo o cargo publico) que la sancién
disciplinaria (separacién del servicio).

6.2. Actuacién en via administrativa | interna

La queja y la sugerencia son las dos caras de la misma moneda. Las dos alterna-
tivas pretenden en realidad lo mismo, mejorar el funcionamiento de los servicios
publicos, la primera detectando situaciones de incumplimiento y, la segunda,
ofreciendo impresiones y comentarios en sentido constructivo.

Las quejas formuladas con ocasién de parte legitimada en un procedimiento
administrativo deben tramitarse en la Administracién del Estado al amparo de lo
previsto en el articulo 14 (y siguientes) del Decreto 951/2005, regulador de los
programas de calidad en este dmbito. Las quejas deben formularse por escrito
y estar firmadas (en el caso telemdtico mediante firma electrénica), circunstancia
limitadora. La Unidad Administrativa dispone un plazo de 20 dias hdbiles para
su contestacién respecto de los hechos denunciados.

Por su ubicacién en la normativa sobre calidad, debe entenderse la queja como
una posibilidad de mejorar el funcionamiento, no tanto como elemento de critica
(AEVAL, 2013). La respuesta ofrecida a la queja presentada, marca las alternativas
atomar. Si se justifican los hechos expuestos no se generard actuacién disciplinaria
alguna. En caso de apreciar indicios de actuacién contraria a las obligaciones
exigibles conllevard la incoacién de expediente disciplinario.

3Qué consideracién tienen los incumplimientos de naturaleza ética en la normativa
de recursos humanos? La regulacién se encuentra recogida en los articulos 93 y
siguientes del EBEP, donde se establece una descripcién basica procedimental que
deberd cada Comunidad Auténoma desarrollar con norma de rango de ley. La
mayor parte de los incumplimientos éticos tienen la consideracién de faltas muy
graves?, siendo graduables en funcién del dafo producido, la intencionalidad,
la reiteracién o la intensidad de la participacién.

2 Actuar de manera discriminatoria, violacién de los preceptos constitucionales y del ordenamiento
juridico, causar perjuicio ala organizacién piblica, violacién de secretos conocidos por razén del cargo,
vulnerar el principio de la imparcialidad, prevalencia de la condicién de empleado para la obtencién
de beneficio propio o de un tercer o vinculado, incumplimiento de normativa sobre incompatibilidad
y obstaculizar derechos y libertades publicas.
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7. Una propuesta de actuacion

En el Estudio CIS 2986/2013, sobre calidad de los servicios publicos, en la cues-
tién segunda se pregunta qué servicios han mejorado o empeorado en los dltimos
afios. Del mismo se deduce que la opinién publica valora los esfuerzos que se
han acometido con ocasién de la administracién electrénica, la influencia de las
nuevas tecnologias (gestién de citas, por ejemplo), la mejora de las instalaciones
o la preparacién profesional de los empleados, no sélo con base en el proceso de
seleccién, sino también con motivo de la formacién continua a la que estd obliga-
do. Sin embargo, existe descontento respecto de aspectos tan sustanciales como
la complejidad de los procedimientos, el tiempo de resolucién, la informacién que
se facilita o la posibilidad de participacién en el expediente.

FIGURA |. Esquema modelo de intervencion

ACTUACION
ETICA

UNIDAD DE INTERACCION ORGANO INTERNO

INFORMACION / DE CONTROL ETICO
CONTROL EXTERNO:

Incentivar Encuestas satisfaccion y INTERNA- Colegiado

P | cxpectativas Ascendente y Composicion

otenciar conocimiento Cartas de d dent técni
servicios escendente écnica
Quejas y sugerencias

Elaboracién propia.

Lo indicado puede actuar como predmbulo de una apuesta en direccién a unas
organizaciones pUblicas més transparentes, a la par que cercanas, comprensibles
y humanizadas. Para desarrollar estas ideas se propone un esquema (figura 1) dis-
tribuido en dos fases, una interactiva con los ciudadanos y empleados, junto a otra
de supervisién. La primera sugiere el espacio al que debe dirigirse la transparencia,
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bajo la perspectiva de potenciarse instrumentos ya disponibles en direccién hacia
una mayor supervisién externa, complementada con otra de interaccién interna.
La segunda una sugerencia de mecanismo de control interno de actuacién ética.

7.1. Actuaciones preventivas

En el Estudio 2986/2013 del CIS estd presente en los ciudadanos una apuesta
por la gestién piblica?' de los servicios esenciales, asi como una tendencia hacia
la atencién presencial??, mds cercana y comprensible. Los ciudadanos tienen di-
ficultades en el acceso al conocimiento de los procedimientos administrativos. La
especializaciény el cardcter garantista de las actuaciones generan la incomprensién
de los procesos? en los que intervienen. La naturaleza especializada del Derecho
Piblico, con extensa normativa sectorial, las reiteradas reformas normativas ante
la realidad juridica social cambiante y la complejidad procesal de una tradicién
formalista forman parte de la red de condicionantes a los que se enfrenta el ciu-
dadano, por lo general desconocedor de esta amalgama normativa.

Posiblemente la respuesta se encuentre en la potenciacién de las unidades de
informacién, fundamental en el edificio administrativo, la “unidad de traduccién”
(Jimeno, 2014), el punto de referencia para calmar las dudas, el enlace del ciu-
dadano con la organizacién interna. Los empleados destinados en las unidades
de informacién debieran encontrarse entre los de mejor preparacién.

Invertir en la mejora del &mbito de relaciones que mantiene la organizacién con el
ciudadano implica generar riqueza, facilitar el control externo y evitar actuaciones

21 En la pregunta 15 se plantea cémo funcionarian (mejor o peor) los servicios si fueran de gestién
privada. El 47,2% manifesté que peor y el 15,9% mejor. Por tanto existe una opinién mayoritaria a
favor de la actuacién poblica.

22 En la respuesta a la pregunta nGmero 8 se expone una preferencia amplia a favor de la atencién
personal y directa (71,4%), frente a la que se consigue con la aplicacién de las nuevas tecnologias,
destacando Internet (17,3%) o por teléfono (7,4%).

2 A modo de ejemplo, existe obligacién de comunicar al usuario la duracién del procedimiento y
el sentido de la ausencia de resolucién, reconociendo o denegando por silencio (art. 21.4 de la ley
39/2015, ley de procedimiento administrativo comdn). Cuando se remite comunicacién al domicilio del
interesado, la actuacién més habitual indica que el interesado acude a las instalaciones administrativas
para que le expliquen qué significa la misiva enviada. Por tanto, una fase del procedimiento, inferesante
por los compromisos que implica, se convierte en negativa para el ciudadano que recurre al auxilio
administrativo para conocer el alcance del escrito.
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innecesarias posteriores. Por un lado, los ciudadanos apreciando el grado de
transparencia que implica cercania; por otro, en el dmbito interior los empleados
se sienten identificados con un espiritu de participacién que facilita la aportacién
de ideas, sugerencias, autocontrol interior y elevacién de la confianza personal.

7.1.1. Ambito externo: las relaciones con el ciudadano

La reglamentacién en materia de calidad en la gestidn del servicio pablico establece
dos modalidades de contenido incipiente dirigidas a relacionarse con el ciudadano,
las cartas de servicios y las encuestas de satisfaccién y expectativas?. La primera
se acerca al inferesado ofreciéndole su catdlogo de servicios disponibles al margen
de compromisos dirigidos a la mejora. La segunda es el termémetro, el indicador
donde los ciudadanos pueden expresar su opinién anénima sobre los resultados
experimentados o los que serian deseables de cumplir.

Las cartas de servicios se encuadran dentro de la normativa sobre la mejora de
calidad cuyo contenido se dirige a definir los servicios que ofrece la entidad,
los derechos que le asisten al ciudadano en los asuntos de su competencia y la
determinacién de los compromisos de calidad. Forman parte de la radiografia
de una organizacién administrativa, aportando al ciudadano una visién amplia
de sus funciones, sobre las vias de comunicacién o contacto?, en un intento de
ofrecer a la sociedad lo que puede aportar, su cometido competencial. Mencién
especial, dentro de la carta de servicios, es el conjunto de compromisos asumidos,
mejorando los minimos exigibles. Es una férmula que enriquece los derechos
de los ciudadanos y, dentro de la prudencia exigible, implica un esfuerzo en
adaptarse al entorno.

Las encuestas de satisfaccién y expectativas son instrumentos o herramientas de
modernizacién y reforma (AEVAL, 2009), inicialmente aplicadas en la esfera
estatal, aunque bajo su patrocinio se extienden a los gobiernos regionales y
municipios (AEVAL, 2009). Se estima necesario conocer lo que piensan los ciuda-
danos, bien por si, ejemplo de posicién activa (AEVAL; 2014); bien por medio de
grupos organizados, asociaciones representativas. En este tipo de cuestionarios
se somete a consideracién de los usuarios habituales un doble planteamiento.

24 |nstrumentos recogidos en el Real Decreto 951/2005. Marco general para la mejora de la calidad
en la Administracién General del Estado.

25 Direcciones felefénicas, telemdticas o postales / transporte piblico / condiciones de accesibilidad
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Por una parte, conocer la percepcién de los servicios recibidos (satisfaccién),
cuantificando con distintas metodologias la impresién subjetiva de los diferentes
aspectos sometidos a examen (entre otros, unidad de informacién, unidad de
gestién, trato, atencién, respeto, comodidad, conocimientos), y detectando puntos
débiles y fuertes. Por otra, el alcance sobre lo que se espera, las preferencias
(expectativas), manifestadas por medio de respuestas que reflejan la direccién
futura, un posible itinerario a seguir.

Las organizaciones que aspiren a conocer en todo momento las pretensiones
ciudadanas, asi como la opinién sobre el trabajo realizado iniciardn un itinerario
hacia la excelencia al haber conectado con el exterior. Una entidad abierta estard
mds cercana al éxito organizativo que otra cerrada, aislada y sin participacién.

El proceso de descentralizacién derivado del reparto constitucional y la gestién
multinivel resultante deben tener presente un horizonte dirigido a la coordinacién
entre Administraciones (AEVAL, 2010). La actividad conjunta, donde la coordina-
cién es el instrumento puesto a disposicién, es medida dirigida al bien comin, al
acercamiento de posturas y reduccién de diferencias. Existen férmulas previstas
legalmente dirigidas a la coordinacién, no sélo entre Administraciones Piblicas
(Conferencias Sectoriales con miembros del Estado y CC. AA.), sino intra—admi-
nistrativas (Comisién de asistencia a la Delegacién del Gobierno).

7.1.2. La interaccién interna: superacion del papel tradicional

Una organizacién debe aspirar a un punto de encuentro con sus empleados
que facilite una interrelacién motivadora, terreno de comunién de intereses. Por
una parte, la obtencién de eficacia (logro de objetivos) y eficiencia (utilizando el
menor nimero de recursos posibles); por otro, sintiéndose el empleado parte de
la entidad. La visién compartida genera conciencia (Garcia, Romerosa y Llorens,
2007) y facilita el autocontrol.

El terreno de la motivacién interna esté abonado a la experienciay a la creatividad
del liderazgo. El establecimiento de cauces directos de participacién, encuentros
informales, canales fluidos donde formular iniciativas y sugerencias (ascendente
y descendente), incentivos en funcién de productividad o reduccién de costes,
actividades de ocio y tiempo libre facilitadoras de las relaciones humanas pueden
ser ejemplo de esta dinémica. Con una mejor conexién interpersonal se obtendrdn
beneficios, una cultura de convergencia (Mendoza y Ortiz, 2006).
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7.2. Mecanismo de control: érgano especial de supervision ética

Las investigaciones realizadas demandan una supervisién interna, efectuada por
un érgano de control ético (Gémez, 2008). El planteamiento que se propone es
implantar unidades de naturaleza técnica encargadas de examinar la actuacién
de las distintas organizaciones adscritas. El razonamiento es sencillo, dado que al
igual que existen érganos dedicados al control econémico y financiero (Interven-
cién), pueden existir otras cuya misién especifica sea la supervisién de actuacién
ética, al margen de otras posibilidades (eficacia o utilizacién eficiente de recursos).

Para conseguir el éxito en esta propuesta, el drgano de control ético deberia reunir
al menos dos condiciones, la naturaleza colegiada del mismo, asi como su cardcter
profesional o técnico. La exigencia de composicién plural es consecuencia légica
de la busqueda de equilibrio entre los participantes, con independencia del com-
ponente generalista y especifico que demanda la Administracién Pdblica moderna.
La configuracién debe ser profesional, con cudlificacién y dilatada experiencia,
acostumbrados alos avatares y problemas de direccién. Politizar con nombramientos
basados en la libre designacién un érgano de control, desnaturalizaria su propésito
inicial. Para mayor formalidad, es preciso determinar normativamente los cauces
adecuados, las lineas de competencia y actuacién, los canales de comunicacién
o la periodicidad de remisién de documentos.

8. Conclusiones

Desde comienzos del siglo XXl se ha manifestado una preocupacién social ante
casos de corrupcién, disparéndose la preocupacién de los ciudadanos sobre la
debilidad en el cumplimiento de las reglas éticas de comportamiento. Las cautelas
frente a los abusos han sido habituales a lo largo de la Historia. Las tradiciones
griegas y romanas aportan un elenco de remedios, algunos con vigencia actual.

La opinién piblica asi lo ha manifestado con intensidad a partir de 2008, coin-
cidiendo con los primeros efectos de la crisis econémica. El legislador espafiol
ha sido consciente del déficit normativo existente en el Derecho nacional en esta
materia, siendo la ley de transparencia ejemplo de medida correctoray de cambio.

Del contenido de las encuestas del CIS se detecta que los empleados publicos gozan
de la confianza ciudadana, con origen en los exigentes procesos de seleccién que
han debido superar, tal como demuestra la valoracién sobre el funcionamiento
de los servicios publicos. Sin embargo, esta visién no es compartida respecto del
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protagonismo politico, considerado un problema. Parecen separarse las dos esferas,
el ejercicio del cargo politico respecto del funcionarial, con una critica especial
sobre el primero. Esta perspectiva coincide con la propuesta de Transparencia
Internacional, que tras reconocer el retroceso espafiol en los dltimos afios y en el
émbito comparado, aprecia en sus barémetros y en el indicador de corrupcién
que la clase politica es la destinataria de la mayor reprobacién en comparacién
con los sectores funcionariales.

La propia organizacién es la principal interesada en la solucién interna de los
problemas de incumplimiento. Por este motivo se propone un doble modelo de
naturaleza relacional y de supervisién. El planteamiento interactivo estaria basado
en la apertura y transparencia de la unidad administrativa a su entorno, facilita-
doras de un control externo, utilizando mecanismos ya previstos normativamente.
El contacto fluido, las dindmicas participativas, generan riqueza de contenidos
y permiten ensalzar los valores que propugna el servicio piblico. Las relaciones
externas, internas y de coordinacién deben alcanzar protagonismo, actuando
como fuerzas limitadoras frente a la desviacién.

En el dominio externo, el ciudadano, usuario o beneficiario es quien mejor puede
valorar la adecuada gestion de recursos, donde su opinién debe incorporarse de
plano a los objetivos y metas de la organizacién. La normativa dispone de instru-
mentos adecuados, algunos importados del sector privado, que permiten canalizar
las sinergias que se generan. La potenciacién de encuestas de satisfaccion y ex-
pectativas, la mayor difusién de carta de servicios o la formulacién de quejas son
medidas indicadas para facilitar conocimiento e informacién, apreciar a dénde se
quiere llegar, asi como qué piensa el ciudadano acerca de la entidad, sus puntos
positivos o negativos. La coordinacién entre organizaciones con competencias
afines es un espacio donde las metas superiores se encuentran, punto de equilibrio
en direccién al uso racional de los servicios publicos. El dominio interno favorece
el autocontrol, la unidad de actuacién, la comunidad de fines, donde la fluidez
en las comunicaciones, ascendentes y descendentes, favorece la implicacién de la
plantilla y la mejor actuacién coordinada.

Se estima necesaria la presencia de un érgano colegiado y profesional, de reco-
nocida competencia, con funciones de seguimiento y supervisién del cumplimiento
de los principios éticos. La existencia de unidades de control, despolitizadas, apor-
taria una visién técnica a la que deberian someterse cargos pablicos, directivos,
gestores y empleados en general. No se pretende una fiscalizacién exhaustiva,
pero si generar una cultura defensora de los valores y principios, que defienda el
espiritu del servicio publico.
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Resumen: La econémica neocldsica foma como uno de sus principales cimientos la elabo-
racién contenida en La riqueza de las naciones de Adam Smith, de la que hace derivar
una comprensién del hombre como ser exclusivamente centrado en la maximizacién de
su inferés particular. Sin embargo, para llevar a cabo una correcta comprensién de la
obra de Smith, es preciso analizar a fondo la base antropolégica contenida en su obra,
sin duda mucho més compleja de lo que la tradicién neoclésica ha considerado. En este
articulo nos proponemos estudiar el planteamiento antropolégico de Adam Smith, mostrar
las desviaciones en la recepcién e interpretacién de dicho planteamiento y algunas de las
consecuencias que ha generado en nuestra elaboracién econémica. Para ello ofrecemos una
comparacién entre la antropologia de la economia neocldsica y otro modelo antropolégico
mds completo y acordado a la naturaleza humana: el elaborado por el filésofo francés
Jacques Maritain. De la comparacién entre ambos modelos concluimos la necesidad de
reelaborar las bases antropolégicas en las que se basa la elaboracién econémica actudl,
heredera de la neoclésica, generando otras mdas completas y comprensivas de la riqueza
de lo que significa ser humano.
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The anthropological breakdown of the
neoclassical economics

Abstract: Neoclassical economics takes as
one of its main foundations the reflection
contained in The Wealth of Nations by Adam
Smith, which derives an understanding of man
as being exclusively focused on maximizing
his particular interest. However, to carry out
a correctunderstanding of the work of Smith,
itis necessary to analyze the anthropological
basis contained in his work, certainly much
more complex than the one considered by
the neoclassical tradition. In this article we
aim to study the anthropological approach
of Adam Smith, to show the deviations in the
reception and interpretation of this approach
and some of the consequences that it has
generated in our economic development.
For this purpose, we offer a comparison
between the anthropological basis of the
neoclassical Economy and a more complete
focus raised by the French philosopher
Jacques Maritain. From the comparison
between these two models, we conclude
the need of rebuilding the anthropological
bases in the current economic development,
heiress of neoclassical, in a more complete
and comprehensive vision of the wealth of
human nature.

Key words: Adam Smith, Maritain, Civil
Economics, Moral Sentiments.

La banque de rupture anthropologique de
I'économie neoclassique

Résumé: L'économie néoclassique prend
comme |'un de ses principaux fondements
une idée contenue dans The Wealth of
Nations d’Adam Smith, dont elle tire une
compréhension de I'homme comme étant
exclusivement axé sur la maximisation de son
intérét particulier. Cependant, afin d’avoir
une compréhension correcte du travail de
Smith, il est nécessaire d'analyser en pro-
fondeur la base anthropologique contenue
dans son travail, qui est sans c?oute beaucoup
plus complexe que la tradition néoclassique
a considéré. Dans cet article, nous propo-
sons d'étudier |'approche anthropologique
d’Adam Smith, pour montrer les déviations
dans la réception et I'interprétation de cette
approche et certaines des conséquences
qu'elle a générées dans notre élaboration
économique. Pour ce faire, nous proposons
une comparaison entre |'anthropologie de
I'’économie néoclassique et un autre modéle
anthropologique plus complet et conforme
a la nature humaine : celui élaboré par le
philosophe francais Jacques Maritain. De la
comparaison entre les jeux modeles, nous
concluons & la nécessité de retravailler les
bases anthropologiques sur lesquelles repose
le développement économique actuel, héri-
tier du néoclassique, générant d’autres plus
complets et compréhensifs de la richesse de
ce que signifie étre humain.

Mots clé: Adam Smith, Maritain, économie civile,
sentiments moraux.

I. Introduccion: las tres almas de Adam Smith

La existencia de fradiciones en la ciencia econémica manifiesta cierta identificacién
cultural que liga entre si a los economistas de distintas generaciones que pertenecen
a cada una de ellas. Estas tradiciones pueden fundamentarse en acervos culturales
particulares de una nacién, o bien en la formacién de escuelas de pensamiento
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académico, politico, efc. De este modo, se puede hablar de una tradicién britd-
nica especialmente brillante en el dmbito de la construccién de grandes teorias
omnicomprensivas, y que vincula -més allé de diferencias teéricas sustanciales— a

autores como Smith, Stuart Mill o Marshall (Screpanti y Zamagni, 2004, pp. 32-33).

La moderna ciencia econémica tiene su origen en una gran revolucién tedrica que
se produjo entre 1750 y 1780 y que supuso una gran ruptura con la tradicién
precedente. Esta revolucién se concreté en La riqueza de las naciones de Adam
Smith, brillante sintesis de maltiples influencias, que reflejaba la primera situacién
real en la que el orden capitalista se encontraba en condiciones de equilibrio, un
equilibrio basado en la pequefia fébrica no mecanizada y sobre una economia
de intercambio desarrollada completamente en el mercado nacional, en el que la
mano invisible podia atn integrar la produccién agricola y la industrial. Esta obra
marcé el punto de arranque de la tradicién econémica clésica.

Cuando Smith comienza a desarrollar su construccién teérica, el mercantilismo
dominaba el dmbito econémico europeo; este dominio se extendié durante los
siglos XVI, XVIl 'y buena parte del XVIII. El mercantilismo ofrecia un nicleo teérico
comin a las distintas politicas econémicas nacionales, pero es dificil identificar
un sistema de dichas ideas. El nicleo comin del mercantilismo era que el Estado
debia fomentar las exportaciones y dificultar las importaciones, de modo que las
reservas nacionales de oro crecieran progresivamente. La primera consecuencia
de las politicas mercantilistas fue erigir sistemas de proteccién en frontera, como
tasas y aranceles a la importacién.

Otra de las grandes influencias en la teorizacién econémica de la época -y, en
general, del pensamiento ilustrado- fue la teoria de la gravitacién universal de
Newton, que propicié una idea de universo ordenado segin principios racionales
matemdticos —en linea con Descartes— cognoscibles por la inteligencia humana.
Esta conceptualizacién entré répidamente en contacto con la reflexién iusnaturalista
y el esfuerzo por hallar leyes de orden natural también en el émbito econémico.
Estas ideas, ampliamente difundidas en Gran Bretfafia (y particularmente en las
universidades escocesas), ejercieron un papel fundamental en el nacimiento de la
economia politica clésica.

Los autores moralistas ingleses y escoceses (Hume, Smith, Stuart-Mill), partian
de la existencia de una benevolencia o sentido de humanidad (o sympathy) en la
disposicién del hombre hacia sus semejantes. En dicha simpatia natural humana
se arraiga la vida social; de este modo se excluye de la antropologia social tanto
el recurso a argumentos metafisicos como a la necesidad del Estado. El problema
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especulativo que genera este planteamiento es que no sélo resulta negado por el
sentido comdn, sino que no es menos arbitrario e indemostrable que cualquier otra
asuncién metafisica (Screpanti y Zamagni, 2004, p. 97). En cualquier caso, este
es el planteamiento antropolégico desde el que parte Adam Smith.

Sin embargo, segun la interpretacién liberal ortodoxa de la obra de Smith —vi-
gente durante al menos doscientos afios desde la publicacién de La riqueza de
las naciones—, su gran contribucién tiene lugar cuando se libra de esta matriz
filoséfica y de la arbitraria propuesta de la benevolencia para llevar al extremo
las conclusiones légico—empiricas. Esta interpretacién elegida por los artifices de
la economia neocldsica constituye una auténtica limitacién en la comprensién de
la obra de Smith. Pero lo importante es que esa orientacién habria de marcar toda
la evolucién posterior de la economia neoclésica, haciéndola derivar hacia una
concepcién del ser humano como egoista y exclusivamente auto—interesado. Los
efectos de esta opcién (de este sesgo, en nuestra opinién) han pesado de forma
determinante en el modo de entender la economia que la tradicién neocldsica nos
ha legado. En el capitulo segundo del primer libro de La riqueza de las naciones,
Smith parece recorrer ese camino:

But man has almost constant occasion for the help of his brethren, and it is in vain for
him to expect it from their benevolence only. He will be more likely to prevail if he can
interest their self~love in his favour, and shew them that it is for their own advantage to
do for him what he requires of them. [...] Give me that which | want, and you shall have
this which you want, is the meaning of every such offer; and it is in this manner that we
obtain from one another the far greater part of those good offices which we stand in
need of (Smith, 2007, p. 9).

De este modo, e igual que en la fébula de las abejas de Mandeville, el mercado
transformaria los vicios privados (el interés propio) en virtud piblica. Asi, con la
propuesta de la mano invisible, Smith plantea que los individuos sirven al interés
colectivo simplemente guidndose por el interés personal, led by an invisible hand
to promote an end which was no part of his intention (Smith, 2007, p. 293).

Sobre esta interpretacién de la obra de Smith se ha fundamentado una gran parte
de la elaboracién cldsica; pero, sin embargo, no es la Unica plausible. De forma
irénica, Screpanti y Zamagni (2004, p. 104) afirman que, si se quieren conocer
tres opiniones distintas sobre un determinado problema, basta con interrogar a
tres economistas elegidos al azar, o bien interrogar a uno solo: Adam Smith. Este
comentario irénico puede resultar iluminador para adentrarse en el pensamiento
del economista escocés. Estas tres almas de Smith son, segun ellos, la macroeco-
némica, la microeconémicay la institucionalista.

550 ESTUDIOS



Manuel Lopez Casquete de Prado

A los efectos de este articulo, nos interesa detenernos solamente en la tercera de
ellas, el alma institucionalista: para Smith, la armonia social deriva no sélo de la
bosqueda del interés propio de los agentes econémicos, sino que también se precisa
de un lazo moral e institucional que vincule a los miembros de una sociedad y les
invite a cooperar. Es decir, Smith no es un mero teérico del homo oeconomicus
que entienda a los agentes sociales como individuos exclusivamente autointeresa-
dos, racionales y auténomos. Muy al contrario, entiende al hombre como un ser
complejo, dotado de sentimientos diversos —y en ocasiones opuestos—, y en el que
también estén presentes sentimientos orientados hacia el bien de los ofros, como
la benevolencia (desear el bien para el otro, lo cual genera comportamientos coo-
perativos) o la simpatia (que es la predisposicién a meterse en la piel del otro para
valorar las consecuencias que tendrian en él las decisiones propias). También esté
presente en Smith el deseo de aprobacién social, que comporta tanto elementos
egoistas como altruistas. Desde este conjunto de sentimientos, se van decantando
las normas morales y los comportamientos que contribuyen a la cohesién social,
los cuales van informando el comportamiento de los individuos y configurando
lo que Smith llama el espectador imparcial: la voz de la moral social vigente que
progresivamente va adaptando a ella el comportamiento individual. Segin la
componente institucional del pensamiento de Adam Smith, son justamente esos
sentimientos morales los fundamentos del orden social y econémico. Podriamos
deducir, en contra de la interpretacién canénica liberal de la obra de Smith, que
la mano invisible que vertebra la sociedad y regula la actividad econémica no es
tanto la de la voracidad autointeresada como la del espectador imparcial.

Sin embargo, y aunque este alma institucionalista de Adam Smith resulta esencial
para entender su obra, ha pasado desapercibida por mds de doscientos afios, y
sélo en época reciente estd siendo redescubierta y valorada. El contenido de esta
componente desu pensamiento se encuentraen la Teoria de los sentimientos morales
(1759) y en las lecciones de jurisprudencia que el autor dicté en la Universidad
de G|qsgow en los cursos 1762/63 y 1763/64. Siendo estas obras anteriores a
La riqueza de las naciones, podria pensarse que Smith modificé su planteamiento
previo con la propuesta de la mano invisible. Sin embargo, el autor escocés no
abandoné nunca sus convicciones de juventud, como demuestra el hecho de que
continuara publicando ediciones revisadas de la Teoria de los sentimientos morales
hasta el mismo afio de su muerte (1790).

Lo importante a los efectos que nos ocupan es que, a la luz del redescubrimiento
de esta obra, se estd llevando a cabo una relectura de La riqueza de las naciones
acorde con el alma institucionalista del autor. Segin esta relectura, dicha obra
seria una investigacién sobre las condiciones institucionales que hacen posible el
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crecimiento del bien piblico a través de la busqueda del bien privado, pero sin
que el autor perdiera de vista en ningin momento que dichos comportamientos
autointeresados no agotan la compleja realidad humana ni constituyen en si mis-
mos el fundamento del orden social. Si aceptamos este punto de partida, nuestra
comprensién de la obra de Smith no sélo se hace mds rica, sino que nos obliga
a revisar las teorias liberales neocldsicas supuestamente basadas en la obra del
economista escocés. Por ejemplo, es preciso cuestionar la tesis neoliberal de que
los mecanismos automdticos del mercado son suficientes para lograr la cohesién
social, ya que planteamientos de este tipo no captan la riqueza del pensamiento
de Smith.

Quienes defienden que el éxito del mercado depende en exclusividad de los in-
tereses egoistas de los actores, suelen invocar el célebre pasaje de La riqueza de
las naciones en el que Smith afirma: it is not from the benevolence of the butcher,
the brewer, or the baker, that we expect our c/inner, but from their regard to their
own interest (Smith, 2007, pp. 9-10). Sin embargo, la doctrina liberal ortodoxa
olvida ofra cita, quizés menos conocida, con la que Smith abre su Teoria de los
sentimientos morales:

Por més egoistas que quiera suponerse al hombre, evidentemente hay algunos elementos
en su naturaleza que lo hacen interesarse en la suerte de los otros, de tal modo que la
felicidad de éstos le es necesaria, aunque de ello nada obtenga, a no ser el placer de
presenciarla (Smith, 1941, p. 1).

Es especialmente significativo que Smith considere necesaria la felicidad del otro
para construir la propia; de este modo, la atencién al otro es entendida como una
componente esencial de la naturaleza humana. Esta idea estd en la base de su
planteamiento antropolégico, y determina para él el modo en que los individuos
toman sus decisiones, también en el dmbito econémico.

No pretendemos con esto simplificar en exceso el problema de la comprensién de la
obra de Adam Smith. Es evidente que existen algunas contradicciones en su obra,
o al menos pasaijes dificilmente armonizables. Para Screpanti y Zamagni (2004,
p. 115), la clave de comprensién de este problema reside en que La riqueza de
las naciones presupone las tesis de la Teoria de los sentimientos morales, parti-
cularmente la que reclama la existencia de un sistema de normas morales civiles
y econémicas basado en la sympathy y que posibilita que el mercado funcione
sin un permanente recurso a la violencia o a la coercién. Sélo en el seno de una
estructura de tipo relacional alimentada por los sentimientos morales es posible
que la busqueda del interés particular produzca resultados positivos.
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La interpretacién sesgada se ha producido cuando la cultura utilitarista ha trans-
formado el caso particular de la economia de sujetos egocentrados en un caso
altamente representativo, disefiando la teoria econémica a la medida de la an-
tropologia hiper-minimalista del homo oeconomicus. Sin embargo, actualmente,
a la luz del redescubrimiento del alma institucionalista de Smith, podemos decir
que el autor escocés construyé un sistema teérico mucho mds rico y complejo del
que la interpretacién ortodoxa ha considerado tradicionalmente.

En este articulo trataremos el paradigma antropolégico del homo oeconomicus,
surgido en la modernidad por via de una interpretacién sesgada de la obra
de Adam Smith, para evidenciar sus limitaciones y mostrar la necesidad de su
reformulacién. En el epigrafe 2 expondremos sucintamente algunas de las conse-
cuencias que ha generado dicha interpretacién sesgada. A continuacién, ya en
el epigrafe 3, procederemos a contraponer dos concepciones antropolégicas: el
homo oeconomicus derivado de la interpretacién sesgada de Smith frente a otra
concepcién mds rica, que hemos denominado homo integralis, y que extraemos
de la reflexién antropolégica elaborada por el autor francés Jacques Maritain
(1882-1973). Elaboraremos dicha comparacién no sélo cifiéndonos al ambito
puramente antropolégico, sino también por remisién a los modelos socioeconémicos
a los que cada una de ellas da lugar. La conclusién de esta reflexién comparativa
(epigrafe 4) apunta hacia la necesidad de una légica antropolégica y socioecons-
mica superadora del estrecho enfoque del homo oeconomicus, cuya comprensién
del ser humano resulta reductora hasta la humillacién.

2. Algunas consecuencias de la interpretacion sesgada de la
obra de Adam Smith

Esta interpretacién distorsionada de la obra de Smith propicié que sus herederos
construyeran la political economy como el reino de los intereses particulares de los
individuos, de modo que la relacién entre ellos pasé a ser exclusivamente instrumen-
tal. De esta interpretacién deriva la construccién utilitarista que culmina con Jeremy
Bentham, quien considera al individuo no como parte de un todo interdependiente,
sino como un &tomo que desenvuelve su accién sometido a fuerzas impersonales e
inmutables del mercado. El dtomo utilitarista de Bentham obedece al Gnico principio
de maximizar su funcién de utilidad particular, entendiendo utilidad como ventaija,
beneficio, placer, bien o felicidad. De este modo, el utilitarismo pretende estudiar
de forma matemdtica esta funcién de interés particular, que resulta medida en
funcién de siete componentes: intensidad, duracién, certeza, proximidad, fecun-
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didad, pureza y extensién (Bentham, 1969, p. 97). La separacién entre técnica y
ética que nace con Maquiavelo y que culmina en la modernidad con Descartes y
Kant se hace aqui radical.

Las premisas antropolégicas del utilitarismo descansan sobre una concepcién
del ser humano como hedonista y egoista. En cuanto a los aspectos morales, el
utilitarismo se basa en el criterio consecuencialista, de modo que el juicio moral
que merece una accién estd determinado por el cardcter plausible o reprobable
de sus consecuencias medidas en términos de utilidad, quedando al margen toda
remisién a la intencién del actor. Es decir, con el utilitarismo la accién humana no
se valora ya en términos éticos, sino en términos de utilidad.

La comprensién antropolégica del utilitarismo convierte a la persona en mera
buscadora de felicidad hedonista entendida como ventaja, beneficio, utilidad o
placer particular. En consecuencia, la comprensién de la felicidad pablica en el
utilitarismo queda reducida a la suma de las utilidades (placeres) particulares,
perdiendo de vista la virtud civil y la paradoja de la felicidad eudemonistica. Las
bases antropolégicas de la economia liberal quedan asi firmemente establecidas.
Es evidente que el error de Bentham consiste en identificar felicidad con utilidad:
la felicidad, a diferencia de la utilidad, sucede en la relacién; por eso es posible
maximizar de forma individual el interés particular, pero no la felicidad particular.
Por esta via, y de modo progresivo, la ciencia econémica se fue separando de la
bosqueda de la felicidad para centrarse en la de la utilidad (particular, normal-
mente, o agregada cuando esté referida a la sociedad):

Mientras la utilidad es la propiedad de la relacién entre hombre y cosa [...], la felicidad
es la propiedad de la relacién entre persona y persona. [...] La felicidad debe compar-
tirse si se aspira a ella, exactamente lo contrario de lo que sucede con la utilidad. [...]
La reduccién de la categoria de la felicidad a la de utilidad es el origen de gran parte
de la insuficiencia explicativa de la “vieja” ciencia econémica (Zamagni, 2008, p. 179).

En ese proceso de separacién de ética y economia es muy significativa la aporta-
cién de Wicksteed, para quien la economia como ciencia no tiene nada que ver
con los motivos que determinan dicha actividad. Su planteamiento mds conocido
es el denominado no-tuismo, mediante el cual reivindica una relacién econémica
anénima e instrumental que haga mds eficiente el intercambio, y donde no queda
espacio para la reciprocidad:

The specific characteristic of an economic relation is not its “egoism,” but its “non—tuism”.
[...]1 So that, after all, “altruism” has no place in business, and “non—tuism” is equivalent
to “egoism”. [...] It is only when tuism to some degree actuates my conduct that it ceases
to be wholly economic. It is idle, therefore, to consider “egoism” as a characteristic mark
of the economic life. (Wicksteed, 1910, 1.5.24 a 26).
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El no—tuismo est& presente en muchas construcciones tedricas en economia; de
hecho, adn es frecuente encontrar en los libros de texto que los mercados son mads
eficientes en la medida en que son menores los vinculos relacionales de las partes.
Esto conduce a la idea de que eficiencia y equidad son dos objetivos no solo dis-
tintos, sino también en muchas ocasiones antagénicos. Desde esta perspectiva, el
no—tuismo asegura la eficiencia (aumenta el tamafio del pastel); serd la autoridad
publica quien, a posteriori, proceda a redistribuirlo con criterios de cierta equidad.
Las relaciones, por tanto, son externalidades que deben ser objeto de estudio de
otras disciplinas (sociologia, filosofia, psicologia...), pero no de la economia. Asi,
la reciprocidad queda definitivamente expulsada del pensamiento econémico.

En la misma lineq, el planteamiento de Pareto reduce al individuo —en la célebre
sistematizacién de la caja de Edgeworth— a una ménada sin puertas ni ventanas,
interesado meramente en sus propias cuentas, sin cooperar ni comunicarse con
ninguno (Edgeworth, 1881). Esta concepcién contrasta con la idea personalista de
Stefanini, para quien la ménada espiritual es toda puertas y ventanas (Stefanini,

1951, en Rigobello, 1978, p. 246).

Aunque éste ha sido el planteamiento hegeménico en los Gltimos siglos de teorizacién
econdmica, no se impuso sin oposicién. Por ejemplo, en la escuela de Cambridge,
Alfred Marshall (1842-1924) incorporé la relacién y los fines de la persona en la
teorizacién econémica (Marshall, 1892). Su discipulo Arthur Pigou (1877-1959),
por su parte, es considerado el pionero de la economia del bienestar. En su concepto
de welfare contempla no sélo los aspectos monetarios, sino también las distintas
componentes que determinan el estado subjetivo de bienestar (Pigou, 1920).

Podriamos decir que los economistas britanicos clésicos contindan muchos de los
planteamientos institucionalistas de Smith; no obstante, y aunque distinguen la
felicidad del bienestar material, se centran casi exclusivamente en este Gltimo. A
pesar de estas excepciones, con el avance de la revolucién industrial y la difusién
del utilitarismo, la visién institucionalista del mercado empieza a desaparecer del
mainstream econémico hacia mitad del s. XIX.

A consecuencia de todo lo dicho, parece claro que el principal efecto de la inter-
pretacién sesgada de la obra de Smith es el desarrollo del utilitarismo, propuesto
originalmente durante los siglos XVIIl y XIX en Inglaterra por Jeremy Bentham y
continuado por John Stuart Mill. La culminacién de este proceso supone el triunfo
del neopositivismo imperante desde la revolucién industrial, en el que la econo-
mia es entendida como una ciencia que obedece a reglas fijas semejantes a las
naturales, y por tanto debe negar toda remisién a valores o ideas metafisicas. De
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este modo, nociones como las de virtud civica, reciprocidad y bien comin no sélo
son expulsadas del debate, sino que ademds empiezan a ser consideradas como
sospechosas y a—cientificas. De ahi el rechazo a sistemas filoséficos de corte hu-
manista que remiten a la idea de valor y la entronizacién de criterios como el de
Pareto, que se ofrecen como via de valoracién de la bondad-utilidad sin remisién
axiolégica alguna.

Atendiendo a este desarrollo desde otra perspectiva, podemos decir que la con-
cepcién antropolégica del liberalismo capitalista de la revolucién industrial no es
compatible con la proteccién de la dignidad de la persona y de sus fines propios,
los cuales ni siquiera contempla. En el modelo socioeconémico que surge de ella
quedan separados produccién y consumo —y, por tanto, hombre—productor de
hombre—consumidor—. En ambos casos se produce una instrumentalizacién de la
persona humana: el criterio soberano es la téchné, la eficiencia y la maximizacién
del beneficio como centro. El objetivo es maximizar y optimizar el rendimiento
en un modo de vida despersonalizado por el taylorismo. La reaccién comunista,
aunque prohiba la propiedad privada de los medios de produccién, elimine la
burguesiay posibilite el igualitarismo, tampoco salva al hombre de la subordinacién
a las reglas férreas de la produccién mecanizada (de hecho, Lenin consideraba
necesario introducir en la URSS el taylorismo) (Bruni y Zamagni, 2004, p. 123).

En suma, los modelos sociales surgidos de esas premisas estdn compuestos por
individuos que buscan su beneficio personal en el mercado, incluyendo comporta-
mientos oportunistas en los que cada uno intenta lograr beneficios a costa del otro.
Las relaciones que se producen en un mercado asi concebido son de competencia,
impersonales (no—tuistas), anénimas e instrumentales.

Los tedricos de este modelo econémico—antropolégico entienden también que hay
una parte de las relaciones econémicas que no puede ser ocupada por el mero
intercambio de equivalentes: es el espacio de la cultura, de las reglas y convenciones
sociales. Este es el lugar que ocupan la familia, la sociedad civil y las organiza-
ciones sin énimo de lucro. Pero se trata siempre de una

esfera de relaciones residuales, de escasa importancia cuantitativa y siempre a condi-
cién de no obstaculizar la fuerza de la competicién ni —sobre todo—- su légica (Bruni y

Zamagni, 2004, p. 125).

Esta concepcién econémica tiende a separar el émbito de estudio de la economia
—que atiende al homo oeconomicus— del de la sociologia, que atiende a la esfera
social. Asi, para Pareto, la economia se basa en el estudio de las acciones légicas,
mientras que a la sociologia competen las no légicas:
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El cuerpo concreto comprende el cuerpo quimico, el cuerpo mecdnico, el cuerpo geométrico,
etc. El hombre real comprende el homo oeconomicus, el homo ethicus, el homo religiosus,
efc. En suma, considerar estos diferentes cuerpos, estos diferentes hombres, equivale a
considerar las diferentes propiedades del cuerpo real, de este hombre real, y no apunta
a otra cosa que a cortar en porciones la materia por estudiar (Pareto, 1966, p. 18).

Cuando Pareto corta en porciones la materia a estudiar (es decir, el hombre),
separa definitivamente la dimensién econémica de la relacional, de modo que la
economia pierde todo vinculo con la idea de persona y con sus posibilidades de
desarrollo integral y de felicidad. Dicho de otro modo, con Pareto la economia
se vuelve incapaz de comprender a la persona, quedando limitada al estrecho
marco de la individualidad material bajo la forma del homo oeconomicus. En
consecuencia, el mercado pasa a ser entendido como lugar de relaciones orien-
tadas de forma no—tuistica por el interés propio, y que no precisa mds justificacién
o referente ético que la optimizacién de la eficiencia y el respeto a la legalidad
vigente. Valores como la honestidad y la confianza son entendidos como meros
presupuestos instrumentales para que el mercado pueda funcionar.

En consecuencia, parece evidente que los teéricos del liberalismo canénico se
basaron en una inferpretacién sesgada de la obra de Adam Smith. A resultas de
esa interpretacién, el homo oeconomicus pasé a ser la concepcién antropolégica
dominante sobre la que se construyé la posterior elaboracién econémica, y que el
utilitarismo entronizé durante siglos, como minimo hasta la reflexién rawlsiana, ya
en los afios 70 del siglo XX. El empobrecimiento de la reflexién econémica y sus
nefastas consecuencias en términos de justicia son el resultado de esa interpretacién
viciada de la obra de Smith. Por todo ello, la posibilidad de una nueva légica
socioeconémica debe caminar en paralelo a la asuncién por parte de la ciencia
econémica de una antropologia més amplia que la que se ha hecho derivar de
la obra de Adam Smith. Para ello seria muy conveniente reinterpretar la obra de
Smith, y evitar de este modo construcciones antropolégicas tan limitadas como la
del homo oeconomicus.

3. Confrontacion de dos estirpes antropologicas

Como anuncidbamos en el epigrafe 1, y para completar la reflexién ya expuesta,
ofrecemos ahora una confrontacién entre dos visiones antropolégicas antagénicas:

— El homo oeconomicus surgido de la interpretacion liberal canénica de la obra de
Smith; sobre esa misma concepcién antropolégica se construyen el utilitarismo
de Bentham y —con matices y evoluciones— el neocontractualismo de Rawls.
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— El homo integralis' que cabe desgranar de la obra del autor francés Jacques
Maritain. Esta posicién antropolégica pretende escapar de una visién del ser
humano limitada al aprovechamiento material egoista; sus planteamientos
estén en linea con los de la tradicién italiana denominada Economia Civil
y encuentran elementos de semejanza en el Adam Smith de la Teoria de los
sentimientos morales (o, mds correctamente, en una inferpretacién amplia y
arménica de Smith).

Nuestra intencién en este epigrafe es confrontar ambas concepciones antropolégicas
para mostrar la mayor comp|etud y virtualidad de la segundc.

Para elaborar una comparacién cefiida de los dos modelos antropolégicos, nos
basaremos en la conceptualizacién planteada por Bruni y Zamagni (2004), segin
la cual los distintos modelos socioeconémicos y su idea de justicia se definen en
funcién de la asuncién o no de tres principios: el de intercambio de equivalentes, el
de redistribucién de la riquezay el del don como reciprocidad. El cuadro némero uno
ofrece una esquematizacién del modo en que actia cada uno de dichos principios:

CUADRO n° |. Principios y modelos socioeconémicos

PRINCIPIO
Intercambio de  Redistribucién de la Recioroci
. . eciprocidad
equivalentes riqueza
Medio Contrato Politica (welfare) Fraternidad
Virtud Eficiencia Equidad Felicidad poblica
Actor Empresa — Mercado Estado Sociedad civil
Bien Total (suma bien Pablico Comin

privado)

' Di Tommasso no se refiere al homo integralis, sino al homo civicus. Sin embargo, ambas concepciones
pueden ser entendidas como semejantes, toda vez que este homo civicus resulta caracterizado como la
persona cuyo fin es realizarse en tanto que sujeto co-involucrado en el vinculo social: ’homo civicus,
pertanto, rappresenta il punto di unione tra liberd e responsabilitc ed & quello piv congruente con la
“societd dei cittadini” (Di Tomasso, 2012, p. 181).

En la misma linea, Cesareo y Vaccarini describen el homo civicus como aquella persona que es consa-
pevole che non c’é vera libertd senza solidarietd, autonomia senza impegno, senso del sé senza senso

dell'altro (e viceversa) (Cesareo y Vaccarini, 2006, p. 307).
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Motivacién de la

A Dar para tener Dar por obligacién Gratuidad
Estado social Si Si No
win | o - -
Colectivismo No Si No

Economia civil Si Si Si

Elaboracién propia a partir de Bruni y Zamagni, 2004, pp. 21-22.

1.— El principio de intercambio de equivalentes es el modo habitual de funciona-
miento de la empresa. Su medio de expresién més claro es el contrato, a través
del cual se pactan las condiciones por las que una parte otorga a la otra un bien
o servicio a cambio de una contrapartida equivalente (es decir, se da para tener).
La gran virtud del principio de intercambio de equivalentes es su contribucién a la
eficiencia econémica, y su dmbito normal de aplicacién es el mercado. Mediante
este principio se persigue el bien privado de las partes que infervienen en la rela-
cién contractual. A nivel colectivo, se persigue el bien total como agregado de los
bienes particulares de los individuos, en linea con el utilitarismo de Bentham. Este
principio estd presente en casi fodos los modelos socioecondmicos, con la excepcién
de los colectivistas, que limitan el libre intercambio entre las partes y prescriben
la colectivizacién de los medios de produccién, con la consiguiente pérdida de
eficacia. En el capitalismo filantrépico, los desequilibrios y desajustes producidos
por el libre juego de los mercados son tolerados como mal necesario, o a lo sumo
son corregidos mediante précticas filantrépicas por parte de las empresas.

2.— El principio de redistribucién de la riqueza es el aplicado por los Estados
sociales surgidos a lo largo del siglo XX (y particularmente a partir de la segunda
guerra mundial, a raiz de la publicacién del Informe Beveridge) para paliar los
graves desequilibrios a los que condujo el capitalismo salvaje. A través de medios
politicos, se establecieron sistemas de proteccién social y bienestar mediante los
que se pretendia compensar a quienes resultaban més desfavorecidos en el juego
econdémico. De este modo, los Estados comenzaron a buscar el bien piblico como
expresién de equidad a través de la recaudacién de impuestos, lo que posibilita
cierta redistribucién de la riqueza. Los contribuyentes, por tanto, dan por obliga-
cién, ya que la legislacién fiscal se lo impone. Estas précticas existen tanto en el
Estado social como en las distintas formas de colectivismo. Donde no se hallan estas
formas de redistribucién es en el capitalismo filantrépico, inspirado por principios
estrictamente liberales.
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3.— El principio de reciprocidad apunta a un modelo social radicalmente distinto,
aunque inclusivo de los dos principios anteriormente descritos: contemplando la
conveniencia de la eficiencia y el valor de las distintas formas de welfare, su obje-
tivo es posibilitar la felicidad publica entendida como el conjunto de condiciones
que la poblacién necesita para llevar adelante su proyecto de vida. Esta felicidad
publica sélo es entendida desde la relacionalidad, en la que cada persona se siente
implicada en la suerte de los demds. A través de comportamientos relacionales
y crecientes parcelas de gratuidad, se establece en la sociedad el vinculo de la
fraternidad, desde el que se articula la busqueda del bien comin. En este modelo
social, la libertad es entendida como libertad positiva, y remite a la posibilidad de
realizar el propio plan de vida y por tanto la posibilidad de ser feliz en el sentido
de la eudemonia aristotélica (mientras que la libertad en sentido negativo remite
a la ausencia de constricciones o limitaciones).

Si ponemos en conexién esta conceptualizacién con los dos modelos antropolégicos
que estamos confrontando, podriamos decir que el éthos del homo oeconomicus tan
sélo concibe el principio de infercambio de equivalentes y, a lo sumo, en estadios
mds avanzados, el principio de redistribucién de la riqueza como via para corregir
algunos de los desequilibrios provocados por el libre juego econémico. En cambio,
el principio de reciprocidad es sélo reconocible por la visién més amplia del homo
integralis, ya que sélo éste se construye sobre el cardcter relacional humano y sobre
el vinculo fraterno, de tal modo que la suerte del otro no le resulta indiferente.

Consideramos que este planteamiento estd claramente en linea con los postulados
de Maritain. En Les droits de 'homme et la loi naturelle (Maritain, 1942), el autor
afirma que la obra politica por excelencia es la vida buena de la multitud, la mejora
de las condiciones de vida, el progreso material y el espiritual. El objeto que une
a la comunidad politica es la bisqueda del bien comin de toda la poblacién, lo
cual comporta derechos politicos, econémicos, civiles y cultura espiritual, ya que la
obra politica es una obra de civilizacién y cultura encaminada en Gltima instancia
a posibilitar la libertad de florecimiento de cada persona. En consecuencia, la
sociedad politica debe procurar las condiciones econémicas, sociales y politicas
adecuadas para ese florecimiento. En Gltima instancia, se trata para Maritain de
la instauracién de una sociedad fraterna como ideal al que debemos tender para
aproximarnos tanto como nos sea posible. Este planteamiento resulta completado
con la reflexién introducida por Maritain en Principes d’une politique humaniste
(1944), donde el autor escribe que no basta con crear nuevas estructuras, sino que
es precisa la gratuidad y el desarrollo de la amistad civica y de la fraternidad; es
justamente hacia este ideal fraterno hacia donde debe tender —segin el autor- la
verdadera emancipacién politica.
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El choque con el éthos del homo oeconomicus se hace aqui evidente; desde una
visién antropolégica que no toma en consideracién los aspectos relacionales del
ser humano, es inconcebible la preocupacién por la suerte del ofro, y por lo tanto
resulta impensable la construccién de una sociedad fraterna donde el vinculo
cordial sea fuente de felicidad y humanizacién.

Tanto el homo oeconomicus como el homo integralis desarrollan su actividad en la
economia de mercado, pero podemos entender que dicha economia de mercado
es el género, el cual aparece en distintas especies; a efectos de nuestra confron-
tacién, la especie capitalismo, orientada desde la légica del beneficio propio y la
importancia de la dimensién adquisitiva, seria el reino del homo oeconomicus. En
cambio, la especie civil, cuyo éthos apunta a la inclusién de todos y a la recipro-
cidad, constituiria el dmbito de actividad natural del homo integralis.

La mayor dificultad que debe afrontar el homo integralis es que ha sido expulsa-
do de la reflexién econémica, de modo que el mainstream o pensamiento Gnico
econémico nos ha hecho creer durante siglos que el objetivo de la competencia
tiene que ser necesariamente la maximizacién del beneficio o la utilidad, sin que
esto apenas haya sido cuestionado:

El reduccionismo que parece sufrir la ciencia econémica representa tanto el principal
obstdculo para el ingreso de nuevas ideas en la disciplina como una peligrosa forma
de proteccionismo en relacién no sélo a la critica que surge de los hechos, sino también
a toda innovacién proveniente de las otras ciencias sociales (Zamagni, 2008, p. 169).

Dicho de otro modo, para que la ciencia econémica pueda tomar en consideracién
al homo integralis es preciso aclarar que la bisqueda del beneficio no es uno de los
fundamentos de la economia, sino una posible concepcién de ésta. Como afirma
Zamagni (20128, p. 11), salir de esta economia no significa salir de la economia;
creer lo contrario seria un grave error de ingenuidad epistemolégica.

Podemos trasladar esta reflexién a la cuestion del bien perseguido por cada sistema
socioeconémico. Desde la antropologia individualista del homo oeconomicus, se
alumbran sistemas que tienden a la maximizacién del interés particular; el bien de
la sociedad, por tanto, no seria otra cosa que el agregado de bienes particulares.

Desde la posicién antagénica propia de la concepcién mariteniana, el mercado
debe estar orientado al bien comdn. Para el filésofo parisino, segin escribe en
Principes d’une politique humaniste (1944), la ciudad se basa en la idea de bien
comun como respeto a los derechos de las personas y como busqueda del méximo
desarrollo y libertad compatibles con las condiciones histéricas. Sin embargo, la
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filosofia politica reciente apenas se ha ocupado del concepto de bien comdn; por
ejemplo, Habermas, Hayek y Rawls no lo tratan, sino que lo sustituyen funcional-
mente por el concepto de derechos humanos. Habermas se refiere a legitimacién a
través de los derechos humanos, buscando de este modo el nexo entre democracia
y Derecho. Sin embargo, como afirma Possenti, parece dudoso que el concepto
de derechos humanos pueda sustituir completamente al de bien comun. Para él,
aunque existe acuerdo en que el bien comdn (cualquiera que sea el nombre que se
le dé) es el obijetivo politico, no existe tal acuerdo para aceptar que dicho objetivo
se identifique con los derechos individuales (y adn menos con las obligaciones).
Ademés, el bien comdn no es un concepto exclusivamente occidental, como si ocurre
a veces con la nocién de derechos humanos, ya que es una idea presente en toda
experiencia politica. Sin embargo, la filosofia moral contempordnea, plenamente
alineada en un planteamiento postmetafisico, no consigue hallar una via apta (més
allé de aproximaciones escépticas, procedimentales y similares) para retomar la
cuestién del bien comin y unirla a la idea de persona. La dificultad para abordar
el bien comin es consecuencia —segin Possenti— de la misma crisis que afecta al
concepto de naturaleza humana [y, por consiguiente, de perfeccién humana),
atolladero del cual el pensamiento politico intenta escapar reenviando la idea de
bien al émbito privado y manteniendo en el dmbito piblico sélo lo relativo a la
equidad y los procedimientos imparciales (Possenti, 2007, p. 36 y ss.).

Nel clima morale delle societd postmoderne esistono notevoli probabilita che la nozione
di bene comune venga declinata in una prospettiva utilitaristica; e che I'idea di vita buona
sia rimpiazzata da quella di benessere. Cio fa il paio con 'assunto che la dimensione
fondamentale del bene comune non sia quella morale, ma materiale—corporea (Possenti,
2007, p. 39)

Otro autor que critica el olvido de la nocién de bien comin es Ferndndez Aguayo,
quien sostiene que el término

bien comin ha desaparecido de nuestro lenguaje, que se adapta cada dia mds a la
corporativizacién de la sociedad, a su espiritu utilitarista y a la consiguiente primacia
del contrato con respecto a otras formas de relaciones juridicas y sociales.

Segun el autor, actualmente se habla més de bienestar general entendido como la
suma de los bienes individuales. Esta concepcién dista enormemente de la Maritain,
para quien el bien comtn se refiere no al individuo considerado de forma aislada,
sino en relacién (Ferndndez Aguayo, 2011, p. 42).

Es de destacar que tanto Possenti como Ferndndez Aguayo asocian el olvido de
la nocién de bien comin con una tendencia social crecientemente utilitarista, en
la que importa més la utilidad agregada de los individuos que la construccién de
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una sociedad cohesionada, fraterna y corresponsable. Esta es también la visién
de Zamagni (2010, pp. 72-73), que diferencia bien comdn y bien total con el
siguiente simil: es posible entender el bien total como una suma; asi, si algunos
de los sumandos equivalen a cero, el resultado del agregado puede seguir siendo
positivo. En cambio, el bien comin es semejante a una multiplicacién, en la que, si
alguno de los factores es cero, el resultado final seré también cero. Es decir, el bien
total (el principio de intercambio de equivalentes) admite que haya individuos que
sumen cero; en cambio, el bien comdn (el principio de reciprocidad) no consiente
que haya sujetos reducidos a la irrelevancia econémica: no se puede sacrificar el

ien de alguien para mejorar el bienestar de los otros, por la razén fundamental
de que ese alguien es siempre una persona humana (Zamagni, 2012A, p. 236).
También uno de los autores clésicos de la tradicién civil italiana se expresa en la
misma linea. Asi, para Filangeri, el bien comin implica que la sociedad atienda
a la suerte de cada uno de sus miembros:

Le ricchezze esorbitanti di alcuni cittadini, e 'ozio di alcuni altri suppongono l'infelicitc
e la miseria della maggior parte. Questa parzialita civile & contraria al bene pubblico.
Uno stato non si pud dire ricco e felice che in un solo caso, allorché ogni cittadino con
un lavoro discreto di alcune ore pud comodamente supplire ai souoi bisogni ed a quelli
della sua famiglia (Filangeri, 2003, p. 12).

Lo definitorio del bien comin es que, en él,

la ventaja que cada uno obtiene por el hecho de formar parte de una comunidad no
puede separarse de la ventaja que también otros obtienen. El interés de cada uno se
realiza junto al de los demds y no en contra (como sucede con el bien privado) ni pres-
cindiendo del interés ajeno (como ocurre con el bien publico). En este sentido, comin
es lo contrario de propio, como publico es lo contrario de privado (Zamagni, 2012A).

En cambio, para el bien total, no existe persona sino individuo, funcién de utilidad
sin rostro ni identidad.

La importancia que Maritain concede a la idea de bien comin es decisiva; para
él no existe amistad civica sin proximidad e igualdad. Segin expresa en Les droits
de I'homme et la loi naturelle (1942), la llamada a la igualdad constituye una
auténtica vocacién a la participacién de todos en los bienes. Esta conduce, para
el filésofo francés, a la experiencia de la proximidad del otro, auténtica raiz de
la amistad social. De la justicia y la amistad nace la igualdad entendida no sélo
como participacién de una misma naturaleza humana, sino como fruto de justicia
y de bien comin.

Al contrario que en el planteamiento de Maritain, el éthos del homo oeconomicus
se mantiene en todo momento dentro de la dialéctica eficiencia—equidad, segin
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planteaba Arthur Okun en su famoso bid trade—off: cudl debe primar y a cuénta de
una es posible renunciar en aras de la otra (Okun, 1975). Es preciso reconocer que
los avances sociales han producido extraordinarios frutos en materia de equidad;
sin embargo, estos frutos siguen siendo insuficientes en tanto que han olvidado la
finalidad Gltima de la actividad econémica como proveedora de felicidad. Para
el homo oeconomicus es inabordable la construccién de una ciencia econémica
felicitante, porque no toma en consideracién el principio de reciprocidad que
permite traducir en prdctica la cultura de la fraternidad (Zamagni, 2012A, p. 16).
El objetivo del homo oeconomicus, en linea con el consecuencialismo utilitarista,
es lograr una eficiencia cada vez mayor; y éste es precisamente su error, el de
creer que la eficiencia sea un criterio objetivo. Muy al contrario, la eficiencia es
un instrumento para lograr un fin, y no un fin en si mismo.

Lo que hace insostenible el planteamiento eficientista del homo oeconomicus es
que no es posible construir una sociedad auténticamente humana y proveedora
de felicidad si sélo si tienen en cuenta los principios de eficiencia (mercado, dar
para tener, liberalismo individual) y redistribucién (Estado, dar por deber, visién
estadocéntrica) si se olvida la fraternidad (dar desde la grctuidqd, visién de la
persona). Por este motivo, las principales escuelas de filosofia politica (la liberal-
individualista de Nozick y Hayek, la comunitarista de Etzioni, Sandel y Walzer,
y la neo—contractualista de Rawls, Gauthier y Buchanan) demuestran no estar
a la altura de los retos actuales, no porque estén equivocadas, sino porque son
reduccionistas: ninguna logra satisfacer los tres principios, sino que se limitan a
mantener los dos primeros.

En nuestra opinién, los dos primeros principios son positivos pero insuficientes, por
lo que es preciso avanzar en la vigencia del tercer principio (reciprocidad). Ya en
1942, el planteamiento de un personalista de la talla de Jean Lacroix (cofundador
de la revista Esprif) expresaba la misma idea. Para este autor, si el derecho se
limita a crear ciertas condiciones de equilibrio en las que realizar los intercambios
de servicios, estaria fundando una sociedad puramente utilitarista en la que los
individuos actban permaneciendo como extrafios los unos para los otros:

Una societd umana ridotta a scambi di servizi &, ad un tempo, incomprensibile e
impossibile; gli antichi stessi vedevano nell’amicizia il fondamento della Citta (Lacroix,
1942, en Rigobello, 1978, p.129).

En la misma linea, para Scheler, al vertice delle forme di socialita c¢’é I'amore
indirizzato verso la persona amata (Gattamorta, 2012, p. 90). Y también para
Mufoz Alonso, quien plantea que la expresién sociedad humana es equivalente a
la expresién sociedad fraterna (Mufioz Alonso, 1955, en Rigobello, 1978, p. 271).
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También Maritain (1947) plantea que el bien comin no estd integrado sélo por
los bienes y servicios publicos o de interés social. Ademds de esto, comprende
aspectos intangibles y eminentemente relacionales, como la integracién social, la
consciencia civica, las virtudes politicas, la libertad, la justicia, la riqueza espiritual,
la amistad y la felicidad. Todo esto constituye, para el filésofo parisino, la vida
buena de la multitud.

Consideramos que la tradicién de raiz italiana denominada Economia Civil ofrece
la concrecién préctica en economia de la antropologia mariteniana del homo
integralis. Su objetivo es el de hacer coexistir en el mismo sistema social los tres
principios, de modo que eficiencia, equidad y fraternidad no se mantengan en
esferas separadas, sino que convivan unidos, también en el émbito del mercado.
La convergencia de planteamientos con la obra de Maritain resulta evidente; por
ejemplo, en Confesién de fe:

Esta democracia persondlista afirma que todos estamos llamados, en virtud de la comin
dignidad de la naturaleza humana, a participar activamente en la vida politica [...]. La
Libertad debe ser conquistada con la progresiva eliminacién de las distintas formas de
esclavitud. No basta con proclamar la igualdad de los derechos fundamentales de la
persona humana. Esta igualdad debe pasar realmente a las costumbres y a las estructuras
sociales. Por ultimo, la fraternidad en la sociedad exige que la mds noble y generosa
de las virtudes tenga cabida en el orden mismo de la vida politica (Maritain, 1939).

Siguiendo el planteamiento mariteniano, podemos concluir que toda sociedad que
olvide que lo esencial a la vida humana tiene que ver con la amistad fraterna,
queda incapacitada para ofrecer al hombre las condiciones de su felicidad y su
desarrollo integral. En lo relativo a la economia, si esta rama del saber olvida la
componente relacional, se inhabilita como ciencia felicitante. Para evitar esto, se
hace necesario reelaborar las bases antropolégicas desde las que parte la inves-
tigacién econémica, de modo que quede superada la visién estrecha y limitadora
del homo oeconomicus. Nuestro planteamiento es que la propuesta antropolégica
de Maritain ofrece bases filoséficas de gran interés para reelaborar la ciencia
econdémica desde una nueva légica consecuente con la riqueza y la amplitud de la
condicién humana y que atienda a su dimensién relacional y a sus fines Gltimos en
términos de felicidad eudemonistica. La pregunta que se desprende es obligada, e
invita a reflexionar sobre si es posible disefiar un mercado que dé cabida a todos
y que tenga en cuenta todas las dimensiones del hombre, no solo la adquisitiva.
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4. Conclusiones: necesidad de una nuevalégica socioeconémica

A la luz de todo lo anterior, planteamos en este articulo la necesidad de recupe-
rar paradigmas antropolégicos que nos permitan alumbrar un nuevo modo de
entender la economia, y asi superar el cardcter reduccionista de gran parte de la
teoria econémica contempordnea (Zamagni, 2008, p. 169). Como expusimos en el
epigrafe 2, con la modernidad se produce una clara divisién entre técnica y ética.
Nuestro planteamiento es que es preciso volver a conectar la técnica econémica
con la reflexién ética, para lo cual es imprescindible abordar los fundamentos
antropolégicos del discurso econémico.

Cada vez més, los economistas sienten que es preciso reorientar la economia y salir
de la neutralidad axiolégica. De hecho, las teorias econémicas no son neutrales
desde el punto de vista de los valores, ya que parten de un lenguaje orientado
éticamente y ademds inducen cambios en el comportamiento de las personas.
Dado que el Gnico modelo vigente es el de mercado, la pregunta podria formularse
asi: ses posible humanizar el mercado, entendiendo esta humanizacién como la
posibilidad de incluir a todos los hombres y atribuir valor a todo el hombre, en
linea con la integralidad antropolégica defendida por Maritain?

La investigacion en la ciencia econdmica estd orientada desde un modelo de
pensamiento Unico que entiende el mercado y la economia como algo que necesa-
riamente es de un deferminado modo; las entidades que han decidido situarse en
una légica distinta a la de este mainstream han quedado relegadas a la categoria
residual de fercer sector. De este modo vuelve a concretarse la ya citada separacién
entre la economia como ciencia que se ocupa del homo oeconomicus (tal y como
describe S. Mill) y la sociologia. Asi, en palabras de Tabarro, la ideologia del homo
oeconomicus pone en el centro de su reflexion el egoismo individual, afirmando
cientificamente que sélo es posible lograr el crecimiento econémico si los agentes
son movidos por la codicia (Tabarro, 2010, p. 14). Desde esa caracterizacién
del mercado, no es posible concebir otros fines (como los de justicia econémica
o redistribucién).

Es cierfo que este pensamiento Unico plantea la necesariedad de determinados
valores, como libertad, honestidad y confianza, pero son mds bien valores instru-
mentales orientados al correcto funcionamiento del mercado y entendidos como
aspectos previos a éste, pero cuya garantia no es responsabilidad suya. Esta
confianza equivaldria en el pensamiento de Genovesi a la confianza privada,
descrita por este autor por oposicién a una confianza publica que, lejos de ser el
agregado de las “reputaciones” privadas, es entendida como el capital social de
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un Estado, concretado en un genuino amor por el bien comin (Genovesi, 2013, p.
Xll) del que el mainstream que aqui describimos nada conoce. Para Genovesi, en
cambio, esta confianza poblica sustancial, no instrumental, es parte fundamental
en la riqueza de una nacién y el motivo que explica la presencia o ausencia de
su desarrollo econémico y civil:

Niente & piv necessario ad una grande e pronta circolazione, quanto la fede pubblica.
[...] Questa parola fides significa corda che lega e unisce. La fede pubblica é dunque il
vincolo delle famiglie unite in vita compagnevole (Genovesi, 2013, p. 341).

En cambio, la reflexién econémica predominante no experimenta la necesidad
de reflexionar sobre la justicia distributiva, como tampoco —a fortiori- sobre la
concordia o la fraternidad entre los ciudadanos. :Qué sucede entonces con los
excluidos, con quienes no tienen nada que ofrecer? La Gnica respuesta que ofrece
el mercado es que es el Estado quien debe cuidar de ellos a través de politicas
sociales. Esto refuerza la idea de mercado como institucién éticamente neutral. Si
sus resultados no son justos, entonces pueden y deben ser corregidos por el Estado.
De este modo, el mercado se ocupa de los intereses individuales (eficiencia, a lo
sumo limosna) y el Estado de los colectivos (solidaridad).

Los resultados de esta légica son claramente visibles: la riqueza mundial ha au-
mentado de forma nunca vista, pero también lo han hecho las desigualdades. Esta
es la gran aporia de nuestro actual modelo de desarrollo: crecimiento econémico
y progreso civil no han ido de la mano. Por eso el aumento del bienestar no ha
aumentado la felicidad publica. Laglobalizacién aumenta la riqueza conjunta, pero
produce vencedores y vencidos (es decir, reduce la pobreza absoluta y aumenta la
relativa). En estas circunstancias, como escribe Joan Robinson, la mano invisible
podria funcionar por estrangulamiento (Robinson, 1946, p. 99).

Sin embargo, es preciso rechazar una idea Gnica de mercado caracterizado por
el aprovechamiento autocentrado, ya que ésta no es la Gnica motivacién posible
de los agentes econémicos. Por tanto, no existe una Gnica idea de mercado, sino
una pluralidad de modelos posibles, determinados segin los valores culturales
que se pongan como base:

Si se pone como base el éthos de la apropiacién infinita, desde la conviccién de
que no se debe nada a nadie, sélo es posible la cooperacién que proporciona
ventajas a quienes cooperan (como los lobos de Hobbes o los demonios de Kant);
se trataria de una cooperacién interesada que no equivale al reconocimiento de
la igual dignidad de todos. Para Corting, esta légica del individualismo posesivo
es la que funciona con mayor vigor en la vida cotidiana. El que no tiene nada que
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ofrecer es automdticamente excluido, invisibilizado, quizds pase a ser objeto de
limosna, pero no es reconocido en su dignidad. Se trata de una cosificacién de
la persona, que vale en funcién de lo que puede aportar, pero no por si misma
(Cortina, 2007). En cambio, desde un paradigma antropolégico integral, el mer-
cado puede ser medio de fortalecimiento del vinculo social y una via muy eficaz de
redistribucién de la riqueza, lo cual no puede ni debe ser dejada exclusivamente
en manos de la politica.

En estas condiciones, es posible hacer realidad un modelo alternativo de mercado
que permita la autorrealizacién de la persona? Es decir, ses posible un modelo
de mercado que no conduzca a nadie a la humillante irrelevancia econémica que
impide la autorrealizacién?

Nuestra tesis es que es posible si dentro de la actividad econémica ordinaria opera
una masa critica de agentes movidos por el principio de reciprocidad. Como afirma
Maritain en Confesién de fe (1939), la incorporacién a la actividad cotidiana del
fermento del amor y la fraternidad permitiria superar los antagonismos de clase y
los totalitarismos, y avanzar més allé de capitalismo y socialismo, ya que ambos
parten de una concepcién materialista de la vida. Reiteradamente, Maritain alude
a la necesidad de que surjan minorias proféticas o de choque que, como leva-
dura en medio de la masa, despierten a los ciudadanos de sus afanes ordinarios
para hacerlos conscientes de la importancia de su responsabilidad, de modo que
puedan construir una sociedad orientada desde la fraternidad. Precisamos, por
tanto, alumbrar un mercado que sepa estimular los comportamientos prosociales
en vez de castigarlos, porque asi seré no sélo mds eficiente sino, sobre todo, més
felicitante. En la misma linea, Genovesi plantea que la fe piblica es un entramado
de reciprocidad genuina, y no solo de contratos (Genovesi, 2013, cap. X, libro ).

Recapitulando todo lo dicho, nuestro planteamiento es que es preciso redisefiar un
nuevo orden socioeconémico que rompa con la postura liberal ortodoxa, segin
la cual las empresas deben limitarse a crear riqueza y que, a lo sumo, serén los
Estados los que acometan un proceso de cierta redistribucién. La socialidad de la
empresa debe tener lugar en la actuacién cotidiana de la empresa, también en la
fase productiva.? En palabras de Adela Cortina,

Olvidar a Adam Smith, el “Kant” de la economia, ha sido una mala opcién. La economia

tiene que ser ética en la produccidn, en el intercambio, en la distribucién y en el consumo.
No hay ciudadania politica sin ciudadania econémica (Cortina, 2007).

2 En la misma linea se posicionan Adela Cortina y la enciclica Caritas in veritate de Benedicto XVI
(Lépez—Casquete y Margenat Peralta, 2013).
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Dicho con ofras palabras, la economia capitalista de mercado no esté funcionando,
y tampoco la economia social de mercado —a pesar de sus innegables conquistas—
puede ofrecernos todas las soluciones. Las desigualdades siguen incrementéndose,
y los actuales sistemas socioeconémicos conducen a situaciones sociales de injusticia
y exclusion. Y en dltimo lugar, y quizds sea éste el motivo mds importante, es pre-
ciso afrontar un cambio de paradigma antropolégico que nos permita un disefio
de la sociedad, la economia y los mercados como posibilitadores de felicidad. En
palabras de Genovesi, la amistad civica no es un capital que se construye fuera
del mercado y que luego el mercado utiliza, ya que el mercado es concebido como
parte de la sociedad civil (Genovesi, 2013, p. 341).

Para hacer posible que el mercado sea entendido como lugar felicitante y de ex-
presién relacional, es indispensable recuperar un modelo antropolégico que nos
devuelva el horizonte de fraternidad humana, en linea con la propuesta de las
tradiciones personalista y civil. Asi, en Lacroix:

L'amicizia & la scoperta di sé stessi e dell’altro in un aldila che fonde nello stesso tempo
la distinzione e 'unione. Non c’é societa vitale se i rapporti di diritto non possono aprirsi
in rapporti di amicizia (Lacroix, 1942, en Rigobello, 1978, p. 130).

Y en Zamagni:

Si el mercado y la actividad econémica dan lugar en su interior a otras dimensiones mds
cudlitativas e intrinsecas como la gratuidady la reciprocidad, no podemos temer al mercado.
[...] Al contrario, puede transformarse en lugar de felicidad (Zamagni, 2008, p. 183).

En caso contrario, si permanecemos en la perspectiva limitadora del homo oeco-
nomicus, deberemos admitir que la actuacién normal de la empresa debe basarse
en el principio del intercambio de equivalentes: los bienes y servicios se entregan a
cambio de su precio de mercado. Pero este principio, llevado al extremo, produce
consecuencias altamente deshumanizadoras en el mercado. El argumento liberal-
individualista es que el mercado puede agregar las preferencias individuales sin
referencia alguna a la nocién de bien comin. Este argumento es débil, ya que
excluye a los que no pueden contratar o a los que tienen menos capacidad. Como
afirma Grant, 3quiere esto decir que lo que convierte a un individuo en persona
es su capacidad de célculo y de consentimiento contractual2 (Grant en Bruni y
Zamagni, 2004, p. 20).

Desde la antropologia mariteniana, la sociedad sélo puede desarrollarse si incor-
pora crecientes parcelas de don y reciprocidad. Es decir, para el establecimiento
de una sociedad justa no basta con un mercado eficiente y un Estado que afronte
cierta redistribucién; més allé de las conquistas del Estado social, todo el cuerpo
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politico esté llamado a informar el entramado de relaciones sociales desde el
principio del don y la reciprocidad, articulando una auténtica red de fraternidad
en el que queden sostenidos también los més desfavorecidos. Es decir, se trata de
posibilitar la experiencia de la sociabilidad humana y de la fraternidad dentro de
la vida socioeconédmica normal, no al lado, ni antes, ni después (Bruni y Zamagni,

2004, p. 18).

La palabra fraternidad cayé en desuso a consecuencia de la revolucién francesa,
que hizo de ella una bandera. Sin embargo, para Maritain, la palabra fraternidad
estd en el meollo de las posibilidades de construccién de una sociedad a la medida
dela persona. Una fraternidad a menudo conceptu0|izod0 como amistad fraterna
a la que el filésofo parisino recurre una y otra vez como principio inspirador de
la accién politica. Segun el filésofo francés, es posible configurar un nuevo orden
socioeconémico que nada tiene que ver con la abolicién del capitalismo. Es decir,
para el autor, lo perverso no es el capitalismo en si, sino el modo en que se ha
implementado® en tanto que sistema basado en el culto al enriquecimiento con-
vertido en forma de civilizacién (Maritain, 1936, p. 152).4

Para Maritain, el capitalismo promueve la eficiencia y la creatividad personal,
pero adolece de la perversién de instrumentalizar doblemente al ser humano:
reducido a su condicién material de individuo, es considerado por el capitalismo
meramente como elemento productivo y como consumidor. Para posibilitar una
construccién social a la medida de la persona, Maritain apuesta por los medios
que nacen de la fuerza del amor, a los que considera mds adecuados a la dignidad
de la persona humana:

Linstauration d’un régime digne de la personne humaine et ordonné & sa liberté d’auto-

nomie exige des moyens dignes de la personne humaine et qui conviennent & sa liberté
d’autonomie (Maritain, 1933, p. 461).

Si el planteamiento de Maritain es cierto, la presencia de agentes econémicos
orientados desde los presupuestos de la amistad fraterna puede ir influenciando
la l6gica de las entidades for profit. Lo que resulta evidente es que, en palabras
de Tabarro (2010), es preciso refundar no sélo econémica y financieramente el
sistema, sino también politica y culturalmente, a la luz de una idea de desarrollo
integral inspirado en un nuevo humanismo de la economia, del mercado y del

3 Zamagni matizaria esta expresién; la perversién no se encuentra en el genus (la economia de mer-
cado) sino en la specie (el capitalismo).

4 Esto es lo que actualmente llamamos la civilizacién del homo oeconomicus.
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trabajo. Nuestra fesis es que la antropologia de Maritain ofrece una base sélida
y suficientemente rica como para iluminar una reformulacién de la ciencia econé-
mica que la convierta en desarrolladora de todo lo que significa ser humano; vy,
por tanto, que la convierta en felicitante.
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Resumen: Este estudio muestra de manera precisa que el Pensamiento social cristiano no
legitima ni ampara las pretensiones nacionalistas. Desde una prolongada atencién a la
realidad antropolégica y cultural de la nacién por la Iglesia, que ha sido afirmada con
intensidad y claridad desde la plena edad media, el magisterio social pontificio a lo largo
del siglo XX se ha pronunciado reiteradas veces de forma critica y atenta sobre el fenémeno
del nacionalismo.

Para situar la reflexion que estrictamente pertenece al magisterio ponﬁficio contempordneo,
en los dos primeros apartados se aclaran los posibles sentidos, a veces ambiguos, de pa-
labras como nacién, Estado, nacionalismo y patriotismo, entre otras. El estudio, a partir de
un andlisis de la documentacién existente, pretende mostrar la complejidad de la cuestién
y la necesidad de una hermenéutica explicita para tratar de la nacién y del nacionalismo.

Después de la introduccién, se trata de la realidad de la nacién como idea y como comuni-
dad, de la cuestién nacional vista por el Pensamiento social cristiano, y del “giro cultural-
nacional” de éste a partir de 1980. Por ltimo en la conclusién se afirma que dentro de la
continuidad existe una auténtica evolucién en el magisterio pontificio contempordneo que,
sin embargo, no afirma la validez del nacionalismo politico independentista. La nacién, y su
correlato el nacionalismo no identificable sin més con la primera, necesitan una cuidadosa'y
critica labor hermenéutica, si no se quiere derivar hacia posiciones excluyentes, arbitrarias
o exageradas, en ningdn caso fundamentadas.

La posicién critica del Pensamiento social cristiano siempre ha considerado el llamado na-
cionalismo exacerbado como una proposicién no aceptable y ha valorado sin embargo el
patriotismo, el verdadero amor ala patria. Ciertamente, el pontificado de Juan Pablo Il supuso
cambios semdnticos sobre la nacién y nuevas perspectivas, profundizando en la dimensién
antropo|égico—cu|tura| de la misma. De ninguna manera, sin embargo, los sucesivamente

' Departamento de Humanidades y Filosofia. Universidad Loyola Andalucia.
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matizados pronunciamientos de Juan Pablo Il sirven para legitimar posiciones nacionalistas
politicas. En los Gltimos afios no ha habido cambios significativos en el magisterio.

Palabras clave: Giro cultural-nacional, hermenéutica politica, iusnaturalismo, nacion
politica, nacion cultural, nacionalismo exacerbado, patriotismo universalista.

Fecha de recepcion: |5 de junio de 2018.

Fecha de admision definitiva: 19 de diciembre de 2018.

National question and nationalisms in
Christian social thought

Abstract: This study shows in a precise
manner that the Christian social thought does
not legitimate nor shelter the nationalistic
claims. From a protracted attention to the
anthropological and cultural redlity, of the
nation, which with infensity and clearness
has been stated since the full middle age, the
Papal social teaching, throughout the XXth
century has, time and time again, pronounced
itself in a critic and attentive way about the
phenomenon of nationalism.

To situate the reflection which strictly belongs
to the contemporary papal teaching, in the
two first parts, the possible meanings, which
attimes are ambiguous, are clarified: words
such as nation, State, nationalism, patriotism,
among others. Starting from an analysis of
the extant documentation, the study intends
to show the complexity of the question, and
the need for an explicit hermeneutics in
order to discuss about the nation and about
nationalism.

After the introduction, the reality of nation
as an idea and as a community is dealt
about, likewise the national issue seen by
the Christian social thought, and the “cul-
tural-national turn” of this thought, since

La question nationale et les nationalismes
dans la Pensée sociale chrétienne

Résumé: Cette étude montre de maniére
précise que la Pensée sociale chrétienne ne
donne pas de légitimité ni ne justifie les pré-
tentions nationalistes. A partir d’une attention
prolongée sur la réalité anthropologique et
culturelle de la nation, qui a été affirmée avec
intensité et clarté depuis le Moyen-Age, le
magistére social pontifical s’est prononcé
de nombreuses fois, tout au long du XXeme
siécle, d’une maniére critique et attentive sur
le phénomene du nationalisme.

Pour centrer la réflexion qui appartient stric-
tement au magistére pontifical contemporain,
le sens des termes, parfois ambigus, tels que
nation, Etat, nationalisme ou patriotisme,
entre autres, estclarifié dans les deux premiers
paragraphes. L'étude, & partir d’'une analyse
de la documentation existante, prétend
montrer la complexité de la question et la
nécessité d'une herméneutique explicite pour
traiter les sujets de nation et nationalisme.

Apreés |'introduction, nous abordons le sujet
de la réalité de la nation comme idée et
comme communauté, de la question natio-
nale vue par la Pensée sociale chrétienne
ainsi que du tournant culturel-national de
celle—ci & partir de 1980. Finalement, dans
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1980. Lastly, at the conclusion it is affirmed
thatwithin the continuity there is an authentic
evolution in the contemporary Papal teaching
which, however, does not affirm the validity
of the independence promoting political
nationalism. The nation, and its correlative,
the nationalism, which without more a do is
not identifiable with the first, needs of a very
careful and critical hermeneutical work, if one
does not want to derive toward exclusive,
arbitrary, or exaggerated positions which
in no case are truly well founded.

The critical position of the Christian social
thought has always considered the so called
exaggerated nationalism as a non acceptable
proposition, and yet it has valued patriotism,
the true love of the country or fatherland.
Certainly, the pontificate of John Paul Il did
suppose semantic changes about the nation
and new perspectives deepening on its an-
thropological-cultural dimension. In no way,
however, the successively nuanced declara-
tions of John Paul Il are of help to legitimate
political nationalistic positions. In the past
recent years there have been no significant
changes on the Teaching of the Church.

Key words: Cultural-national turn, political
hermeneutics, iusnaturalism, political nation, cul-
tural nation, exacerbated nationalism, universalist
patriotism.

I. Introduccion

la conclusion, nous affirmons que, dans la
continuité, il existe une authentique évolu-
tion du magistére pontifical contemporain
qui, cependant, n’affirme pas la validité du
nationalisme politique indépendantiste. La
nation et son corrélat le nationalisme, non
identifiable & premiére vue avec la premiére,
a besoin d'un travail herméneutique méticu-
leux et critique si l'on ne veut pas dériver vers
des postures discriminatoires, arbitraires ou
exagérées, et en aucun cas fondées.

La position critique de la Pensée sociale chré-
tienne a toujours considéré le nationalisme
«exagéré» comme une proposition non—
acceptable et a, cependant, toujours mis en
valeur le patriotisme, I'amour réel de la patrie.
Certainement, le pontificat de Jean Paul Il a
impliqué des changements sémantiques sur
la nation ainsi que de nouvelles perspectives,
en approfondissantdans la dimension anthro-
pologique—culturelle de celle—ci. Cependant,
enaucun cas, les déclarations de Jean Paul I,
successivement nuancées, permettent de légi-
timer des positions politiques nationalistes.
Lors des derniéres années il n’y a pas eu de
changements significatifs dans le magistére.

Mots clé: Tournant culturel-national, herméneu-
tique politique, jusnaturalisme, nation politique,
nation culturelle, nationalisme exacerbé, patrio-
tisme universaliste.

Existen textos que casi hemos olvidado. Al volver a ellos, nos encontramos tesis
que, sin cierta perspectiva, carecerian hoy de la inteligibilidad tan necesaria.
“Comprender” (Verstehen) un fenémeno histérico, social o cultural, no tiene que
significar siempre su legitimacién o validacién, pero sin la adecuada comprensién,
y la labor hermenéutica que se inserta en ella, es imposible acercarse a una va-
loracién ética convincente. Importa mucho intentar primero “entender” (Erkléren)
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para luego comprender. Si no se consigue esta inteleccién, hay que preguntar
a los interlocutores por las razones que aducen, mirando cémo entenderlas. En
ese esfuerzo hermenéutico situamos esta reflexién sobre la cuestién nacional y
los nacionalismos, pues pretendemos orientar nuestro comportamiento préxico y,
por ofro lado, ser fieles a la inspiracién y a la orientacién que nos proporciona el
cuerpo del Pensamiento social cristiano (PSC, a partir de ahora) y su metodologia.

Creemos ya superada la contraposicién propia de ofros tiempos entre una concepcién
metafisico-deductivay otra concepcién socio-histérica inductiva en el PSC. A partir
de Caritas in Veritate, es posible una tercera posicién hermenéutico-antropolégica
que no niega ninguna de las dos anteriores, sino que las integra, superando la
disyuncién.? Hoy no podemos soslayar un pronunciamiento que, aunque siempre
plural en sus posibilidades dentro de la concepcién cristiana del orden socidl,
quede abierto a un esfuerzo de reciproca comprensién de las posiciones y motivos
diferentes a los propios que, aun reconociendo las diferencias, permita a unos y
otros confiar en las posibilidades de caminar juntos y de lograr la unidad, tras
un examen leal de comportamientos e ideas, para animar y renovar la sociedad
secular desde el patrimonio ético que surge y se orienta desde el humanismo
cristiano integral.

Como pedia Pablo VI en 1971, los catélicos, y también sus organizaciones, tienen
que expresar las exigencias concretas de la fe cristiana para una transformacién
justa y, por consiguiente, necesaria de la sociedad, de manera que asi la “calidad
de mundo” que trae causa de la Encarnacién de Dios en silencio (tanto amé Dios al
mundo) sea “escuchada”, y eventualmente recibida, por la sociedad secular. Sélo asi
la Palabra encarnada puede ser operante en la accién de los cristianos al servicio
de sus hermanos, en los puntos donde se juegan estos su existencia y su porvenir®.

La cuestién nacional es uno de esos puntos donde los ciudadanos de Espafia y
los de Catalufia se juegan (“nos jugamos”) nuestra existencia y nuestro porvenir,
es decir, la forma de comunidad politica que queremos configurar y pactar para
vivir juntos®.

2 J. M. MarGeNaT (2018) “Fundamentacién antropolégica y hermenéutica de Populorum progressio”,
en José Sois Lucia, coordinador (2018) La humanidad en camino: A los cincuenta afios de la enciclica
Populorum progressio, cuya edicién esté prevista por editorial Herder (Barcelona) en 2019.

3 Paglo VI (1971) Carta apostélica Octogesima adveniens (14-5-1971), nn. 50-51, cf. AAS 63
(1971) 403ss.

4 Cf. CoNseso DE REDACCION (2016) “Espaiia y Catalufia: la reconstruccién de un pacto”: Revista de Fo-
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No nos cabe duda de que podemos afirmar que esta forma de “vivir juntos”, ni
estéd de antemano decidida, ni tiene razones evidentes para ordenarse de una
u otra forma; tampoco el PSC tiene principios suficientes para una ordenacién
indiscutible, pues como fue declarado por el Concilio Vaticano Il “una misma fe
cristiana puede conducir a compromisos diferentes”, pero si puede dar criterios
u orientaciones para ordenar los fines pretendidos al bien comin y al respeto de
valores esenciales en un horizonte de humanizacién, de mayor justicia para la
solucién de los problemas y de ordenacién al servicio de las personas y de las
comunidades.

Para orientar la praxis politica es necesario tener presentes los criterios enunciados
por el papa Benito XVI en Deus caritas est (2005):

A. La distincién entre Estado e Iglesia es propia del cristianismo, es decir el reco-
nocimiento de la autonomia de las realidades temporales; el orden justo de la
sociedad y del Estado como tal realidad auténoma, es una tarea principal de la
politica; la justicia es el objeto y la medida intrinseca de toda politica, pues su
origeny meta, de naturaleza ética, estén en la justicia; para alcanzarla, la razén
ha de purificarse constantemente a partir de la fe cristiana que abre horizontes
més allé de la propia razén, para que ésta desempefie mejor su cometido.

B. La Iglesia aporta su propia ayuda para que lo justo, aqui y ahora, pueda ser
reconocido y puesto en préctica, aunque no sea tarea de la Iglesia hacer valer
politicamente esta doctrina, sino servir a la formacién de las conciencias en
la politica para que crezca la percepcién de las exigencias de la justicia y la
disponibilidad para construir un orden social y estatal justo, una tarea funda-
mental que debe afrontar cada generacién.

C. La Iglesia no puede ni debe emprender la empresa politica de realizar la so-
ciedad mds justa posible, es decir, no debe sustituir al Estado, pero tampoco

mento Social 71, 5-53. He tratado sobre la “cuestién catalana”, tema que no abordo en este estudio,
en ofros escritos anteriores como “Pueblo en construccién”: El Ciervo. Revista de pensamiento y cultura
65(2016) n° 759, p. 33, y “Catalanismo civico ahora”: El Ciervo. Revista de pensamiento y cultura 66
(2017) n° 765, p. 35; “Eine Grafschaft Spaniens? Der Katalonienkonflikt und die katalanische Kirche”:
Stimmen der Zeit 236 (2018), fasc. 8, 534-546 y “Obertura catalana y catalanismo democrdtico”:
Razén y Fe 278 (2018) 31-48. En ellos expreso con bastante claridad una posicién, por lo que me
permito presentar en este estudio de manera clara, pero general, la posicién del PSC ante la cuestién
nacional y sobre los nacionalismos, eximiéndome de precisar mds sobre la cuestién catalana que
obviamente informa el contexto en el que el estudio se ha realizado en los Gltimos tres afios. Por otro
lado, en los préximos meses deberia aparecer una investigacién més amplia sobre el factor catélico
y cuestién nacional en el catolicismo europeo contempordneo, que completard esta aproximacién.
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quedarse al margen en la lucha por la justicia, sino insertarse en la misma a
través de la argumentacién racional y debe despertar de las fuerzas espirituales,
sin las cuales la justicia no puede afirmarse ni prosperar, pues se cerraria a la
inteligencia y a las exigencias del bien comin®.

En este escrito queremos partir también de la realidad concreta y que nos es
préxima, la relacién entre Catalufia y Espafia en la que se juegan sentimientos,
proyectos y realidades, que denominamos nacién, nacionalismo o independen-
tismo, y soluciones, como federacién, recentralizacién o independenciq, sobre las
que el PSC puede hacer algunas aportaciones de acuerdo con los criterios, antes
enumerados que propuso el papa Ratzinger.

También la Iglesia catalana, el pueblo de Dios que peregrina en tierras catalanas,
tiene su percepcién de esta realidad concreta y préxima. Sirvan las siguientes
manifestaciones de épocas diferentes en una misma revista representativa de la
reflexion de la Iglesia catalana sobre su realidad, Questions de vida cristiana
(1981 y 2013) como expresién de esta conciencia:

... hoy la Iglesia catalana (... ) reconoce su realidad peculiar, que no es equiparable con la
de las otras Iglesias de los pueblos de Espafia. Hemos de proclamar alto en un momento
en que al intento de “armonizacién politica” corresponde el intento de “armonizacién
eclesial”, de la que es portavoz (capdavanter) el cardenal Tarancén (sic). En ambos casos
se trata de una reduccién de la realidad catalana a estereotipos |...) que demuestran
de una manera palpable la imposibilidad de comprender la periferia desde el centro®.

Las afirmaciones de 1981 subrayaban unos hechos de los que se partia sin cuestionar
ni fundamentar: peculiaridad irreductible de la realidad catalana e imposibilidad
de que esta peculiaridad fuese comprendida. A partir de ambas afirmaciones, el
mismo editorial apuntaba consecuencias y avanzaba propuestas:

No se trata, ni politica ni eclesialmente, de “armonizar”, sino de afirmar el derecho a
ser diferentes, lo que no significa poner en cuestién ni la solidaridad, ni las relaciones

5 Cf Benepicto XVI (2005) Enciclica Deus caritas est, nn 26-29; J. M. MarGeNaT (2006) “Justicia y amor:
dos dimensiones, una realidad. Sobre la enciclica Deus caritas est”: Revista de Fomento Social 61,
319-359. Una posicién similar puede encontrarse en CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE (2002)
L'impegno dei cristiani (Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al compromiso y la conducta
de los catélicos en la vida politica), de 24-XI-2002: I'Osservatore romano 17--2003, 6-7, también
consultable en CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE (2008) Documentos 1966-2007, Madrid, Catélica,
(BAC-673), 708-722.

¢ Nota editorial de presentacién del nimero 109 (noviembre—diciembre de 1981) sobre “La Iglesia y
la nacionalidad catalana” (“L'Església i la nacionalitat catalana”), de la revista entonces publicada por
la Abadia de Montserrat, Questions de vida cristiana, p. 3.
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de justicia y buen entendimiento (entesa) con las otras Iglesias” y las otras naciones que
configuran el Estado espafiol’.

En 2013, treinta y dos afios més tarde, la misma revista publicaba un nuevo
nimero monogréfico dedicado a “La independéncia”®, con un editorial en que,
citando al abad de Montserrat Josep M. Soler y una frase del “famoso” (segin el
editorial) discurso a la Unesco de Juan Pablo II (Paris, 2-6—-1980), se recogia la
pregunta “3No existen en el mapa de Europa y del mundo, naciones que tienen
una maravillosa soberania histérica procedente de su cultura y que sin embargo
al mismo tiempo estdn privadas de su plena soberania?”, a la que el padre abad
respondia:

Hoy [2013] deseamos y proclamamos ain mds [que en 1963] que la autoconciencia
de los catalanes y la articulacién de nuestra nacién en el Estado actual han puesto de
manifiesto (desvetllat) la conviccién de que entre los derechos humanos también estd el
de decidir nuestro futuro. Si los cristianos catalanes se veian reflejados en la Pacem in
terris, ° la evolucién misma de la doctrina social de la Iglesia ha hecho nuevas aporta-
ciones sobre el tema de las nacionalidades'".

7 (sic)
¢lb., p. 4.

9 Editorial del nGmero 247 (2013) sobre “La independéncia”. Actualmente la revista Qijestions de vida
cristiana es publicada por la Abadia de Montserrat y la Fundacié Joan Maragall.

19 En el editorial se hace referencia a 1963y a la enciclica Pacem in terris de aquel afio (3-VI-1963),
que al menos en cinco puntos puede referirse a las cuestiones de la independencia y relacionadas:
los ciudadanos de un Estado auténomo o independiente (n. 37), la estructura de los poderes piblicos
no es definitiva (n. 61), la vitalidad y desarrollo de las minorias (n. 89), las posibles controversias y
negociaciones (n. 119) y el reconocimiento de derechos para todos los pueblos y naciones. Cfr. J. Amar
(2018) Largo proceso, amargo suefio. Cultura y politica en la Catalufia contempordnea (edicién en
catalén, 2015), Barcelona, Tusquets, 268: “El impacto de la Pacem en el antifranquismo catalanista
también fue sustancial”. Unas péginas més adelante el autor resalta la coincidencia de las palabras
del abad A. M. Escarré con lo que habia escrito Josep Benet: “Catalufia es uno de los ejemplos tipicos
a los que puede aplicarse la enciclica en lo referente a minorias étnicas” (275).

1 J. M. Soter (2013) “Els valors del catalanisme, com a factor de cohesié social”: Qiestions de vida
cristiana, n° 247 (sobre “La independéncia”) 155-163.
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2. La nacion, una idea y una comunidad

2.1. La idea de nacién: la ineludible necesidad de interpretar

La nacién no es una realidad natural, sino una idea sobre esa realidad'2 Ninguno de
los factores que explican otras Formgciones sociales basta para dar cuenta de la nacién
como una realidad diferenciada. Esta es una realidad “inventada”, es decir creada
interpretativamente a partir de una construccién. Aunque exista un carécter nacional,
es decir, elementos comunes al comportamiento de las personas que se dicen parte de
una realidad nacional, fambién existen otros comportamientos antropolégicamente
esenciales comunes a personas que no perfenecen a la misma comunidad nacional.
La nacién no es un fenémeno directamente observable, puesto que sélo se hace
explicita a partir de los sentimientos que se atribuyen a la misma o de las actitudes
que suscita. Esta representacién que la personas se hacen de su ser colectivo, no es
tampoco algo irreal o simplemente inexistente, sino un “mito” con capacidad para
aglutinar y movilizar los sentimientos, las conciencias y las actitudes humanas.? La
nacién es un “mito inventado” de voluntad de pertenencia y de voluntad de existencia.

Juan Pablo I se refirié a la nacién como esa “gran sociedad” [tipografia diferen-
ciada en el original], a la que pertenece el hombre en base a particulares vinculos
culturales e histéricos con una doble caracteristica esencial: es la gran «educado-
ra» pues en ella cada persona asume los contenidos y valores de la cultura (de
una nacién) y es la gran encarnacién histérica y social del trabajo de todas las
generaciones. Todo esto hace que el hombre concilie su mds profunda identidad
humana con la pertenencia a la nacién'. Podemos entender la nacién como la
relacién de unas personas con otras con vinculos culturales e histéricos que les
aporta una mayor identidad humana's.

12 Cf G. Buroeau (1990) “Nation”: Encyclopaedia universalis 5-9 (5). Cf Conseso De rRebaccion (2010)
“«La ilusién de la identidad». El actual debate europeo”: Revista de Fomento Social 65; Juan Pablo
Il en su discurso ante la ONU (octubre de 1995) lo expresé asi: teniendo en cuenta la dificultad de
definir el concepto mismo de “nacién”, que no se identifica a priori y necesariamente con el de Estado.

13 Cf LI. Duct (2011) “Consideraciones antropolégicas sobre identidad y tradicién, a partir del docu-
mento episcopal Raices cristianas de Cataluia (1985)": Revista de Fomento Social 66, 73-85 (otra
versién en LI. DucH (2012) Religién y comunicacién, Barcelona, Fragmenta, 328-341) y J. Carrera
(2015) “sIndependencia o interdependencia?”: Razén y Fe 273, 39-48.

14 Juan Pasio Il (1981) Carta enciclica Laborem exercens (14-1X=1981) n. 10, AAS (1981).

15 Cf. Encyclopaedia universalis, cit. supra.
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El origen de la reflexion ética del PSC, original y profunda, sobre la nacién podemos
empezar a verlo en la escoldstica ibérica tardia, también conocida como segunda
escoldstica, que reformulé la concepcién aristotélico-tomista de comunidad politica
(la politéia) al tener que afrontar lo nuevo en lo otro, es decir la existencia de co-

el comienzo del actual derecho internacional. Si por un lado, hasta ese momento
las comunidades existentes habian sido consideradas societates perfectae, era cada
vez mds evidente que hacia fuera no tenian la misma autosuficiencia. Nacia asi
el sistema “comunidad internacional” sobre el que el PSC habria de reflexionar al
menos en dos direcciones: la regulacién de las relaciones internacionales inter—
estatales y la solidaridad de las naciones, en si mismas insuficientes, pues eran
parte de una familia humana siempre mayor. Al menos desde el siglo XVI, ésta ha
sido la doble clave que ordenaré el PSC: superacién de los egoismos nacionales
y busqueda de consecuencias realistas para el desarrollo de la interdependencia.

2.2. De la comunidad de nacimiento a la comunidad de pertenencia

Los romanos distinguian entre populus (ellos mismos, los ciudadanos de Roma) y
nationes (que eran todos los ofros), distincién que también era similar en los griegos
(politai y barbarikoi). Asi, la Biblia Vulgata distinguia entre populus o que la
Iglesia mds adelante denominaré populus messianicus'—y pagani, los extrafios
al pueblo)'”. En la edad media las nationes sirven para agrupar en las universi-
dades o en los concilios a los originarios de una misma tierra. Todos son el mismo
pueblo, aunque pertenezcan a naciones diferentes. Habia una lengua comdn, el
latin, y lenguas propias diferentes. Habia tres comunidades esenciales: la ekuméne
o universitas cristiana (el orbis), las ciudades (civitates) y los |ugares de nacimiento
(las nationes). Este es el tiempo originario de un nacionalismo “natural”, basado
en los hechos directos y primarios de la vinculacién a una comunidad (Gemeins-
chaft) y reconocido por el derecho natural. Este es un nacionalismo particularista,
pero no excluyente, pues es compatible con el universalismo cristiano, superador
del particularismo de Israel: de pueblo elegido a pueblo peregrino convocante de
todos. Hay dos patrias: la patria universal y comin (celestial o ecuménica: civitas
christiana, res publica christiana) y la patria propia: la patria minor, la terra pa-

16 Cf. Conciuo Vaticano Il (1964) Constitucién dogmética sobre la Iglesia Lumen gentium (21-XI-1964),
nn 9y 13.

17 Una presentacién clara en J. A. Gonzatez Casanova (1981) “Pétria, nacié, poble”: Questions de vida
cristiana, n° 109 (sobre “L'Església i la nacionalitat catalana”) 8-15.
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trum (fatherland), el pais (el pagus, le pays, il paese, la terra); la patria propia en
la que se nace y se vive es la nacién. Tomds de Aquino, y ain mds la escoléstica
tardia, realizé una sintesis que preparaba el advenimiento de la fase siguiente,
aunque todavia en el horizonte de una universitas christiana.

ConTomds la nacién, hasta entonces considerada una comunidad étnica o particular
de una tierra, adquiere el cardcter de populus a que antes me he referido y pasa
a ser una comunidad politica en el sentido legal romano. La nacién se configura
vocacionalmente como civitas o Estado. Toda nacién es populus, es decir, toda
realidad nacional natural tiende a ser una nacién constituida con un régimen po-
litico regido por leyes basadas en el derecho natural: el pueblo natural o nacional
es una comunidad politica, libre y radicalmente democrética.

El gran cambio se dio con el comienzo de las monarquias territoriales (ya llama-
das nacionales) en el siglo XV, que culminé en la configuracién nacional-estatal
fijada en Westfalia (1648): fueron mds de dos siglos de progresivo desarrollo del
nuevo concepto de nacién. Las monarquias nacionales aceleraron y consolida-
ron, sobre todo en la Europa occidental (Inglaterra, Portugal, Espafia, Francia),
la politizacién de los naturales (los nacidos en los territorios respectivos) y con
ello la politizacién de la nacién o patria. A partir de ese siglo XV, quizd desde
finales del anterior, en Europa hubo dos procesos paralelos: en el ceste triunfé el
proceso de centralizacién politica y territorializacién administrativa, mientras en
el centro y en el este europeos siguié existiendo un estado de latencia nacional en
Estados compuestos plurinacionales u otras formas organizativas existentes (hasta
los procesos de risorgimento de la nacionalidad latente, unos triunfantes en la se-
gunda mitad del siglo XIX (principio de las nacionalidades) o principios del s. XX
(doctrina de W. Wilson en el discurso de 8-1-1918 y hechos posteriores, al final
de la primera guerra mundial, incluida la independencia de Irlanda en 1922), y
otros bloqueados hasta mucho més tarde (1991 y posteriores: repiblicas bélticas,
republicas yugoslavas, etc.).

Una persona es de una nacién por nacimiento (natural) o por pertenencia (de-
cidida o convenida). Este proceso se ha configurado en la Europa moderna en
tres momentos que expongo a continuacién. Segin el historiador italo—aostano
Federico Chabod, ser parte o miembro de una nacién no era en la edad media
todavia el factor estructurante de una pertenencia, sino tan sélo la afirmacién de
unalengua, unas costumbres, unos usos civicos o unas instituciones comunes (primer
momento), a partir del nuevo orden europeo derivado de las guerras de religién y
de Westfalia, pero ya desde los siglos XVIil y XIX se afirmé el deseo de pertenencia
como voluntad de existencia, como decisién de ser juntos (segundo momento).
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En el siglo XVIII surgié un nuevo nacionalismo, totalmente diferente al nacionalismo
“natural y cultural” anterior, que se fue afianzando a lo largo del siglo XIX. Este
nacionalismo era “artificial”, pues se “construyé” por una decisién, vinculada a
un “espiritu”, actba en el supuesto estado de latencia nacional impulsando un
resurgimiento, una renaixenca, una verdadera resurreccién (fiesta cristiana en la
que, por ejemplo, se celebra el dia de la patria vasca), un risorgimento de algo que
estaba camuflado, olvidado, oculto; la referencia fundamental no es ya la tierra de
origen, ni tampoco muchas veces la lengua o la raza, aunque ambos factores sigan
teniendo un papel importante en la configuracién del nacionalismo artificial, sino
el nacionalismo de la decisién, el nacionalismo politico. Este nacionalismo aunque
tiene un prefendido origen natural, se concibe a si mismo y en relacién a otros como
una forma indirecta y secundaria de vinculacién, como sociedad (Gesellschaff).
Con los hermanos von Schlegel, Fichte y sobre todo con Herder (Volkgeist), todos
ellos alemanes'®, como es sobradamente conocido, pero también con la famosa
conferencia de E. Renan, Qu’est ce qu’une nation? (1882)'°, se va dando forma
acabada ala concepcién de nacién como realidad electiva. La concepcién idealista
alemana, no raciondlista, y roméntica, la que tuvo un influjo duradero en todos
los nacionalismos europeos del Ochocientos, prefende que el pueblo realiza un
proyecto divino encarnado en el mundo y tiene un destino sobrenatural y supra-
temporal. Es el tiempo de Wagner y de su invencién de la mitologia germénica de
los mitos fundadores de la nacién alemana. Este nacionalismo, tan diferente del
nacionalismo francés, expresa un espiritualismo mistico y mitico frente al laicismo
secularizado y racionalista de un Estado del pueblo soberano de individuos libres.
Son las dos formas de nacionalismo decimonénico.

Alguien, una persona o un grupo familiar, étnico, etc., es parte de una nacién
porque ejerce (o puede ejercer cuando quiera) el derecho a pertenecer, vinculado
y arraigado en un sentimiento diferencial, el derecho a decidir serlo. Alguien es

18 Cfr. L. Gonzalo Diez (2018), El viaje de la impaciencia. En torno a los origenes intelectuales de la
utopia nacionalista, Barcelona, Galaxia Gutenberg.

19 Es cierto que Renan en su famosa conferencia de 11-11I-1882 en Sorbona subrayaba elementos
mds propios de la concepcién francesa basada en la vinculacién a una ley republicana y laica (de
pueblo, lads), mientras que la concepcién alemana partia de una identificacién étnica. En un sentido
respondian al mismo segundo momento del nacionalismo, aunque el modelo francés divergiese del
aleman. Decia Renan:

Una nacién es un alma, un principio espiritual. Dos cosas que, a decir verdad, no son sino una,
constituyen esta alma, este principio espiritual. Una estd en el pasado, la otra en el presente.
Una es la posesién en comin de un rico legado de recuerdos; la otra el consentimiento actual,
el deseo de vivir juntos, la voluntad de seguir haciendo valer la herencia indivisible recibida.
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“nacional” de alguna comunidad no por haber nacido en ella, en un lugar, al menos
no sélo por eso, sino porque “decide” serlo. Una nacién es nacién porque “decide”
ser nacién. Esta forma peculiar de “decisionismo”? forma parte del proceso de
construccién (nation building) de los Estados—nacién, inclusivos y excluyentes a su
vez, del que derivan los dos modelos actualmente vigentes: las naciones émico—
genealdgicas y las naciones civico—territoriales?’. A su vez, E. Passerin d’Entreves,
jurista italo—aostano, ha subrayado que a partir de este momento se pasa de una
concepcién de la nacién desde el sentimiento de pertenencia al del control de la
pertenencia (tercer momento). Cuando, como en Francia, el nacionalismo en lugar
de ser “espiritual” (Volkgeist) sea racional se alcanzard una concepcién juridico—
politica de la nacién (la que expresa Sigyes, en la que el pueblo, diferenciado de
las élites nobiliarias, de los extranjeros ocupantes) es el sujeto histérico que libera
de un orden irracional. Es el nacionalismo de un pueblo.

Las naciones étnico—genealdgicas encuentran su razén de ser en la proteccién de
la subjetividad nacional, la de las personas y la colectiva, puesto que éste se basa
en la relacién de unas personas con otras por medio de los vinculos culturales e
histéricos que aportan su identidad humana (valores, usos civicos, costumbres,
instituciones comunes, lengua, derecho propio, etc.). Esta concepcién de la nacién
étnico—genealdgica incluye a todos los que deciden ser parte de esa nacién a
partir de su sentimiento de pertenencia, y excluye obviamente que esas personas
puedan compartir otra genealogia de pertenencia y que esa realidad nacional
pueda identificarse, subsumirse o diluirse en otra Nacién (en este caso nacién
politica, de donde la mayuscula).

Estas naciones—sin-Estado estéin en proceso de constitucién como sujeto politico
para ejercer y controlar el deseo de pertenencia y, en su momento, independizarse

20 Pio XII (1943) Con sempre, criticaba la pretendida superioridad del nacionalismo sobre el ordena-
miento juridico, al convertir a aquél en la raiz Gltima del instinto juridico y considerar las decisiones
como Gltimo imperativo e inapelable norma de los gobernantes.

2 Cf A. D. SmiH (1997) La Identidad Nacional (National Identity, 1991), Madrid, Trama. Desde su
escrito fundamental Theories of Nationalism (1971, 21983), el profesor Anthony Smith (Oxford y LSE,
Londres) ha publicado importantes estudios por los que es considerado el politélogo de referencia en
cuestiones sobre nacionalismo: The Ethnic Origins of Nations (1986), Nations and Nationalism in a
Global Era(1995), Nationalism and Modernism (1998), Myths and Memories of the Nation (1999), The
Nation in History. Historiographical Debates about Ethnicity and Nationalism (2000), Chosen Peoples:
Sacred Sources of National Identity (2003), The Antiquity of Nations (2004), Cultural Foundations of
Nations: Hierarchy, Covenant and Republic (2008) y Ethno—symbolism and Nationalism: A Cultural
Approach (2009). Del titulo de 2000 hay una edicién italiana revisada La nazione. Storia di un’idea
(A. Campi, ed.), Soveria Mannelli, Rubbetttino, 54+123. La nota preliminar de 2018 (pp. vii-xxxvii)
y la introduccién de 2007 (pp. xxxix-liv), ambas de Campi.
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de otra Nacién que hasta ahora la ha sometido, controlado o intentado exterminar.
También podriamos llamarlas en origen nacién cultural con tendencia a ser Nacién
politica. Antes del siglo XVII, en un primer tiempo estas naciones ético—genea-
légicas se han comprendido a si mismas como naciones culturales, aunque mds
tarde, sobre todo desde finales del siglo XIX y en el primer tercio del siglo XX, al
afirmarse el llamado “principio de las nacionalidades” se fue afirmando también
el cardcter de “sujeto politico” de esas naciones culturales, de naciones sin Estado
que deben llegar a ser Naciones identificadas con un poder politico soberanos y
la correspondiente administracién.

Las naciones civico—territoriales se configuran a si mismas como Naciones—Es-
tado??, inclusivas de todos los que son ciudadanos de un territorio. La nacién
civico—territorial excluye inicialmente cualquier otra formulacién o pretensién de
nacién: ésa es su forma de control de pertenencia. Ser ciudadano equivale a ser
miembro de la nacién. El genérico “nacién” que antes valiera para incluir en si
a las realidades nacionales culturales, a las realidades nacionales civicas y a las
naciones—Estado politicas, ahora conlleva irremediablemente, pero a veces también
abriendo procesos sempiternamente irredentistas, la “necesidad” de ser Nacién o
verse abocadas a no ser nada.

Esta concepcién es aplicable tanto en Estados con varias pertenencias nacionales
(sentimentales, culturales), Estados pluri-nacionales, como la mayoria de los ac-
tuales, como en Estados uni-nacionales, que son la excepcién, ain més ahora en
que aumenta el mestizaje de poblacién a causa de las fuertes corrientes migratorias
inter—nacionales. La nacién civico—territorial tiene una dnica fuente de legitimidad,
de la que procede una legalidad unitaria, y equivale a la nacién politica.

En resumen, podemos sintetizar tres concepciones de nacién y tres tiempos de
desarrollo de la misma:

* naturalista, que también podriamos llamar iusnaturalista (nacién émico—ge-
nealégica o nacién cultural);
* positivista—politica (nacién civico—territorial o nacién politica);

e espiritualista—idealista (nacién como proyecto de perfenencia por decisién —
nacionalista no nacional).

22 Uso deliberadamente la mayuscula para nacién cuando pretendo diferenciarla como nacién politica
nacién en mintscula en casi todos los ofros casos, como en “nacién” cultural.
)4
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Los tiempos son: afirmacién de unos vinculos comunes; deseo de pertenencia y
afirmacién de una realidad electiva que es resultado de una decisién y que otorga
identidad; control de pertenencia. El siguiente cuadro puede leerse de forma diacré-
nica lo que explicaria una evolucién en la que a cada momento corresponderia una
concepciédn, o de forma compleja por medio de la que se explicarian situaciones
diferentes que pueden coexistir dentro de una misma concepcién.

CUADRO I. Concepciones y tiempos de la nacion

Concepciones Positivista— Idealista-
lusnaturalista politica nacionalista

Tiempos Pueblo
Nacién étnico-
genealégica

Vinculos comunes Nacid ltural
acion cultura

— Pais
Nacién Nacién inclusiva
Decisién de civico—territorial ~ / excluyente
%
pertenencia Nacién politica  Nacién “decisio-
nista—identitaria”
Control de Pueblo de ciuda-  Pueblo como
pertenencia danos (bajo ley)  sujeto politico

Elaboracién propia.

2.3. La comunidad nacional: la insoslayable realidad social de la nacién

Las ideas politicas de Jacques Maritain pueden aportar el marco conceptual para
una interpretacién de la realidad social de la nacién®. Para el “filésofo en la
ciudad”, como ha sido conocido, vivir juntos no significa simplemente ocupar el
mismo lugar en un territorio, vivir juntos significa participar como personas, en
virtud de una libre aceptacién, “en unos sufrimientos comunes y en una tarea co-

23 Cf J. MarimaN (1953) L'Homme et I'Etat (Chicago 1949), Paris, Cerf. Cita de J. y R. Marman (1990)
Oeuvres complétes 9 [1947-1951], 471-736; ct J.-D. Duranp (2013) “Jacques Maritain et la nation”:
Cahiers Jacques Maritain n° 67 (diciembre) 44-55. Entre nosotros ha tratado a fondo y con rigor este
tema J. GRO 1 Paris (1995) El pensament politic de Carles Cardé i de Jacques Maritain, Barcelona,
Institut d'Estudis Catalans.
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min, [pues en el actual momento] el mejor sinénimo de vivir juntos es sufrir juntos”.
Esta aceptacién de sufrir juntos no nace del amor de unos ciudadanos por otros,
sino por el amor comdn por la tarea comin y el bien comdn. “;Qué sufrimientos
estamos dispuestos a aceptar?”, se pregunta Maritain, a lo que responde: “los

debidos a la solidaridad”.

Maritain escribié sobre este tema sobre todo en I'Homme et I'Etat, publicado prime-
ro en inglés, cuando, siendo profesor de Princeton (1949), residia en los Estados
Unidos. La obra fue traducida mds tarde al francés (Paris 1953), edicién ésta que
se suele considerar definitiva. Es su gran escrito de filosofia politica. Desde 1945,
hubo intensas reflexiones sobre la nacién durante la inmediata postguerra y tras
la noche de los totalitarismos, los fascismos y la guerra civil europea. Conviene
retener este contexto.

En él la propuesta maritainiana tiene relacién directa con el iusnaturalismo, siendo
muy distante del jacobinismo francés, pero que sobre todo se comprende en el
contexto de un nuevo federalismo europeo postnacional que es una sintesis cons-
titucional de paz y de justicia.

La identificacién y confusién sistemdticas entre estado, nacién y soberano es “una
plaga de la historia moderna”. Para Maritain, aunque no haga referencia explicita
a la distincién establecida ya en 1887 por Ferdinand Ténnies entre comunidad y
sociedad (Gemeinschaft, Gesellschaft), la nacién es una comunidad, no una socie-
dad, la nacién es quizé la mds completa y una de las més complejas comunidades
de la civilizacién. Maritain aporta una definicién sobre nacién:

Una nacién es una comunidad de personas que toman conciencia de ellas mismas tal
como la historia les ha hecho, se adhieren al tesoro de su pasado y se estiman tal como
se reconocen o imaginan ser?.

Esta concepcién de nacién manifiesta una vocacién histérica que identifica el
“alma de un pueblo” con un territorio. La geografia y la historia se unen en esta
manera de entender la nacién, una vocacién histérica comin que privilegia el ius
soli frente al ius sanguinis.

Maritain distingue entre ejemplos de nacién—Estado y afirma que algunos de estos
en el fondo no son naciones en sentido auténtico, sino conglomerados, o Estados

24 Cf. J. MARTAN, 'Homme et I'Etat, en J. y R. Marmain (1990) Oeuvres complétes, Friburgo Suiza —
Paris, Universitaires — Saint Paul, 9 [1947-1951], 486 (cf. J. MarmaN (1983) El Hombre y el Estado,

Madrid, Encuentro — Fundacién Humanismo y Democracia, 19).
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sin nacién. Francia responde al modelo de nacién-Estado que tiene como base la
libertad de los ciudadanos en la constitucién del cuerpo politico que ha ido auto—
engendrandose a lo largo del tiempo, tras un conjunto de pruebas y en respuesta
a ellas desde esta historia de libertad. No obstante, también en Francia y en otras
naciones—Estado, el concepto de nacién y el de Estado llegaron a confundirse y se
mezclaron de manera explosiva y desastrosa? tras lo que Maritain pudo afirmar
que el Estado—nacién no es sino la forma exasperada de nacién?. La identifica-
cién entre el cuerpo social (la comunidad), el territorio y el Estado llevaron a una
uniformidad que hizo enormemente rigida la forma nacién.

A partir de esta reflexién critica, Maritain denuncia la confusién entre nacién y
Estado, el mito del Estado nacional y el asi llamado principio de las nacionalidades
por el que cada grupo nacional debe constituirse en Estado separado?, y llega a
la conclusién sobre la deriva de una exasperada voluntad de poder del Estado,
pretendiendo imponer por la fuerza de la ley un pretendido tipo de “genio nacional”.

La nacién se diviniza y el nacionalismo la pervierte. La nacién es agredida por
el nacionalismo, pues se trata de una ilusién, contraria al derecho natural ya que
segun éste las comunidades politicas tienden a ser configuradas por lo que son
y no deben configurarse por lo que ideolégicamente son constrefiidas a ser. Este
nacionalismo es destructor de la civilizacién y de la nacién como cuerpo politico.
El nacionalismo, segiin Maritain, acaba desembocado en el culto ciego a la patria,
el culto nacional, a veces racista, que toma la funcién superior de la moral o de la
religién. En términos més actuales y hoy suficientemente estudiados, contrastados
y debatidos, el nacionalismo se convierte en una religién de sustitucién?.

El patriotismo, el amor a la patria, es una de las formas mas elevadas de la co-
ridad colectiva que es la caridad politica?. En ofro contexto, Pio XI ponia como

25 |bid. 486; cf. J. MarTaN (1983) op. cit., 19-20.

2%1d.

77 |bid. 488; cf. J. Marman (1983) op. cit., 21.

2 | g expresion fue propuesta por |. SAez be La FueNTe (2002), aunque entre nosotros la realidad ha sido

analizada, no con el mismo rigor en todos los casos, por Elorza, Juaristi o Llobera siguiendo la senda

abierta por los estudios de Emilo Gentile sobre el fascismo italiano y otros movimientos como “religién
olitica”; cfr. Le religioni della politica. Fra democrazie e totalitarismi, Roma 2001, Laterza (traduccién

P 9 p

inglesa: Politics as Religion, Princeton University Press 2006).

2 Expresién usada por Pio Xl en un discurso a los dirigentes de la Federacién Universitaria Catélica de

590 ESTUDIOS



Josep M* Margenat Peralta, S. ).

ejemplo a santa Juana de Arco, patrona de Francia desde 1922, a la que la
Iglesia canonizé en 1929. Hay un verdadero patriotismo catélico que se opone

al espiritu de violencia del nacionalismo que absolutiza el interés y, ain mds, el
“mito” de la nacién. Hay un amor natural por la patria que desemboca en un

amor por la humanidad (caritas humano generis). Maritain denunciaba el error
“nacionalitario”®. En I'Homme et I'Etat lo expresaba asi:

Sabemos que un sentimiento nacional profundo y potente es una base normal y sana
para la misién que deben realizar los pueblos, como sabemos que el nacionalismo
es un peligro grave para ese sentimiento nacional en si mismo, asi como para la
paz en el mundo, puesto que el nacionalismo no es més que un sustituto irracional
que oculta la ausencia de ideal constructivo y de auténtica fuerza nacional®'.

Esta identificacién indebida, la exasperacién de la nacién, lleva a Maritain a criticar
el concepto de soberania que tiene su origen en Jean Bodin y Thomas Hobbes, por
tanto un concepto relativamente reciente, por el que se llegé a justificar y a divinizar
el poder absoluto de los reyes. Cuando tras la revolucién francesa, y los ensayos
de Siéyes, esta nocién ha pasado a ser atributo del pueblo, el “pueblo soberano”,
considerado como goberndndose a si mismo, separadamente y por encima de si
mismo, se ha llegado a una afirmacién falsa, aunque aparentemente clara.

El pueblo soberano elimina en redlidad la auctoritas del pueb|o reificéndola en
un poder soberano que concede al Estado. Este se convierte asi en destructor del
cuerpo politico. La nocién de soberania, escribia Maritain, deberia ser sustituida
por la de autoridad, como por otra parte desarrollé enérgicamente Gaston Fes-
sard.?? El Estado moderno y soberano se basa en una ficcién: es una persona.

Italia (Fuci), aludida en la Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy Gaudium et spes

(7-XII-1965) del Concilio Vaticano II, n 75.

% En esto coincide con una larga tradicién en el pensamiento politico cristiano de la que es muestra
esta frase de un tratadista de finales del siglo XVI: “ante todas cosas digo que hay razén de estado |...)
pero que esta razén de estado no es una sola, sino dos: una falsa y aparente y otra sélida y verdadera,
(...) una que del estado hace religién, otra que de la religién hace estado”; cf. P. be RiBabenevra (1595)
Tratado de la religién y virtudes que debe tener el Principe cristiano para gobernar y conservar sus
Estados, contra lo que Nicolds Maquiavelo y los politicos de este tiempo ensefian (edicién de Vicente
DE LA FueNTE), Madrid, 1868, Biblioteca de autores espafioles (BAE, 60), 456.

31 CF. J. MarmaIN, 'Homme et 'Ftat, en J. y R. MarmaN (1990) Oeuvres complétes 9 [1947-1951]

32 Cf. G. Fessarp (2015) Autorité et bien commun (1944), Nanterre (Francia), Ad solem, 255. La obra,
redactada en 1941-1942 debié esperar para su publicacién dl final de la guerra; mds tarde fue
revisada varias veces por Fessard.
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La nocién de Estado soberano parte de la concepcién de éste como una persona
supra—humana, que goza de un derecho de soberania absoluta, en la pretension
confusa de ser una persona superior al cuerpo politico al que domina o absorbe en
si mismo. Pero, como de hecho, el Estado no es una persona, sino un mecanismo
impersonal de leyes abstractas y poderes concretos, ese mecanismo, cuando la
idea falsa llegue a desarrollar todas sus potencialidades, y el orden natural de la
realidad sea alterado, va convertirse en algo inhumano por ser suprahumano: el
Estado ya no estard al servicio de las personas, sino éstas al servicio de los fines
particulares del Estado, un poder impersonal.

Para Maritain, tan sélo si mantenemos la distincién entre nacién, Estado y cuerpo
politico es posible el pluralismo democrdtico, asi como el respeto de la persona
humana que debe estar en el corazén de toda construccién social de la realidad
y de bisqueda del bien comdn. El cuerpo politico, para Maritain, integra en una
unidad superior a los grupos familiares, los grupos sociales intermedios, una
multiplicidad de sociedades particulares que proceden de la libre iniciativa social
y deben ser tan auténomos como sea posible. Toda sociedad politica debe ser
pluralista para que el cuerpo politico sea viable y vital y ni éste, ni la vida social
en su complejidad, queden absorbidos por el Estado.

El Estado es menos que el cuerpo politico, pues éste responde a la complejidad de
relaciones subsidiarias entre autoridades parciales y particulares, articuladas con
la autoridad suprema del Estado. Maritain es, segin Durand, el antitotalitario por
excelencia que denuncia la nocién hegeliana despética y absolutista del Estado
totalitario y divinizado®. El Estado cierfamente es superior a los otros érganos del
cuerpo politico segin Maritain, pero eso no significa que sea superior al cuerpo
politico o que esté por encima de él: el Estado es inferior al cuerpo politico en tanto
que todo, y estd al servicio del cuerpo politico en tanto que todo®.

De estas convicciones, acrecentadas y asentadas en su experiencia norteamericana
(de 1939 a 1944 y desde retorno en 1948 hasta 1969), surgié la propuesta ma-
ritainiana de la federacién de pueblos como la mejor organizacién para superar
la competencia entre las naciones, la lucha de intereses nacionales y finalmente
las guerras que “usan a las naciones como instrumentos”, exasperando los na-
cionalismos rivales®.

33 CF. J. MarimaN, [’Homme et I'Ftat, en QEuvres complétes 9 [1947-1951], 495.

3 |bid.

35 Cf. “L'idée de fédération n’est pas une idée simple”, en J. y R. MarmaN (1990) CEuvres complétes 8
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Ya al comienzo de su presencia en los Estados Unidos (1940) Maritain habia de-
sarrollado esta proposicién en la conferencia “Europa and the Federal idea”. La
federacién habia de ser la ocasién de una refundacién del Estado moderno, asi
como de las relaciones entre los Estados, libres del riesgo de los totalitarismos y de
la estatolatria. Maritain “veia” asi una Europa federal, en cuyo nicleo estard una
Alemania federal, libre de la “pasién pangermanista” y del “imperialismo prusia-
no”. La idea federal europea podria servir de inspiracién para una concepcién
del gobierno mundial desde una organizacién fundada sobre la libre adhesion
y cooperacién de las naciones, una organizacién de la comunidad internacional
conforme a la justicia y a la amistad.

Esta idea de Maritain coincidia con la expresién que Alcide De Gasperi en 1954
ante la Conferencia Parlamentaria Europea, quien, poco antes de su muerte, se
declaraba preocupado por el bien comin de las patrias europeas, de la patria
europea. Para De Gasperi, como para Maritain, Europa y las naciones europeas
no se excluian, sino que la Europa democrdtica se enriquecia en la diversidad de
las naciones porque se abria a la alteridad. El proyecto “degasperiano” se basaba
en la propuesta maritainiana, en la dialéctica entre nacién y Europa, “de la nacién
hacia Europa, més allé de la nacién para Europa”3.

3. Evolucion del Pensamiento social cristiano ante la cuestion
nacional

En esta parte trataré de presentar la evolucién (...) de la doctrina social de la
Iglesia sobre la cuestion nacional, asi como de analizar cudles han sido las nue-
vas aportaciones de esa doctrina sobre el tema de las nacionalidades, siguiendo
esas dos indicaciones del texto citado anteriormente de Josep M. Soler. Las tomas
de posicién del PSC sobre la cuestién nacional (la nacién y el nacionalismo) no
son frecuentes ni abundantes, salvo las del comienzo del pontificado de Pio XI
(1922), las de los afos inmediatamente anteriores a la segunda guerra mundial
(1938-1939) del mismo Papa y las més conocidas de Juan Pablo Il en 1980 y
1995, en el contexto del fin de la guerra fria que reabria cuestiones que quedaron

[1944-1946), 470-471 y “UEurope et I'idée fédérale”, en J. y R. Marimai (1990) CEuvres complétes
7 [1939-1943], 995-1016.

3 Cf J.-D. Duranp (2013) “Jacques Maritain et la nation”: Cahiers Jacques Maritain n° 67 (diciembre)
44-55 (55).
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sin resolver en 1918 y en 1945, es decir en las dos postguerras mundiales. No
podemos, pues, afirmar que sobre esta cuestién se haya ido creando un cuerpo
de pensamiento sélido y contrastado,?” si bien es cierto que a partir de la inter-
vencién de Juan Pablo Il ante la UNesco (Paris 1980) hubo un giro importante del
PSC ante la cuestién nacional. Hasta los tiempos més recientes, el PSC siempre
ha tratado de la nacién como realidad cultural (o socio—cultural) més que como
realidad politica. Como veremos, ni siquiera la irrupcién “nacional” de Juan Pablo
Il en 1980 supuso un cambio radical de paradigma, antes bien el papa polaco,
apelando a su experiencia personal (sentimientos) y su pertenencia a una nacién,
subrayé la identidad cultural subyacente a la subjetividad personal y a la subjeti-
vidad nacional-cultural, en la medida en que ésta es creadora y fundamento de
las identidades personal y comunitaria.

En el recorrido que sigue, trataremos en primer lugar de los pronunciamientos y
reflexiones sobre el nacionalismo inmoderado, anteriores al fin de la guerra fria,
después ensayaremos una comprensién de la posicién del papa Wojtyla y, con
él, del PSC entre 1980 y 1995.3¢

3.1. El patriotismo universalista frente al nacionalismo inmoderado

Ledn Xl (enciclica Libertas, 1888) comenzé a referirse a la nacién en términos
morales y espirituales, linea de pensamiento en que siguié Pio Xl, quien se pro-
nuncié en diversas ocasiones frente a lo que él llamé “nacionalismo inmoderado”,
“exacerbado” o “exagerado”, segun las traducciones, que otros han llamado
hipertrofia del patriotismo®. Ya en la enciclica programdtica del pontificado Ubi
arcano, escribid:

¥ Una visién bastante completa, légicamente sélo hasta la fecha de su aparicién como libro, puede
encontrarse en J. L. Guritrrez GArcia (197 1) Conceptos fundamentales en la Doctrina Social de la Iglesia,
Madrid, Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos, Ill, pp. 161-170 (“nacién”), 170-175
(“nacionalismo”), 351-356 (“patria”) y 545-550 (“pueblo”). El autor sostiene que hay precedentes
inmediatos sobre el tema en Ledn Xlll y Pio X| y un tratamiento mds moderno en Pio Xll y Juan XXIII,
que refleja las mutaciones de la nacién como realidad “en esta época de progresiva continentalizacién
y aun mundializacién” (op. cit., Ill, 161). El diccionario abreviado de J. L. Guriérrez Garcia (1973) La
concepcién cristiana del orden social, Madrid, Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos,
404, recoge en la voz “Nacién” (236-242) lo esencial sobre la cuestién con referencias que alcanzan
a Octogesima adveniens (1971).

3 Una visién historiogréfica completa puede encontrarse en Compe Grau, M.T. (2005) “El nacionalismo
en la Doctrina Social de la Iglesia”, ciado en bibliografia, pp. 361-442.

% Pio XI (1932) enciclica Caritate Christi compulsi.
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Este mismo amor [baijo el velo de bien publico y de patriotismo] de la patria y de la raza,
fuente potente de mdltiples virtudes y de actos de heroismo cuando estd regulado por la
ley cristiana, no deja de contener un germen de injusticia y de numerosas iniquidades,
si transgrediendo las reglas de la justicia y del derecho, degenera en un nacionalismo
inmoderado®.

Las victimas de ese nacionalismo inmoderado olvidan que todos los pueblos, en
tanto que parte de la familia humana universal, estan unidos en la fraternidad,
pues, como recuerda el Papa citando el libro de los Proverbios: la justicia eleva a
las naciones, el pecado es la vergiienza de los pueblos (Prov 14: 34), ya que, como
advierte sabiamente san Agustin, los logros de un pueblo no estd definitivamente
adquiridos ni excluyen amenazas de ruina:

Porque en esta tierra, el reinado de los buenos no es beneficioso tanto para ellos cuanto
para las empresas humanas. Al contrario, el reinado de los malos es pernicioso sobre
todo para los que ostentan el poder, puesto que arruinan su alma por una mayor po-
sibilidad de cometer crimenes. En cambio, aquellos que les prestan sus servicios sélo
quedan dafiados por la propia iniquidad. En efecto, los sufrimientos que les vienen de
sefiores injustos no constituyen un castigo de algin delito, sino una prueba de su virtud.
Consiguientemente, el hombre honrado, aunque esté sometido a servidumbre, es libre.
En cambio, el malvado, aunque sea rey, es esclavo, y no de un hombre, sino de tantos
duefios como vicios fenga®'.

El nacionalismo exagerado hacia olvidar, segin afirmaba Pio XI, en ese mismo
documento, la “fraternidad universal”,“? algo parecido a lo que ocho afios mds
tarde, en el contexto de los entonces recientes Pactos lateranenses y de la también
reciente crisis bursatil de Nueva York con repercusiones mundiales, ambos de 1929,
decia el Papa en su discurso a los cardenales en la Navidad de 1930:
(...) atn es mds dificil que dure la paz entre los pueblos y entre los Estados, si en lugar
del verdadero y genuino amor patrio reina y se impone un egoista y duro nacionalismo,
lo que es decir odio y envidia del mutuo deseo de bien, desconfianza y sospecha en
lugar de confianza fraterna, competencia y lucha en lugar de cooperacién concorde,
ambicién de hegemonia, de predominio en lugar de respeto y de tutela de todos los
derechos, especialmente los de los débiles y los pequefios*.

40 Pio XI (1922) enciclica Ubi arcano, n. 20: AAS 14 (1922) 682.
41 Agustin de Hipona, De civitate Dei, IV: 3.
42 Pio X, Ubi arcano, loc. cit.

43 Discurso La condizione della vera pace a los cardendales y a la curia (24-XI-1930); cf. Bertetto, cit.,
Il, 456-464 (461). El texto, “questo importante (segin Bertetto) discorso” no aparece en www.vatican.

va (consulta 10-VIII-2016).
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Reconocia Pio X cuatro afios después, en Mit brennender Sorge, como sus antece-
sores, la existencia de un nacionalismo justo, moderado, templado, aunque ponia
la atencién sobre todo en el creciente nacionalismo exacerbado. Ese mismo afio, el
Santo oficio condens el libro de Alfred Rosenberg El mito del siglo XX (Der Mythus
des 20. Jahrhunderts), incluyéndolo en el Indice y criticando la proclamacién de una
nueva fe mitica, nacional, una nueva religién, en ese caso alemana, condenacién
reiterada un afo después*. El papa Pio XI aprobé la resolucién de condena el
9 de febrero de 1934, es decir, dos semanas después de que Hitler nombrara a
Rosenberg jefe ideolégico del partido (NSDP) y promotor de la Weltanschauung
nazi. Asi decia el documento del Santo oficio:

Este libro desprecia y rechaza completamente todos los dogmas de la Iglesia catdlica, e
incluso los mismos fundamentos de la religién cristiana. Defiende la necesidad de fundar
una nueva religién y una nueva Iglesia alemana. Enuncia el principio, segun el cual,
hoy es necesario que haya una nueva fe mitica de la sangre, una fe en la que se cree
que la naturaleza divina del hombre puede ser defendida a través de la sangre, una fe
apoyada por una ciencia que establece que la sangre nérdica representa ese misterio
que supera y que se sustituye a los antiguos sacramentos.*

En 1937, en la enciclica dirigida a la Iglesia catélica alemana, Mit brennender
Sorge (14-11I-1937), se hacia una critica de toda absolutizacién del pueblo —o
nacién-y del estatismo como idolatria:

Si la raza o el pueblo, si el Estado o una forma determinada del mismo, si los represen-
tantes del poder estatal u otros elementos fundamentales de la sociedad humana tienen
en el orden natural un puesto esencial y digno de respeto, con todo, quien los arranca
de esta escala de valores terrenales elevéndolos a suprema norma de todo, aun de los
valores religiosos, y, divinizéndolos con culto idoldtrico, pervierte y falsifica el orden
creado e impuesto por Dios, estd lejos de la verdadera fe y de una concepcién de la
vida conforme a ésta*.

La Pascua del afio 1937, la llamada por Hilari Raguer “Pascua de las tres enci-
clicas”, en la que finalmente no hubo una sobre la guerra de Espaiia, dio a la luz
estos documentos sobre las situaciones de Alemania, sobre el comunismo ateo,
especialmente en la URSS, y sobre México: Mit brennender Sorge, Divini Redemp-

44 Cfr. F. Guereero (dir.) El magisterio pontificio contempordneo, cit., 562, n® 9.

45 AAS 26 [1934] 93. Un afio después, por un decreto de 19 de julio de 1935 fue condenado también
el libro de Rosenberg An die Dunkelméinner unserer Zeit. Eine Antwort auf die Angriffe gegen den
“Mythus des 20. Jahrhunderts” (AAS 28 [1935] 304-305).

4 N. 12, AAS 29 (1937) 145-167. Puede consultarse en www.vatican.va y en F. Guerrero (dir.) E/
magisterio ponﬁficio contempordneo, Madrid 1992, BAC, I, 556-574.
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toris y Firmissimam constantiam (Nos es muy), respectivamente. Desde la firma
del Concordato de 1933 el gobierno nazi habia iniciado una progresiva lucha
—el 26-VII-1935, 'Osservatore romano hablaba de Kulturkampf-y persecucién
contra los catélicos alemanes, como por otra parte contra los judios, con medidas
totalitarias. Los obispos alemanes, entre ellos Karl J. Schulte, Michael von Faulhaber
y Clemens A. G. von Galen, protestaron con claridad y fuerza frente al mito de
la sangre y de la raza y Pio XI condené una moral utilitaria de cardcter colectivo
puramente subjetivista, que identificase el derecho con la utilidad nacional.

Un afio més tarde, en la primavera de 1938, se seguian desarrollando en toda
Europa movimientos de “nacionalizacién de las masas” (Mosse) que generaban
el rechazo, si no el odio, de unas naciones contra otras; nos encontrdbamos en
visperas del comienzo de la segunda guerra mundial, al poco tiempo del Pacto de
Monich entre Hitler y Chamberlain. El Papa condené el nacionalismo exagerado
o malentendido (esagerato, malinteso) anunciando la primicia de un “ineditum”:
la invitacién a los superiores generales religiosos, a través de sus respectivos
procuradores, de que se guardaran de aquella maldicién que es el nacionalismo
exagerado, en contraste evidente con la doctrina catélica, pues su espiritu es
contrario a la fe.”

Ese nacionalismo, entre ofras, tuvo consecuencias pastorales pues provoca la
esterilidad apostélica, al levantar barreras entre las personas. Papa Ratti dirigién-
dose al Capitulo general de unas religiosas de origen francés les advierte ante un
nacionalismo exagerado con estos términos: idea equivocada, erréneo, peligroso,
en la que todo su espiritu es contrario a la doctrina cristiana, una verdadera forma
de apostasia.*® Pocos dias después vuelve a pronunciarse contra el espiritu parti-
cularmente detestable de separatismo y nacionalismo exagerado, que, por no ser
religioso ni cristiano, acaba por no ser ni siquiera humano: catélico quiere decir
universal, no racista, nacionalista, separatista, a lo que afiade: Hay algo peor que
el racismo y el nacionalismo, [...que es] el espiritu que lo dicta.*’

Unos dias después, todavia en el verano de 1938, papa Ratti se dirigié otras dos
veces a los estudiantes del colegio De propaganda Fide, donde habia alumnos de

7 lbid.

48 Pio XI (1961) Discorsi (ed. D. Bertero), Roma, Editrice Vaticana, 769-770: “Alle suore de Nostra
Signora del Cenacolo” (15-VII-1938).

4 Pio XI (1938) Discorsi (ed. D. Berrermo), Roma 1961 (21985), Editrice Vaticana, 775: “Agli assistenti
ecclesiastici della Giovent di Azione Cattolica” (21-VII-1938).
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treinta y siete naciones distintas, y més tarde a los profesores de Accién catélica,
subrayando en los tres momentos la “catolicidad” (universalidad) de la Iglesia. Si
en el discurso a los asistentes eclesidsticos de la Juventud de AC habia criticado
las tendencias racistas, en el segundo de los encuentros con los estudiantes de
Propaganda fide, Pio X se refirié al “nacionalismo exagerado”. El Papa diferen-
ciaba entre tipos de “nacionalismo”, uno “moderado” y otro “exagerado” que
era criticado; marcaba la distincién entre la nacién (y el nacionalismo moderado)
y afirmaba que Dios ha hecho a las naciones. Hay lugar para un nacionalismo
justo, moderado, templado, asociado a todas las virtudes, pero hay que protegerse
del “nacionalismo exagerado” como de una verdadera maldicién de divisiones y
de guerras: Ci sono le nazioni e c’é anche il nazionalismo, e le nazioni le ha fatte
Iddio®. Dirigiéndose, ya en otofio de 1938, a los profesores de Accién catélica,
rechazé el racismo (“grosso e grave errore”), sin confundirlo con el nacionalismo
exagerado que, sin embargo, es mencionado otra vez como aquel nacionalismo
que no hermana a los pueblos sino que los arroja a los unos contra los otros®'.

Ante ese nacionalismo conviene ejercer el discernimiento permanente con claridad
entre la verdad y la apariencia engafiosa, abrir el juicio a la voz de la razén guste
o no guste'y rechazar la huera retdrica del error, tomando en serio las exigencias
del derecho y la justicia no sélo cuando se trata de exigir los propios derechos, sino
la justas exigencias de los demds pueblos, dijo Pio XII tan sélo dos afios después
(Grazie, 1940). El papa Pacelli siguié hablando de la nacién en términos morales
y espirituales, como sus predecesores Leén XlIl y Pio XI, proponiendo su reflexién
lejos de la inspiracién positivista, anti-intelectualista, basada en los impulsos ins-
tintivos y las pasiones gregarias que oscurecen los caracteres racionales, juridicos
y morales de toda verdadera sociedad?®?, también advertia de aquel nacionalismo
que niega todo al pais ajeno y lo reivindica todo para el propio® o que atribuye
una pseudomaijestad a la legislacién positiva, a la produccién juridica totalitaria,
pisoteando los derechos naturales de las personas fisicas y morales®.

50 Pio XI (1938) Discorsi (ed. D. Berrero), Roma 1961 (21985), Editrice Vaticana, 786: “Agli alunni del

Collegio di Propaganda Fide” (28-VII-1938): Una cosa son las naciones y otra cosa el nacionalismo.

51 Pio XI (1938) Discorsi (ed. D. Berterro), Roma 1961 (21985), Editrice Vaticana, 796: “Ad insegnanti
di Azione cattolica” (6-1X-1938).

52 Pio Xl (1946) C'est un geste.
53 Pio Xl (1952) Nous vous souhaitons.

54 Pio XIl (1950) L'importance.
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Pio XII partia de esa misma concepcién cuando dos afios més tarde decia en el
radiomensaje Ecce ego de la Navidad de 1954, hablando también sobre la guerra
fria, la construccién europea, el mercado, la guerra y el trabajo por la paz, se
referia al nacionalismo con estas palabras:

La sustancia del error [nacionalista] consiste en confundir la vida nacional en sentido
propio con la politica nacionalista: la primera, derecho y gloria de un pueblo, puede y
debe ser promovida; la segunda, germen de infinitos males, nunca serd suficientemente
rechazada. La vida nacional es, en si misma, el complejo operante de todos aquellos
valores de civilizacién que son propios y caracteristicos de un determinado grupo, de
cuya unidad espiritual constituyen como el vinculo. {...) En su esencia, la vida nacional
no es algo politico. Esto es tan cierto que, como demuestran la historia y la praxis, la vida
nacional puede desarrollarse junto a ofras [naciones] dentro del mismo Estado, como
también puede extenderse mds allé de los confines politicos de éste. La vida nacional
fue un principio de disolucién de la comunidad de los pueblos cuando comenzé a ser
aprovechada como medio para fines politicos, esto es cuando el Estado dominador y
centralizador hizo de la nacionalidad la base de su fuerza de expansién. Entonces nacié
el Estado nacionalista, germen de rivalidades e incentivo de discordias®.

Con Juan XXlll y el Concilio Vaticano Il se impuso un tratamiento de las naciones
desde la perspectiva de las relaciones internacionales. A partir de ese momento, el
uso que haga el PSC de la palabra nacién se identificard con “comunidad politica
independiente”. Asi pues, Juan XXIll en su enciclica social sobre la paz en la tierra
hizo varias afirmaciones sobre las comunidades politicas que podemos sintetizarsé:

A. Tienen derecho a la existencia (medios necesarios y orientacién de su propio
desarrollo) deber de asegurar y proteger este derecho.

B. No han de procurar un aumento de riquezas que constituya injuria u opresién
injusta de las demés naciones.

C. No deben zanjar las diferencias econémicas con las armas, el fraude o el
engafio, sino por la razonable comprensién reciproca, el examen cuidadoso y
objetivo de la realidad y un compromiso equitativo de los pareceres contrarios.

%5 Pio Xl (1954) Ecce ego.
%6 Juan XXIII (1963) Enciclica Pacem in terris, n. 91-93.

57 Juan XXIII (1963) Enciclica Pacem in ferris, n. 42-43, se refiere a aquella independencia econémica
que no siempre estd conseguida con la independencia politica, lo que cuatro afios més tarde fue
subrayado por Paslo VI (1967) Enciclica Populorum progressio, nn 6 'y 65.
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Pablo VI también se refirié al nacionalismo como un obstdculo a superar para el
desarrollo de los pueblos. Si tanto las naciones jévenes como las de vieja cultura
pueden estar celosas de su identidad u orgullosas de su patrimonio histérico, esos
sentimientos legitimos deben ser sublimados por la caridad universal, que englo-
ba a toda la familia humana®®: El nacionalismo aisla los pueblos en contra de lo
que es su verdadero bien® y es enemigo de la solidaridad universal y fuente de
discriminaciones injustas®.

Coherentemente con estas posiciones, el Concilio Vaticano Il reiteraba con estos

términos la doctrina mds consolidada: es necesario ampliar la mente humana
més allé de las fronteras de la propia nacién, renunciar al egoismo nacional y a la am-
bicién de dominar a ofras naciones®!, acabar con {...) las ambiciones nacionalistas®? y

cultivar como buenos ciudadanos verdadera y eficazmente el amor a la patria, evitando
(...) el nacionalismo exagerado®.

3.2. Verdadero alcance del “giro cultural-nacional” de Juan Pablo Il

Ya al comienzo de su pontificado Juan Pablo Il traté del tema de la nacién. Su
discurso a la UNesco en Paris (2-VI-1980) se titulé “La humanidad integral del
hombre se expresa en la cultura” .44 En ese discurso y en ese contexto, después de
subrayar la misién y funcién de la Unesco y de tratar de la significacién esencial
de la cultura como modo de existencia y como expresién de un humanismo ins-
pirado religiosamente que implica conclusiones entre otros aspectos (educacién,

%8 Pio XI habia hablado de la fraternidad universal y de la familia humana (Ubi arcano, 1922: nn 22,
20), asi como Pio XII lo hizo de solidaridad; en contraste declaraba que la politica nacionalista [era]
como el individualismo estatal de los Gltimos siglos (Negli ultimi 1946, Nous vous adressons 1950) y
criticaba la mentalidad egocéntrica de los Estados (Gravi, 1949).

% Paslo VI (1967) Enciclica Populorum progressio, n 62.

¢ PagLo VI (1971) Carta Octogesima adveniens, n 17.

¢! Conciuo VAticano Il (1965) Constitucién pastoral Gaudium et spes, n 82.

42 |bid, n 85.

¢3 Concluo VATIcaNo Il (1965) Declaracién Ad gentes, n 15.

¢4 Cf. Juan Palo Il (1980) Insegnamenti, Roma, Lib. Ed. Vaticana, lll.1 (1980, enero—junio) 1636-1655,

consultable también en www.vatican.va.
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familia, comprensién antropolégica) sobre realidad de la nacién, el Papa hacia
la intervencién que supuso un giro significativo en el PSC, pues afirmé y subrayé
la misién cultural de la nacién.

El derecho a la nacién estd en la base del derecho a la cultura y a la educacién.
El derecho del hombre y de la mujer a “ser” mds no sélo exigen el primado de
la familia, sino “en la misma linea”, el “derecho de la nacién”.45 A continuacién

Juan Pablo 11 dijo:

La nacién es, en efecto, la gran comunidad de personas unidas por diversos vinculos, pero
sobre todo, precisamente, por la cultura. La nacién existe “por” y “para” la cultura, y asi
es ella la gran educadora de los hombres para que puedan “ser mds” en la comunidad.
La nacién es esta comunidad que posee una historia que supera la historia del individuo
y de la familia. En esta comunidad, en funcién de la cual educa toda familia, la familia
comienza su obra de educacién por lo més simple, la lengua, haciendo posible de este
modo que el hombre aprenda a hablar y llegue a ser miembro de la comunidad, que
es su familia y su nacién®.

Cinco afirmaciones destacan en este texto que, por su importancia y significacién,
marca un verdadero giro en el PSC. El mismo Papa reconocia que sus ideas y
convicciones nacian de su experiencia personal, como festigo y como hijo de
una nacién que ha sufrido diversas vicisitudes y experiencias histéricas, de que
aquélla conservé su identidad y su soberania nacional apoydndose Gnicamente
en su cultura®’.

¢5 Juan Paslo Il (1980) Insegnamenti, cit., n. 14, 1647: “dans I'ensemble de I'ceuvre de I'éducation
de I'homme & une véritable humanité, il faut aussi situer dans la méme ligne le droit de la Nation; il
faut le placer lui aussi & la base de la culture et de I'éducation” (original en francés; en cursiva en el
original). Como se puede comprobar ésta no es una definicién tan distinta de la anteriormente cita-
da de Jacques Maritain: Una nacién es una comunidad de personas que toman conciencia de ellos
mismas tal como la historia les ha hecho, se adhieren al tesoro de su pasado y se estiman tal como se
reconocen o imaginan ser.

¢ Juan Pagto Il (1980) Insegnamenti, cit., nn. 14-15, 1647-1649.

¢’ Declaraba papa Woijtyla:

mis palabras traducen una experiencia particular, un testimonio particular en su género. Soy
hijo de una nacién que ha vivido las mayores experiencias de la historia, que ha sido conde-
nada a muerte por sus vecinos en varias ocasiones, pero que ha sobrevivido y que ha seguido
siendo ella misma. Ha conservado su identidad y, a pesar de haber sido dividida y ocupada
por extranjeros, ha conservado su soberania nacional, no porque se apoyara en los recursos
de la fuerza fisica, sino apoydndose exclusivamente en su cultura.

En el discurso ante la ONU (Nueva York 1995) reiteré la misma referencia: La historia demuestra que
en circunstancias extremas (como aquellas que se han visto en la tierra donde he nacido). ..
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1. La nacién es un hecho sobre todo cultural: existe a partir y en funcién de la
cultura.

2. El derecho de la nacién no tiene relacién con ningdn “nacionalismo”, sino con
un conjunto estable de experiencias y de perspectivas de desarrollo humano.

3. La soberania fundamental nacional se expresa culturalmente, pues parte de la
soberania antropolégica como fundamento.¢®

4. Existen en Europa naciones con soberania histérica basada en su cultura, que
no tienen plenamente reconocida su soberania [politica].

5. La soberania cultural debe orientar la actuacién responsable de los medios de
comunicacién social y de la educacién, junto a la misién esencial de la familia.

Ademés de esta inicial afirmacién de 1980, ha habido a lo largo de todo el ejercicio
ministerial petrino de Juan Pablo Il otras ocasiones en que se refirié a la cuestién
nacional, entre ellas dos més destacadas, el Discurso al Cuerpo diplomético en
1988 y el Discurso ante la ONU en 1995. Intentaré presentar brevemente las
sucesivas infervenciones de ese pontificado.

También en su primera enciclica social Laborem exercens sobre el trabajo humano
(14-1X-1981), después de tratar sobre la dimensién personal del trabaijo, lo hizo
sobre las dimensiones familiar y social y en ésta se refirié a la nacién como aquella

gran sociedad a la que pertenece el hombre sobre la base de particulares vinculos
culturales e histéricos. [... que] aunque no haya asumido todavia la forma madura de
una nacién es |...) una gran encarnacién histérica y social del trabajo de todas las ge-
neraciones. Todo esto hace que el hombre concilie su mds profunda identidad humana

¢ Mientras que Juan Pablo Il dijo “Il existe une souveraineté fondamentale de la société qui se mani-
feste dans la culture de la Nation. Il s’agit de la souveraineté par laquelle, en méme temps, I'homme
est suprémement souverain”, el texto es citado en el documento de los obispos de Catalufia, Al servei
del nostre poble (27-12-1985) de esta manera: [L'Església (...) considera que] “hi ha una sobirania
fonamental de la societat que es manifesta en la cultura de la nacié. Es tracta de la sobirania per la qual
I’home és, al mateix temps, sobira suprem” (n. 14 del Discurso citado de Juan Pablo I, 2-VI-1980). Si
la 6ltima afirmacién podria entenderse desde una soberania absoluta originaria de la persona humana,
nos parece que el original francés del discurso indica mds bien que el origen de la soberania cultural
reside en la misma fuente que la soberania original, sin ser absolutamente soberano en si mismo. No es
lo mismo ser “supremamente soberano” que “soberano supremo”. La primera es la concepcién clésica
sostenida por muchos pensadores cristianos como Tomds de Aquino o Francisco Sudrez, la segunda seria
con diferencias la sostenida por los contractualistas barrocos de la soberania a partir de los enunciados
de Jean Bodin. En el citado discurso (n. 8) el Papa habia dicho: “On ne peut penser une culture sans
subjectivité humaine et sans causalité humaine; mais dans le domaine culturel, 'homme est toujours le
fait premier: I'homme est le fait primordial et fondamental de la culture” (las cursivas son del original).
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con la pertenencia a la nacién y entienda también su trabajo como incremento del buen
comin elaborado juntamente con sus compatriotas, déndose asi cuenta de que por este
camino el trabajo sirve para multiplicar el patrimonio de toda la familia humana, de
todos los hombres que viven en el mundo (n. 10).

Finalmente, en unimportante discurso ante Naciones Unidas en 1995, papa Woijtyla
dedicé una parte a los derechos de las naciones y al respeto por las diferencias, no
sélo entre las naciones. Es la Oltima gran intervencién papal sobre esta cuestion.

Cuatro son las grandes afirmaciones que deben subrayarse antes de comentar a
continuacién los silencios y los cambios de perspectiva entre el discurso de 1980
y el de 1995.

1. Derechos de las naciones. La Declaracién Universal de Derechos Humanos (1948)
en 1995 todavia no tiene un andlogo acuerdo internacional que afronte los
derechos de las naciones. En el origen de las guerras estén la violacién de esos
derechos, la ignorancia por la dnica razén de ser consideradas [las naciones]
“otras”, en nombre de doctrinas nefastas que predican la “inferioridad” de
algunas naciones y culturas. Existe un “derecho a la existencia” de la nacién,
que no puede ser negado por ninguna instancia, aunque no exige necesaria-
mente una soberania estatal, siendo posibles diversas formas de agregacién
juridica entre diferentes naciones, que deben ser realizadas desde la libertad
de la garantia del ejercicio de la autodeterminacién. El derecho fundamental a
la existencia implica para cada nacién el derecho a la propia lengua y cultura,
mediante las que un pueblo expresa y promueve lo que llamaria su originaria
“soberania” espiritual, que consigue que una nacién sobreviva aun tras la
pérdida de la propia independencia politica y econémica.

2. El patriotismo, amor a la nacién propia, y el nacionalismo exacerbado. En
este contexto hay que diferenciar entre una forma peligrosa de nacionalismo
exacerbado (desprecio por las otras naciones o culturas) y el patriotismo (el
justo amor por el propio pais de origen, que nunca trata de promover el bien
propio en perjuicio de otras naciones). El nacionalismo, especialmente el mas
radical, se opone por tanto al verdadero patriotismo, y puede derivar en formas
nuevas de totalitarismo.

3. Tensién entre particular y universal. El problema de las nacionalidades se sitia
hoy en un nuevo horizonte mundial, caracterizado por una fuerte “movilidad”,
que hace los mismos confines étnico—culturales de los diversos pueblos cada vez
menos definidos, debido al impulso de mdltiples dinamismos como las migra-
ciones, los medios de comunicacién social y la mundializacién de la economia.

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 603



Cuestion nacional y nacionalismos en el Pensamiento social cristiano

En este horizonte, el surgimiento de los particularismos étnico—culturales es una
especie de contrapeso a las tendencias homologadoras, lo que se debe valorar
desde una reflexién profunda antropolégicayy ético—juridica. Hay tres reflexiones
urgentes a realizar en este horizonte: entender los “derechos de las naciones”
como “derechos humanos” referidos especificamente a este aspecto de la vida
comunitariay reflexionar sobre estos derechos para evitar errores y orientarse
hacia un orden mundial mds justo; pero también es urgente una definicién del
concepto de “nacién”, asi como en tercer lugar, tener en cuenta las exigencias
de universalidad: la conciencia de los deberes de unas naciones con otras y
con la humanidad entera, el deber de vivir con una actitud de paz, de respeto
y de solidaridad y el fecundo “intercambio de dones” que refuerza la unidad
entre todos los hombres y la conciencia de la diferencia.

4. Reconocimiento del “otro” y de su diferencia. En el mismo discurso subrayé la
comprensién de la dimensién esencial de la diferencia del “otro”. El miedo a
la “diferencia”, alimentado por resentimientos “histéricos” y acrecentado por
diversas manipulaciones, puede llevar a la negacién de la humanidad misma
del “otro”, con “una espiral de violencia” de la que nadie queda libre. El mie-
do a la “diferencia”, cuando se expresa mediante un reductivo y excluyente
nacionalismo que niega cualquier derecho al “otro”, puede conducir a una
verdadera pesadilla de violencia y de terror. Ignorar o anular la realidad de la
diversidad excluye la posibilidad de acceder a las profundidades del misterio
de la vida humana: la verdad sobre el hombre es el criterio inmutable con el
que todas las culturas son ]uzgadcs, pero cada cultura tiene c||go que ensenar
acerca de una u otra dimensién de aquella compleja verdad. La “diferencia”,
para algunos amenazadora, mediante un didlogo respetuoso, puede ser fuente
de una comprensién mds profunda del misterio de la existencia humana®’.

Nueve afios més tarde, ya muy al final del pontificado de Juan Pablo I, llama,
no obstante, la atencién que el Compendio de la doctrina social de la Iglesia de
2005 sélo le dedicase un pérrafo, aunque importante (n. 157: “derechos de los
pueblos y de las naciones”).

Resumiendo las posiciones expresadas por Juan Pablo II, el Compendio afirma

El campo de los derechos del hombre se ha extendido a los derechos de los pueblos y
de las Naciones, pues «lo que es verdad para el hombre lo es también para los pue-
blos». El Magisterio recuerda que el derecho internacional «se basa sobre el principio
del igual respeto, por parte de los Estados, del derecho a la autodeterminacién de cada

¢? JuaN PagLo Il (1995) Discurso a la quincuagésima asamblea general, ONU, Nueva York, 5-X-1995.
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pueblo y de su libre cooperacién en vistas del bien comin superior de la humanidad>.
La paz se funda no sélo en el respeto de los derechos del hombre, sino también en el
de los derechos de los pueblos, particularmente el derecho a la independencia. // Los
derechos de las Naciones no son sino «los “derechos humanos” considerados a este
especifico nivel de la vida comunitaria». La Nacién tiene «un derecho fundamental a
la existencia»; a la «propia lengua y cultura, mediante las cuales un pueblo expresa y
promueve su “soberania” espiritual”»; a «modelar su vida segun las propias tradiciones,
excluyendo, naturalmente, toda violacién de los derechos humanos fundamentales y, en
particular, la opresién de las minorias»; a «construir el propio futuro proporcionando a
las generaciones mds jévenes una educacién adecuada». El orden internacional exige un
equilibrio entre particularidad y universalidad, a cuya realizacién estén llamadas todas
las Naciones, para las cuales el primer deber sigue siendo el de vivir en paz, respeto y
solidaridad con las demds Naciones.”

Tres perspectivas, pues, resultan de este recorrido del pensamiento de Juan Pablo
II: el derecho cultural para afirmar y preservar la subjetividad de un pueblo (“so-
berania cultural”, 1980; “soberania espiritual”, 1995), el derecho politico para
resolver la tensién entre patriotismo (amor a la propia nacién) y nacionalismo
exacerbado (absolutizacién de la propia nacién) y el derecho internacional para
garantizar las relaciones equilibradas entre universalidad y particularidad lo que
implica interpretar el derecho a la independencia en el conjunto de tensiones
binarias sefialadas.

4. Conclusion

A lo largo del estudio creemos haber mostrado que el PSC no legitima ni ampara
las pretensiones nacionalistas. Desde una prolongada atencién a la realidad an-
tropolégica y cultural de la nacién, el magisterio social pontificio contemporéneo
se ha pronunciado de forma critica y atenta sobre el fenémeno del nacionalismo.
El estudio pretende mostrar la complejidad de la cuestién y la necesidad de una
hermenéutica explicita para tratar de la nacién y del nacionalismo. La nacién
como realidad natural no es identificable con el nacionalismo politico. Por ello, la
defensién de términos y de conceptos desde el punto de vista filoséfico—politico y

70 E| citado Compendio alude sucesivamente a textos de Juan PasLo Il (1988) Sollicitudo rei socialis, n.
33: AAS 80, 557-559; (1991) Centesimus annus, n. 21: AAS 83, 818-819; (1990) Carta con ocasién
del 50° aniversario del comienzo de la Segunda Guerra mundial, n. 8: AAS 82, 56; (1988), Discurso
al Cuerpo Diplomdtico (9-1-1988), nn. 7-8: AAS 80, 1139; y (1995) Discurso a la Asamblea general
de las Naciones Unidas (5-X-1995), n. 8. Los cinco documentos pertenecen a un periodo bastante
corto —siete afios, sobre veintisiete— de su pontificado; significativamente no es citado el discurso ante

la UNESCO de 1980.
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juridico es esenciales. La clarificadora reflexién que proviene de Jacques Maritain,
sobre todo en su obra El hombre y el Estado (1949 en su primera versién inglesa,
y 1953 en su definitiva edicién francesa) permite una aproximacién critica al
nacionalismo. Los conceptos equivocos necesitan una cuidadosa y critica labor
hermenéutica, si no se quiere derivar hacia posiciones excluyentes, arbitrarias o
exageradas, en ningun caso fundamentadas. La posicién critica del PSC siempre
ha considerado el llamado nacionalismo exagerado como una proposicién no
aceptable y ha valorado sin embargo el patriotismo, el verdadero amor a la patria.
En la enciclica Pacem in terris (nn. 91-93) de Juan XXIIl se afirma el derecho de
las naciones a la existencia, sobre todo en aquel contexto de independencia de
los llamados pueblos del “tercer mundo”.

En 1980, tras el importante discurso en la Unesco de Paris Juan Pablo Il dejé
abiertas interpretaciones mds favorables a cierto nacionalismo, sobre todo de
matriz cultural. Podriamos hablar de tres periodos diferenciados en el magisterio
pontificio: el de los papas entre la primera guerra mundial y la segunda posguerra
(1914-1958: Benito XV, Pio Xl y Pio Xll), la consideracién de las naciones en el
contexto de las relaciones internacionales y de la emergencia de los pueblos hasta
entonces sometidos al nacionalismo (Juan XXIll) y la incorporacién de la subjetividad
antropolégica colectiva como factor de afirmacién nacional (Juan Pablo Il) que es
el que hemos llamado “giro cultural-nacional que el Papa vinculé también a su
experiencia personal y social de una nacién —Polonia— que habia subsistido mas
de dos siglos sin ser Estado y, sin embargo, habia conservado su subjetividad como
pueblo. Este discurso supuso cambios no sélo semédnticos sobre la nacién, sino que
abrié nuevas perspectivas, profundizando en la dimensién antropolégico—cultural
de la nacién. Los sucesivamente matizados pronunciamientos de Juan Pablo I
pueden legitimar posiciones nacionalistas politicas; tampoco se han producido
cambios significativos en el magisterio posterior.

Podemos proponer como conclusiones del trabajo las siguientes afirmaciones e
hipétesis para seguir avanzando: a lo largo de més de un siglo la evolucién del PSC
ha sido muy moderada; el patriotismo universalista es la proposicién coherente del
magisterio social que reconoce la tensién entre identidad cultural con una tradicién
(nacionalismo cultural) y vocacién de pertenencia a una comunidad universal; el
alcance del “giro nacional—cultural” de los afios finales del siglo XX fue limitado
y no modificé en lo esencial la posicién anterior constante, aunque abrié nuevas
perspectivas. Por Gltimo, es necesario subrayar el interés de una metodologia
hermenéutica que sustituya a una doctrina afirmada de forma abstracta para la
que se aducen oportuna —o inoportunamente— argumentos de autoridad para
justificar previamente posiciones adoptadas; por el contrario, una hermenéutica
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critica fendré en cuenta el deslizamiento conceptual y los efectos negativos no
pretendidos en cada una de las posiciones antes de argumentar sobre las mismas,
y por ello hard un cuidadoso estudio del sentido de las palabras usadas y de los
posibles limites de su utilizacién.

Como conclusién general, podemos afirmar que el PSC acepta el valor de la nacién
como realidad histérica—cultural, no siempre identificable con un Estado soberano.
El magisterio pontificio subraya el valor del patriotismo, del amor a la tierra patria,
a la vez que subraya los limites de éste cuando se convierte en un nacionalismo
inmoderado que desvirtta ese valor y absolutiza la nacién como sujeto politico
auténomo, independiente de su configuracién. Por ltimo, el magisterio pontificio,
aun reconociendo, el papel central de la nacién como sujeto histérico, nunca ha
pretendido legitimar las posiciones de los nacionalismos que reclaman para la
nacién una configuracién politica como Estado independiente y soberano.
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Anexo: tomas de posicion de la Doctrina social de la Iglesia
tras el giro en la cuestion nacional (1870)

a. Enciclicas de Leén XIll (papa 1878-1903).
1. Inscrutabili Dei consilio (programa pontificio), 21-1V-1878, n. 19.

2. Quod apostolici muneris (sobre el socialismo), 28-XI-1878 (28-XI), n.
5-6.

Grande munus (sobre paises eslavos), 30-1X-1880 (12-11-1880).

. Divturnum illud (sobre la autoridad civil), 29-VI-1881, nn. 3-4, 8 y 19:
Al 2, 272.

Licet multa (sobre Iglesia en Bélgica), 3-VIII-188]1.
Etsi Nos (sobre politica en Italia), 15-11-1882.
Cum multa sint (sobre Iglesia en Espafia), 8-XII-1882,nn. 1, 4y 7.

©® N o O

Nobilissima gallorum gens (sobre la Iglesia en Francia), 8-11-1884, n. 1.
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9.

10.

11
12
13
14

15
16
17

18
19

20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.

33

Humanum genus (sobre el relativismo y la masoneria), 20-11I-1884, n. 15.

Immortale Dei (sobre los catélicos en el Estado), 1-1-1885, nn. 2,8, 10y
13-15.

. lampridem (sobre la Iglesia en Alemania), 6-1-1886.
. Pergrata nobis (sobre la Iglesia en Portugal), 14-1X-1886.
. Officio Sanctissimo (sobre la Iglesia en Baviera), 22-XI-1887.

. Libertas praestantissimum (sobre libertad y liberalismo), 20-VI-1888, nn.
17y 31-32,

. Saepe Nos (sobre Irlanda), 24-VI-1888.
. Etsi cunctas (sobre la Iglesia en Irlanda), 21-XII-1888.

. Sapientiae christianae (sobre los cristianos como ciudadanos), 19-1-1890,
n. 3-4, 6-13.

. Dall'alto dell’Apostolico Seggio (sobre masoneria en ltalia), 15-X-1890.
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nn. 15-16.
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Inimica vis (sobre masoneria), 8-XII-1892.

Custodi di quella fede (sobre la masoneria), 8-XIl-1892.

Constanti Hungarorum (sobre la Iglesia en Hungria), 2-1X-1893.
Caritatis providentiaeque nostrae (sobre la Iglesia en Polonia), 19-111-1894.
Inter graves, sobre la situacién de la Iglesia catélica en Pert (1-V-1894.
Praeclara gratulationis, 20-VI-1894.

Longinqua (sobre la Iglesia Estados Unidos de América), 6-1-1895.
Caritatis studium (sobre la Iglesia en Escocia), 25-VII-1898.

Spesse volte (sobre algunas instituciones catélicas), 5-VIII-1898.

Graves de communi re (sobre la democracia cristiana, 18-1-1901.
Gravissimas (sobre las érdenes religiosas en Portugal), 16-V-1901.
Reputantibus (sobre Bohemia), 20-VIII-1901.

. Annum ingressi, 19-1ll-1902.
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Nota Dés le debut, proponiendo la paz, 1-VI-1915.

Diuturni (carta al episcopado alemdn), 15-VII-1919.

. Carta al cardenal Gasparri, 3-XI-1919.

1
2
3
4. Amor ille singularis (carta al episcopado francés), 7-X-1919.
5
6. Pacem Dei munus, 23-V-1920.

d. Pio Xl (papa 1922-1939)

1. Enciclica Ubi arcano, 23-XII-1922: AAS 14 (1922) 673-700 (682).

2. Enciclica Quas primas, 11-XII-1925: AAS 14 (1922) 673-700.

3. Carta al cardenal Andrieu Nous avons lu, 5-1X-1926.

4. Enciclica Divini illius magistri, 31-XII-1929: AAS 22 (1930).

5. Discurso a los cardenales y a la curia (24-XII-1930): Bertetto II, 456-464.
6

Enciclica Quadragesimo anno, 15-V-1931: AAS 23 (1931) 177-228
(207, 212).

Enciclica Non abbiamo bisogno, 29-VI-1931.

Enciclica Caritate Christi compulsi, 3-V-1932: AAS 24 (1932) 177-194
(179-180).

9. Enciclica Mit brennender Sorge, 14-11I-1937, nn. 8, 12-14, 34-38: AAS
29 (1937) 145-167 (149, 152).71

© N

71 Texto oficial en alemén; en pp. 168-188 texto italiano.
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10. Alle suore di Nostra Signora del Cenacolo, 15-7-1938, Bertettollll, 766-772.

11. Agli Assistenti ecclesiastici dei Giovanni dell’ Azione Cattolica, 21-7-1938,
ib. 772-775.

12. Agli alunni del Collegio di Propaganda Fide, 28-7-1938, ib. 777-784.
13. Agli alunni di Propaganda Fide, 21-8-1938, ib. 784-787.
14. Ad insegnanti di Azione cattolica, 6-9-1938, ib. 793-798.

e. Pio XIl (1939-1958)

1. Enciclica Summi pontificatus 20-X-1939: AAS 31 (1939) 413-453
(428-429, 440).72

Radiomensaje In questo giorno 24-XII-1939: AAS 32 (1940) 5-13.
. Alocucién Grazie vi diciamo, 24-X11-1940: AAS 33 (1941) 5-14(11-12).

Radiomensaje La solennita della Pentecoste: AAS 33 (1941) 195-205
(202).

. Alocucién In questo giorno solemne, 27-X-1941: AAS 33 (1941) 10-11.
6. Radiomensaje Con sempre 1942: AAS 35 (1943) 9-24 (11, 14, 21).

Alocucién Lavostra gradita presenza 13-VI-1943: AAS35(1943)171-179
(174).

. Alocucién E ormai passato 1944: AAS 36 (1944) 166-175 (174).

Radiomensaje Oggi, al compierse 1-1X-1944: AAS 36 (1944) 249-258
(250).

10. Benignitas et humanitas 7-10, 15-16, 18, 24, 41-42 (AAS 37 (1945)
11-16, 21).

11. Nell’accogliere 34-36: AAS 37 (1945) 166.

12. Dacche piacque 16 (AAS 37 (1945) 259).

13. Negli ultimi 13, 18-19: AAS 38 (1946) 19-21.

14. C’est un gestenn 3, 4, 5, 7: AAS 38 (1946) 262, 316-317.
15. La festivita 12-13 (AAS 40 (1948) 10).
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72 A continuacién se publican las traducciones en italiano, francés, castellano, inglés y aleman.

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 613



Cuestion nacional y nacionalismos en el Pensamiento social cristiano

16. Nous sommes 4: AAS 40 (1948) 508.

17. Gravi 18, 20, 25: AAS 41 (1949) 10-12.

18. Radiomensaije al pueblo 21-1X-1949.73

19. U'importance 20: AAS 42 (1950) 225-226.

20. Nous vous adressons 6: AAS 42 (1950) 486.

21. Nous vous souhaitons 8-10, 12-13: AAS 44 (1952) 820-821.
22. Ciriesce 5: AAS 45 (1953) 795.

23. Radiomensaje Ecce ego 24-XI-1954, 12, 25-27, 29, 33: AAS 47 (1955)
18, 22-25.

24. Il programma 6-8, 16-17: AAS 47 (1955) 765-766, 770-771.
25. Col cuore aperto 17: AAS 48 (1956) 40.
26. Alocucién a la Colonia de Le Marche, Roma, 23-3-1958.

f. Juan XXIIl (1958-1963)
1. Enciclica Pacem in terris, 3-VI-1963: AAS 55 (1963).74

73 No estd en Discorsi e radiomessaggi.

74N 37: los ciudadanos de un Estado auténomo o independiente.

Nn 42-43: la independencia politica no siempre coincide con la independencia econémica.
N 55: el bien comdn integro.

N 61: la estructura de los poderes publicos no es definitiva.

N 80: la ley natural debe regular las relaciones entre Estados.

N 86: relaciones internacionales.

N 89: vitalidad y desarrollo de las minorias, diferencias entre comunidades politicas.
N 90: mutuo conocimiento de los pueblos.

N 92: derecho de las comunidades politicas al desarrollo.

N 94: minorias étnicas: independencia o sometimiento .

N 119: controversias y negociaciones.

N 120: relaciones internacionales en libertad.

N 123: ayuda en libertad.

Nn 130-131: ningin pais aislado puede garantizar su progreso.

N 135: insuficiencia de los Estados para promover el bien comdn.

N 136: reconocimiento de derechos para todos los pueblos y naciones.

N 138: igualdad y dignidad juridica de las naciones.
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g. Concilio Vaticano Il (1962-1965)

1.

2.

Constitucién pastoral Gaudium et spes (7-XII-1965), nn. 30, 42-43, 74,
75, 82, 85: AAS 58 (1966) 1060-1063, 1106-1108.

Decreto Ad gentes (7-XII-1965), n. 15: AS 58 (1966) 962.

h. Pablo VI (1963-1978)

1.

2.

Enciclica Populorum progressio sobre el desarrollo de los pueblos, 24—
-1967, nn. 6, 10, 62, 65, 77: AAS 59 (1967) 260, 262, 287-289,
295.

Carta apostélica Octogesima adveniens 14-V-1971,n.17: AAS 63 (1971)
413.

i. Juan Pablo Il (1978-2005).

1.

2
3.
4

Enciclica Redemptor Hominis (1979) n 17: AAS 71.

. Discurso ante la UNesco, Paris (2-VI-1980) AAS 72.

Discurso al Cuepro diplomdtico (14-1-1984).

. Enciclica Laborem exercens sobre el trabajo humano (14-1X-1981) n 10:

AAS 73.

5. Discurso al Cuerpo diplomético (9-1-1988), nn. 7-8: AAS 80, 1139.

10.

Enciclica Sollicitudo rei socialis sobre el desarrollo de los pueblos (27—
XI-1987), n 33, 39: AAS 80 (1988) 557-559.

Mensaje en 50° aniversario del comienzo de la segunda guerra mundial,
(26-VIII-1989), nn. 2y 8: AAS 82 (1990) 51 y 56.

Enciclica Centesimus annus (1-V-1991), n. 21, 27, 58: AAS 83 (1991)
818-819.

Mensaje en 50° aniversario del final de la segunda guerra mundial
(8-V-1995).

Discurso ante la ONU en 1995 Discurso a la Asamblea general de las
Naciones Unidas (5-X-1995), n. 8: AAS 87 (1995).

i- Benito XVI (2005-2013)

1.

Compendio de la doctrina social de la Iglesia 2005 (n. 157: “derechos de
los pueblos y de las naciones”).
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k. Francisco (2013-)

1. Discurso en el Encuentro con los estudiantes y el mundo académico. Bolonia,
ltalia, (1-X-2017).

2. Discurso a la Conferencia Repensando Europa (Re-Thinking Europe),
organizada por la Comece en colaboracién con la Secretaria de Estado.

Roma (28-X-2017).

3. Discurso en el encuentro con autoridades, sociedad civil y cuerpo diplo-
mdtico. Vilnius, Lituania (22-1X-2018).
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Cémo combatir el desgaste profesional:
espiritualidad y resiliencia de los trabaja-
dores penitenciarios

Resumen: Este trabajo resume la investiga-
cién del autor sobre cémo los trabajadores
penitenciarios evitan el desgaste profesional
y mantienen la resiliencia emocional en el
trabajo con ayuda de la espiritualidad. El
disefio de métodos mixtos utilizé una encuesta
online para recopilar datos de funcionarios
de prisionesy capellanes de los Departamen-
tos Correccionales de Oregén y Nevada. Se
midieron sus niveles de desgaste laboral, res-
ilienciay espiritualidad. Se recopilaron datos
cudlitativos en entrevistas de seguimiento. Los
hallazgos apoyaron la premisa tedrica que
enunciaba que la resiliencia y la resistencia
al desgaste profesional de los funcionarios
de prisiones son comportamientos sociales
aprendidos y que estos comportamientos son
el resultado de una interaccién dinémica del
profesional con su entorno de trabaijo en la
prisién. Los funcionarios de prisiones que
obtuvieron una puntuacién alta en indices
de espiritualidad también obtuvieron una
puntuacién més alta en resiliencia y mds
baja en mediciones de desgaste profesional
que aquellos funcionarios de prisiones que
manifestaron que la espiritualidad no eratan
importante en su vida cotidiana.

Palabras clave: Resiliencia y espiritualidad,
religion en prisiones estadounidenses.

Résister & I'épuisement professionnel:
spiritualité et résilience du personnel
correctionnel

Résumé: Ce document résume la recherche
de l'auteur sur la fagon dont la spiritualité
aide les surveillants pénitentiaires & éviter
I'épuisement professionnel et & maintenir la
résilience émotionnelle dans leur travail. En
recourant & une conception de méthodes
mixtes, un sondage en ligne a été utilisé pour
recueillir des données auprés des surveillants
pénitentiaires et des auméniers correctionnels
des ministéres de la Correction de I'Oregon
et du Nevada, afin de mesurer leur niveau
d'épuisement, leur résilience et leur spiritua-
lité. Des données qualitatives ont été recueil-
lies lors d’entrevues de suivi. Les résultats
appuientla prémisse théorique selon laquelle
la résilience et la résistance des surveillants
pénitentiaires & |'épuisement professionnel
sont des comportements socialement acquis
et que ces comportements socialement acquis
sont le résultat d’une interaction dynamique
avec leur milieu de travail en prison. Les
surveillants pénitentiaires qui ont obtenu de
meilleurs résultats aux indices de spiritualité
ont également obtenu de meilleurs résultats
au chapitre de la résilience et de moins bons
résultats par rapport & |'épuisement profes-
sionnel que les surveillants pénitentiaires
travaillant dans le méme milieu qui n’ont pas
déclaré que la spiritualité était importante
pour leur vie quotidienne.

Mots clé: Résilience et spiritualité, religion dans
les prisons américaines.
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I. Introduction

I.1. The purpose of the study

Stress in prison is an occupational hazard. Current research shows work stress
among COs is significantly correlated with physical and mental health problems,
including depression, hypertension, substance abuse, emotional burnout and an
elevated risk of suicide.

My work as a prison chaplain for over 20 years led me to research how CO’s might
avoid burnout and maintain better levels of emotional resilience. | hypothesized that
those COs who score higher on indices of spirituality would be more emotionally
resilient and less likely to suffer burnout than COs working in the same environ-
ment who do not have professional religious training, spirituality or a connection
to supportive faith communities. Correctional chaplains were included in the study
because in order to qualify for their position, chaplains must have training in some
aspect of spirituality, unlike any other correctional employees. | hypothesized that
correctional chaplains by virtue of their professional religious training, spirituality
and connection to supportive faith communities, are more emotionally resilient and
less likely to suffer workplace stress and burnout than COs working in the same
environment.

The goal of this research was to explore how spirituality might help neutralize some
of the stressful effects of the prison environment on corrections staff and hopefully
benefit all correctional employees’ ability to avoid the debilitating effects of stress
and burnout.

I.2. Religion and American Prisons

Religion has played an important role in the evolution of American prisons since
the founding of the Republic. The first wave of reform in the American criminal
justice system came on the heels of the American Revolution with the establishment
of two new models of penitentiaries; one at Eastern State in Philadelphia, the oth-
er in Auburn, New York. Each represented competing Christian theological and
philosophical understandings of human nature.

The Pennsylvania system was based on the Quaker theological view of human be-
ings’ basic goodness. Eastern State Penitentiary opened in 1829 and was designed
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to create an environment of total solitude for the convicts. Those imprisoned were
confined to their cells day and night both to facilitate their conversion and to protect
them from the sinful and corrupting influence of their fellow prisoners.

The other model of penitentiary at Auburn State Prison opened in 1821. Its design
was influenced by Protestant Calvinist theology that had a far less optimistic view
of human nature than the Quakers. It was thought that while some criminals might
not be able to be reformed, they could all be controlled and put to work — hard
work being a key virtue in Calvinist thought. In Auburn, the inmates were locked up
in solitude at night but were required to work together in enforced silence during

the dqy.

However, as in many efforts to reform corrections, the results were far from the
original infentions. Within a short period of the new prisons’ celebrated openings
it became clear that the strict separation and solitude was leading to unacceptable
levels of madness and suicide among the inmates.

Chaplains played an important role in the correctional ideology of these first prisons.
They were seen as facilitators of repentance and conversion in the Eastern State
model, and as both pastors and agents of penal control in the Auburn model, the
latter perhaps a foreshadowing of the role conflicts that would continue to bedevil
chaplains.

In the years following the Civil War, virtually every prison in the United States had
a chaplain; yet correctional chaplains were becoming increasingly peripheral
members of the prison workforce as wardens began to introduce educators, socia
workers and psychologists into the prison to bring about reform of the inmates.

The end of the era of rehabilitation in the 1970s created a new challenge for prison
chaplains: space. By 1990, in the U.S. a new prison or jail was being opened at
the rate of one per week. New prison construction could bqre|y keep pace with
the increases in incarceration. The new prison designs were functional and Spar-
tan, emphasizing economy of operation. Space was at a premium, so these new
prisons had instead of chapels, “multi-purpose” rooms shared by all religious and
non-religious programs.

In 2000, the U.S. Congress passed the “Religious Land Use and Institutionalized
Persons Act” (RLUIPA), which required prison administrators to provide equal access
to religious services to any inmate claiming any religion. Since enactment of RLUIPA
there has been a significant increase in the number of religious groups recognized

620 ESTUDIOS



George Williams, S. J.

by departments of correction throughout the US. In California alone, there are over
150 faith groups recognized by the California Department of Corrections and
Rehabilitation. As a result, the traditional denomination—based pastoral role of
chaplains continues to erode and the trend of hiring non—clergy religious program
managers is increasing.

I.3. The Legacy of Mass Incarceration

Beginning in the 1970s, capitalizing on public anxiety about crime, U.S. policy
makers, on both state and federal levels, vied to outdo one another to appear
“tough on crime”. Draconian punishment policies were implemented, including
restrictions on judicial discretion, mandatory minimum sentences, three strike laws,
and harsher penalties for illegal drug sale and use.

The prison system grew on a scale never before seen in the United States, from less
than 200,000 inmates in state and federal prisons in 1970 to over 2 million people
in American prisons and jails by 2016. Forty years ago, this scenario would have
been unimaginable. In fact, in the early 1970s, some criminologists believed pris-
ons were on the verge of obsolescence. They could not have been more mistaken.
Where previously, government efforts to intervene in the lives of the poor were
viewed as helpful and necessary, historical events such as the Vietnam War and
the Watergate scandal undermined Americans’ trust in their government’s ability
to correct social problems.

At the same time a conservative backlash to the liberal great society experiments in
social engineering begun in the 1960s as a “war on poverty” resulted in a political
narrative constructed around the metaphor of a “war on crime”, and a “war on
drugs”. This “war on drugs” disproportionately targeted the poor and minority urban
population of the United States. During this period, beginning in the late 1970s
as construction of new prisons in the United States accelerated, greater numbers
of COs were needed to guard the growing number of prisoners. In 1971 there
were less than 60,000 COs employed in U.S. jails and prisons. By 2012, the total
number of Correctional Officers in the U.S. (in both state prisons and local jails)
was 469,500. (US Bureau of Labor Statistics, 2014).
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1.4. Correctional Officers

As long as there have been prisoners there has been a need for someone to guard
them and prevent their escape. Most studies in prison have focused on the effects of
prison on prisoners. Much less research has been devoted to Correctional Officers.

COs are primarily responsible for keeping prisons safe and secure for inmates,
staff and visitors, and for supervising the activities of the inmate population. They
are in continuous physical contact with men and women confined against their
will, who often challenge their authority, continue in criminal activities and act out
in socially inappropriate, often violent ways.

COs must closely monitor and supervise these inmates and manage potentially
life—threatening situations with interpersonal and verbal skills. Their daily working
conditions can be unpredictable, combining boring routine with ever—present danger.
Correctional officers share with prisoners the constant fear of violence in the prison.
Working directly with prisoners means they regularly encounter people in crisis
and are unavoidably exposed to trauma and suffering. Simply being exposed to
traumatized people can affect those who themselves are not directly traumatized.

Officers with little or no training in psychology and human behavior are expected
to monitor, control and protect incarcerated individuals. These prisoners often
suffer from the effects of past physical and emotional trauma, mental illness and
addictions. At the same time, corrections officers are expected to “correct” as their
title implies, teaching inmates better coping and behavioral skills and to comply
with prison rules. This creates an inherently stressful conflict between the goals of
custody and the goals of treatment. COs are forced to use communication skills
and behavior control strategies that, while useful in the prison environment may be
quite damaging to family functioning at home. Several of the officers interviewed
in this study described this tension in their own lives.

Until the 1980s, there was a cultural assumption (reinforced by the negative image
of prison guards in media and entertainment) that people were drawn to corrections
work because of some innate authoritarian or sadistic impulses or were transformed
by the prison environment into aggressive and cruel actors. The public perception
of COs in American prisons has changed and evolved over time, reflecting the
changes occurring in the criminal justice system in the US. For example, the pro-
fessional term “Correctional Officer” was not adopted until the 1970s by the U.S.
Department of Labor, replacing the commonly used terms “guards”.
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A more compassionate view of COs has since emerged, especially as researchers
began to study police officer stress and traumatization. In recent years, organi-
zations such as Desert Waters, a Colorado non—profit group have been founded
to provide wellness resources and support for corrections personnel. COs today
are viewed more as victims themselves of the dehumanizing effects of the prison
environment. Denhoff and Spenaris (2013) report Correctional officers have a
39% higher suicide rate than any other occupation in the United States. COs on
average are seriously assaulted at least twice during a 20-year career. The life
expectancy of an American CO is 59 years, compared to the current US average
of 78.8 years. Spinaris and Denhof also found that nearly all surveyed (99%) wit-
nessed violence at work and nearly 60% of CO's surveyed experienced the criteria
of Post-Traumatic Stress Disorder.

I.5. Correctional Chaplains

As with COs, historically little attention has been given by the academy to the work
of correctional chaplains. Correctional chaplains, like COs are front line staff in
prison whose work requires them to interact directly with prisoners in all areas of
the institution. Correctional chaplains spend much of their work time in the same
recreation and living space as inmates. In fact, they are the only personnel other
than corrections officers and medical staff who regularly interact with inmates in
all areas of the prison. Chaplains are exposed to repeated traumatic experienc-
es — either directly through their witnessing of violence at work or by vicarious
traumatization listening fo prisoner’s accounts of their own histories of abuse and
accounts of their crimes.

There is an inevitable tension between pastoral care and the custody role of the
prison. Chaplains’ work, based on religious beliefs and commitments, is not al-
ways in synch with institutional correctional goals of safety and security. Though
bound by the same institutional rules, correctional chaplains engage with inmates
in a different way than security staff. Just as COs experience the tension between
custody and treatment, so too do chaplains.

In this study, correctional chaplains were hypothesized to be more emotionally
resilient and less likely to suffer workplace stress and burnout than COs working in
the same environment who do not have professional religious training, spirituality
or a connection to supportive faith communities.
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2. Theory

2.1 Bandura’s Social Cognitive Theory

The Cognitive Learning Theory of social psychologist Albert Bandura is the theo-
refical foundation of this study. A key insight of Bandura is that behavior, cognitive
and other personal factors and environmental influences all operate dynamically
and interactively. In other words, environment influences behavior and behavior
influences environment.

Another aspect of Bandura’s thought germane to this study is his notion of self-effica-
cy. Self-efficacy presumes that an individual has personal agency and some ability
to exert control over events in his/her life. Bandura’s conception of self-efficacy
suggests that emotional and psychological resilience as well as behavior can be
enhanced by improving the workplace environment.

It would follow based on Bandura’s theory, that the socially learned behaviors of
correctional officers are molded and altered by both the environment of the prison
as well as the personal characteristics of the COs themselves. Bandura’s contends
the environment is both the product of human choices as well as a force for shaping
those choices.

The basic premise of this research is that COs’ resilience and resistance to burnout
is socially learned behavior in the context of a dynamic and reciprocal interaction
with the prison environment, inmates and fellow—workers. It is hypothesized that
spirituality might provide socially-learned values and beliefs that could help COs
better cope with their challenging work.

Bandura accounts for spirituality in his cognitive learning theory noting, “Most
people acknowledge a spiritual aspect to their lives, in the sense of seeking meaning
and social connectedness to something greater than oneself without being tied to
a formal religion or deity” (Bandura, 2003: 170). For Bandura, our capacity for
spiritual life depends on social modeling from other people.

2.2. Spirituality Theory

Spirituality as operationalized in this study is not to be confused with confessional
religious faith. Religious beliefs were not the focus and were not measured. Wres-
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tling with the relationship of religion and empirical science is at least as old as the
field of sociology itself. Durkheim writes in his meticulous study of the phenomenon
of religion “this entire study rests on the postulate that the unanimous feelings of
believers down the ages cannot be mere illusion... the fundamental categories of
thought, and thus science itself, have religious origins” (Durkheim: 420).

While a small number of researchers have looked at the role of spirituality in correc-
tions, most of the work in criminology studying spirituality has focused on offenders.

For example, looking at the historical use of physical punishment in American
penitentiaries, and reflecting on the use of prison architecture o constrain human
interaction, Jeffries describes the spiritual damage that high security prisons inflicton
the human spirit (Jeffreys, 2013:53). Jeffries’ study focuses on the effects of prison
on inmates’ spiritual lives; this research attempts to study the effects of spirituality
on the work lives of COs.

Peacemaking criminologist Quinney defines crime as suffering and suggests the
solution to this suffering is of a spiritual nature (Pepinsky & Quinney, 1991). Ironi-
cally, some of the best definitions of spirituality in relation to the problems of coping
with stress, trauma and violence come not from peacemaking criminology, but from
the American military. Recent groundbreaking work by U.S. military chaplains
has provided a way to operationalize spirituality. The definition of spirituality em-
ployed by the U.S. Army chaplains is: “[Spirituality] is a process transcending self
and society that empowers the human spirit with purpose, identity and meaning”
(Wester, 2010:8).

2.3. Wellness Theory

Victor Frankl, a concentration camp prisoner of the Nazis wrote in his celebrated
book, “Man’s Search for Meaning” (Frankl, 1959) that the search for meaning is
a core psychological motivation in life, and only the individual can discover the
meaning of his or her own life Maslow describes this growth in awareness and
meaning as a process of “self-actualization” (Maslow, 1968). Wellness or well-being
is associated with spirituality insofar as it is identified as a process of searching for
meaning or purpose in one’s life.

The concept of wellness as a holistic model of physical and psychological health
emerged as a subject of empirical social science study in the 1970s as American
medical practitioners began to consider wellness as the maintenance of health and
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not simply a reactive solution to pathology. Current research approaches wellness
as a multidimensional phenomenon including spirituality.

Police and firefighting agencies were quick to adopt wellness programs for their
employees. Researchers have consistently found police officers are more vulnerable
to suicide, alcoholism, drug use, depression, anxiety, internal stress, PTSD, marital
problems and domestic violence compared with the general population.

Despite the stressful nature of the work and similarities to other public safety
agencies, corrections departments were slow to implement wellness programs for
correctional workers.

Many correctional agencies have begun introducing CO safety and wellness poli-
cies and programs with the intention of enhancing CO well being. This study is an
attempt to contribute to our understanding by adding to the scant literature on CO
wellness in order to suggest policy choices for correctional agencies to improve the
well-being of their officers.

3. Methods

Conducting exploratory research in American correctional facilities is very difficult.
The Departments of Correction of California, Washington State, Maryland and
Massachusetts were all approached by this researcher and all refused access to
their employees. Typically, lack of resources to dedicate to the research was cited
as the reason for denying access.

This study surveyed correctional officers and correctional chaplains selected by their
respective deportments from the state prison systems of Oregon and Nevada. Due
to privacy concerns, the OR and NV Departments of Correction insisted that they
be the ones to select and contact their emp|oyees. These emp|oyees were rondom|y
selected by their departments from their DOC emp|oyee databases, usinga random
number generator.

Once the COs and chaplains were selected, their respective departments forwarded
them an email from this researcher inviting them to participate in an online survey.
The email contained an introduction, an online consent form and a link to the on-
line survey. On average, the survey took respondents 12 minutes to complete. The
subjects indicated their consent by going fo the online link provided and completing
the online questionnaire.
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A total of 700 randomly selected corrections officers, (400 from the Oregon De-
partment of Correction and 300 from the Nevada DOC) and 25 chaplains (21
from OR and 4 from NV) were contacted by their departments via email inviting
them to participate in an online survey.

Because the number of corrections chaplains in each state is much smaller than
the number of COs, the entire chaplain population in each state was surveyed: 21
chaplains in Oregon and 4 chaplains in Nevada.

This cross—sectional study used an online survey incorporating three existing,
well-validated scales. The survey included demographic information such as
gender, age, and years of service (in corrections). Stata 14° software was used to
organize and analyze the quantitative data. Qualitative data were collected from
12 infensive interviews with correctional employees randomly selected from those
who indicated in their survey response that they were willing to participate in a
follow up interview. Of the original 134 respondents, 45 COs and 17 chaplains
expressed their willingness to be interviewed. The qualitative component provided
a richer context for understanding the work environment and challenges encoun-
tered by correctional workers. Atlas.ti® software was used to manage, organize
and analyze the qualitative data.

Operational Definitions:

Independent variable: Spirituality

The objective was to measure if and how much the independent variable, Spirituality
can predict levels of burnout and resilience among prison workers. The Spirituality
Scale, developed by US Army Chaplains during the U.S. military engagement in
Iraq in 2008 has three subscales: Connection to Others, Religious Identification and
Hopeful Outlook. A factor analysis of the Spirituality Index, using this study’s data
revealed a robust inter—correlation of all items. Reliability analysis of the combined
spirituality index yielded a Cronbach’s Alpha score of .90.

Dependent Variable I: Burnout

Burnout was operationalized for this study using the Maslach Burnout Inventory
—General Scale (GS) (Maslach, 1986). This instrument was developed to meet the
need for a scale measuring burnout in occupational groups that did not see them-
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selves primarily as human service workers. The focus of this survey is to measure
burnout as a crisis in one’s relationship with work, and not necessarily as a crisis in
one’s relationship with people at work. The MBI-GS has three subscales: Emotional
Exhaustion, Cynicism, and Professional Efficacy. A high degree of burnoutis reflected
in high scores on Exhaustion and Cynicism and low scores of Professional Efficacy.

As with the spirituality index, this researcher conducted a factor analysis of the
MBI index portion of the study’s survey data. Cronbach’s method for reliability
analysis of the combined burnout index yielded an alpha score of .91, well above
an acceptable 0.8 threshold for scales.

Dependent variable 2: Resilience

Resilience was operationalized for this study using the 25-item Resilience Scale
for Adults. (Wagnild & Young). In this scale, resilience is measured as a sum of its
(5) subscales: Self-reliance, Meaning, Perseverance, Equanimity and Existential
Aloneness. Both the MBI and The Resilience Scale have been well-validated in
many studies. As with the Burnout and Spirituality Indices, a factor analysis of
the Resilience Scale using the study’s survey data was conducted. Reliability was
high, particularly with the combined indices of resilience. Analysis of the combined
resilience index yielded a Cronbach’s Alpha score of .86.

Demographic variables used as control variables

In addition to the dependent variables burnout and resilience, four demographic
variables were included as control variables in the final analysis of the data: Gen-
der, Age, Years in Service and Work Role (CO or chaplain). These variables were
included because they showed statistically significant effects. This researcher chose
not to include either race or ethnicity as variables because extant literature has not
shown that race or ethnicity correlated significantly with correctional work stress.

4. Analysis

By holding constant all the other predictor variables in multiple regression models,
the researcher was better able to identify changes in predictors without confusing
the effects of the other predictor variables. The outcomes of each nested model
were measured by examining the coefficients for each predictor, with a p-value
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of <0.05 as the criterion for significance. Stata 14° software was used to analyze
this data.

Qualitative data were obtained through intensive interviews conducted either by
phone or Skype and were recorded with the permission of the inferviewees. The
researcher emp|oyeo| a graducﬂe student assistantto code the transcribed interviews.
Confidentiality of the subject interviewees was safeguarded by the researcher re-
moving any identifying information from the interview transcripts prior to providing
them to the student coder. Having another coder who did not work in prisons re-
duced the risk of imposing the researcher’s bias into the data as much as possible.

The graduate student assistant assigned both labels for the codes, based on
words used by the interviewees (in vivo codes), as well as the analytic memos
based on the coded data. The researcher then used Atlas.ti® software to ana-
lyze the data codes and memos, developing the second level of coding using
‘axial codes” — which pulled together into families or patterns the codes that the
graduate student had identified from the raw data.

The student, who had no experience working in prisons and was not familiar with
the quantitative data in this study, organized the codes into 5 basic themes; Stress
and Burnout, Resilience, Spirituality, Work Environment, and CO Culture.

5. Findings

There is consistent and statistically significant evidence that for the data collected
in this study, spirituality predicts both burnout and resilience scores, once all other
relevant variables are controlled.

5.1. Descriptive Statistics

Of the COs sampled, .68 were male, and .32 were female out of a total OR
DOC employee population where .83 of the COs are male and .16 are female.
Survey data reveal that chaplains tended to be older than the CO respondents.
The median age range of all CO respondents to the survey was between 30-40
years old. The median age range for all chaplains responding to the survey was
considerably older — in the 50-60 year age range. Chaplains were considerably
more educated than COs, 88% of all the chaplains surveyed had a BA or higher,
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and of these, 22% had doctoral degrees. Among COs, 31% of all surveyed had
Bachelors’ degrees and 5% had Master’s degrees. None of the CO s surveyed had
completed doctoral studies.

5.2. Multivariate Results

Spirituality and Burnout

The reader is reminded that it was hypothesized that correctional workers who score
high on indices of spirituality would demonstrate less burnout than correctional staff
that do not score high on spirituality.

There were three multivariate regression models for each of the three Burnout Sub-
scales (Cynicism, Emotional Exhaustion and Professional Efficacy). In the subsequent
nested models, each subscale of the independent variable spirituality (Connection to
others, Hopeful Outlook and Religious Identification) was regressed one at a time.

Connection to Others and Hopeful Outlook were the stronger predictors of decreased
cynicism, lower emotional exhaustion and a greater sense of professional efficacy.
In other words, the more a person reports having a hopeful outlook and feeling
connected to others, the more effective they report they are in their work. The models
also predicted that the more a person is identified with a religious faith group, the
less cynicism they report. On every subscale of spirituality, each model predicted
a statistically significant decrease in the cynicism and emotional exhaustion scores,
after controlling for gender, age, years of service in corrections and occupational
role (CO or chaplains. The hypothesis that a higher spirituality score would predict
a lower level burnout was supported by this data. Across all three models of
the burnout subscales, Religious Identification had the weakest predictive power,
suggesting that Connection to Others and Hopeful Outlook are better predictors
of burnout than Religious Identification.

Multivariate Results: Spirituality and Resilience

The second research questions posed in this study asked if there is a correlation
between spirituality and resilience among correctional workers. It was hypothesized
that correctional workers who score high on indices of spirituality would demon-
strate greater resilience than correctional staff that do not score high on spirituality.
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A series of nested models were conducted to predict resilience scores from the
spirituality scores. Analysis revealed that on every subscale of spirituality, each
model predicted a statistically significant increase in the Total Resilience score, after
controlling for all other variables.

The data was clear that Hopeful Outlook is the best overall predictor for resilience.
Connection to Others is the next best predictor for resilience. Across all models,
Religious Identification had the weakest predictive power for resilience.

Control Variables

Gender, Age, Years of Service

There were no statistically significant differences due to gender in regard to burnout.
In this study, gender did not significantly predict burnout scores. However the data
predicted female (COs and chaplains) would be more resilient than males in regard
to finding their work meaningful. This is consistent with other research showing
female correctional workers experience higher levels of personal achievement and
accomplishment than their male counterparts (Carlson et al. 2003).

There were no statistically significant differences due to age in any of the predictors
of burnout or resilience. This suggests that for the sample respondents, their age
was not a factor in their self-reported sense of burnout or in their reported levels
of resilience.

There were two statistically significant predictors of burnout and resilience based on
the years of service. These were the burnout subscale Emotional and the resilience
subscale, Existential Aloneness. Data predicted that as years of service increase, so
will the score for Emotional Exhaustion. This makes sense intuitively and is borne out
in the qualitative data. As one progresses in one’s career in correction with years of
service, one would expect fo find a greater amount of emotional exhaustion. COs
were also shown to score higher on Cynicism than chaplains.

5.3. Qualitative Findings

Coding each interview line by line resulted in about 350 codes or units of infor-
mation. The inferviewees’ words and phrases were then organized into categories.
Organizing the qualitative data in this manner allowed for discernable patterns
and themes to emerge from the interviews.
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The interview results proved helpful in highlighting some of the relationships between
spirituality, burnout and resilience that the quantitative analysis demonstrated. The
qualitative data substantially support the quantitative data collected in the survey
process.

The coding data categories are:

. Stress and Burnout
. Resilience

. Spirituality

. Work environment

. CO Culture

aONON—

5.3.1. Stress and Burnout

All interviewees spoke about the difficulty of not bringing their work home with
them and feeling that their families did not fully understand the stressful nature of
their work. For example,

Sometimes we have a sort of gallows humor. We do a lot of making fun of things that
maybe other people might find strange. It's our way of dealing with what goes on inside,
but other people don’t understand that. OR Chaplain 1

If you haven’t ever worked in a prison, people don’t understand what it is like. NV CO 1

While all acknowledged that they find their prison work stressful, all also described
coping mechanisms centered around feeling supported and connected to peers
family and/or a spiritual community. Some described how they see themselves as
a source of support for their peers:

I like to support my coworkers in ways that they find helpful so if they'retrying to work
through something and that's the only tool they have then | do my best to support them.
ORCO1

Many mentioned their feelings of connection with inmates in their care:

There are inmates that I've known over 30 years and over the years we have taught
each other different things so that interaction is rewarding because we have come to
an understanding with each other and there is a certain amount of respect. OR CO 3

COs described their principle sources of stress came from fears for personal safety,
the lack of predictability of each work day, negative co-workers and a feeling that
they are not supported by their supervisors:
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I don't let it get to me as much as when | first started, but the negative attitudes of staff
members and their lack of work ethic is troubling. NV CO 1

Consistent with the MBI inventory results, a common complaint of both chaplains
and CO:s interviewed was a feeling of emotional exhaustion. One CO describes
it poignantly:

There’s kind of a profound sadness in seeing people at their absolute worst.

They're so far down that they’re not really who they are. And you know that, and so
there’s a profound sadness associated with that for me — it doesn’t last a long time, but
when I'm in it with them, I'm in it with them. OR CO 1

Both chaplains and COs described becoming desensitized to violence, a phenom-
enon that became manifest in the kind of gc1||ows humor used by both groups of
prison workers:

| guess you kind of get a sick sense of humor in this line of work, it's just stuff that would
be disgusting to most people, we end up finding a way to joke about it among ourselves
and the best way for me to explain it is that it's a way for us to uh, downplay the fears of
what just happened to us. NV CO 2

The COs and chaplains interviewed all acknowledge some degree of feeling burned
out at times:

You just dread going in, you just sit in your car and you just kind of drop your head
and you say, “I just need 5 more minutes before | go in”. Everything is a chore, it's
difficult to go to meetings, you feel that you have nothing more to give but everybody
wants something from you, so you just go home and you are exhausted and fall on
the couch. OR CO 2

5.3.2. Resilience

The responses of the interviewees painted a rich description of men and women
who have managed to thrive in their work despite the stresses and dangers of
prison work:

I like the um, it sounds weird, but | like the starkness of the trauma, | mean, like everyone
was bleeding and you couldn’t deny it, you can’t hide it when you're in prison, at least
in my experience, | just enjoy the environment | enjoy the intensity of conversation, the
type of conversations I get to have. OR Chaplain 3

There have been many times in the several places I've worked where I've felt | have walked
through the valley of the shadow of death, however, | know I don’t fear any evil because
| believe God is with me, so | carry that every day. NV CO 3
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The student coder who analyzed the interview data was not privy to the quantitative
findings of this study. Nevertheless, her coding revealed a structure of responses
that closely mirrored the elements of resilience scale used earlier in the study. For
example some respondents described their own experiences of self-reliance in
terms of their making conscious efforts to avoid becoming cynical, setting clear
work goals for themselves, and recognizing their own limitations:

| went through some phase here — there were times when | carried anger with me, but
over time in dealing with inmates and counseling them, I've learned from my own words
trying to counsel them that some of this stuff affects me the same way and I no longer
carry anger with me, | can be angry at a situation, but generally within twenty to thirty
minutes that is totally gone. NV CO 1

Respondents spoke about how they coped with daily stressors. One described the
work of maintaining physical and emotional balance vividly:

We call it pulling the pedals off a flower (Makes gesture of outline of a large daisy or
sunflower) — pulling the pedals off a flower. When you start working in corrections your
flower is full, but by the time you get done, if you don’t work at keeping it full, you're
gonna [sic] be without relationships, without much of anything. OR Chaplain 3

Both chaplains and COs interviewed recognized the need to maintain balance and
equanimity in their work and their lives outside of work.

| convinced myself that if | don’t care for somebodly or care for what they did, it's a terrible
waste of energy because it takes a lot of energy to carry anger with you. And |, to me, if
| feel negatively about somebody, they’re not worth that much energy. OR CO 4

As noted earlier, meaning, as measured in the resilience scale is the realization
that life has a purpose and recognition that there is something for which fo live. The
phenomenon of existential aloneness is the realization that one’s life path is unique
and that there are some experiences in life that must be faced alone.

5.3.3. Spirituality

The responses of the chaplain interviewees indicated the centrality of spirituality in
their lives. Many expressed feelings of gratitude for their work. For example, one
chaplain stated,

I am glad I was able to be used by the Lord for this good purpose. I have a certain back-
ground, in training and education and personal experiences with God that equip me for
this moment right now. But I'm not the answer and | don’t provide all the answers, what |
try to do is create an environment in which they can find answers for themselves through
their own spiritual path. OR Chaplain é
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Spirituality is the key independent variable in this study and was operationalized
with three subscales: “connection to others”, “religious identification” and “hopeful
outlook”. These subscales were mirrored in the qualitative data where interviewees
reported feelings of being connected to others both at work and at home and having

a hopeful outlook toward both work and life outside of work.

The theme of the importance of connection to others was strongly reinforced in the
interview responses. Predictably, all the chaplains interviewed belong to a specific
faith group. They all expressed a sense of calling to their work. They described this
calling not merely as religious identification based on denominational affiliation,
but as a living spirituality that includes a sense of connection with others and a
hopefu| outlook.

The maijority of the COs interviewed for this study (3 of the 5) reported having no
faith group affiliation. This is consistent with the overall survey results showing 60%
of CO respondents claim “none” as their faith group affiliation.

Religious Identification does not appear to be a significant predictor of the subjects’
sense of professional efficacy. Professional efficacy measures the subjects’ sense of
or expectations about their effectiveness at work. None of the inferviewees cited
denominational religious affiliation as an essential aspect of their sense of their
own accomplishments or effectiveness in their work. One CO, who did not belong
to a specific faith group stated,

| don’t think that there isn’t a God, you know | do pray, but it's not like a traditional prayer
or anything, It's just something | say to create a little bit of calm over a bad situation. I'll say
something in my head, I don’t really say anything out loud, um and | wear a correctional
officer’s prayer tag every day | go to work, | put it on, it's sort of like superstition, but it's
not just a superstition. NV CO 2

Some of the COs interviewed however did explicitly mention the importance of
spirituality in their lives. For example, one CO stated:

I think the everyday sort of little earthquakes, the shocks that you go through. .. I think for
me, uh, definitely my belief, my faith, my ability to go to Church. I think that has definitely
been my crutch”. NV CO 1

As hypothesized, chaplains by virtue of their training and the nature of their work,
expressed the value of their spirituality in terms of helping them cope with work-
place stressors:

| think the biggest piece that I struggle is with cynicism and despair. And if it wasn’t for
connection to a religious community and my connection to a religious practice, um, |
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mean those are my primary coping strategies, | mean that's why I'm in ministry | guess
because religious experience is how | cope with life. OR Chaplain 2

The responses of the interviewees affirm the importance of feeling hopeful and
feeling connected to others. All the respondents in this study expressed their pride
in their work and in terms of integrity, compassion, and service.

The thing I like the most is just being able to see and be a catalyst for people to change
their lives. OR Chaplain 1

In the grand scheme of things I think God has a plan for me and once | get past this
chapter of my life, whatever that is, but whatever, when I leave the earth, I'd like people
to say that | helped somebody. OR CO 5

The chaplains and COs interviewed affirmed Bandura'’s contention that most people
acknowledge a spiritual aspect to their lives, in the sense of seeking meaning and
social connectedness to something greater than oneself without (necessarily) being
tied to a formal religion.

5.3.4. Workplace Environment

Both COs and chaplains described themselves as concerned for the welfare of
others (both inmates and peers) and all expressed empathy for the suffering they
observe in prison work.

The interaction, | think that's the draw to coming to this place every day, It's the interaction
with people, it's always different, you know. NV CO 1

Having to deal with things that aren’t easy, having the chance to deal with the stories of
some of these guys who have made great changes in their lives, makes you step back and
redlize all the blessings you have had and appreciate them. OR Chaplain 3

While COs described themselves as more cynical than chaplains, both groups
interviewed expressed similar desires to find meaning in their work and to make
their workplaces safer and better for both inmates and staff. This is consistent with
the quantitative data that showed that while COs scored higher in cynicism than
chaplains after controlling for all other variables, work roles (CO or chaplain) had
less of an effect on predicting cynicism than did the respondents’ spirituality scores.

A common concern voiced among COs was that chaplains did not really understand
the security aspect of prison work:

| don’t always know if the chaplains view the situation from the standpoint of security.
Security has a job to do in order to keep the inmates safe, the chaplain has a job to do

636 ESTUDIOS



George Williams, S. J.

from the standpoint of spirituality, sometimes from the spiritual side of things they might
see security as a conflict cuz [sic] they’re looking at it specifically from the spiritual side.
ORCO1

The chaplains interviewed all expressed awareness of the importance of security
yet all but one spoke of concerns that at times security was overbec:ring:

For the mostpartI’m lucky, our officers are a pretty professional, well-trained appropriate. ..
but there’s always one, there’s always one asshole, and sometimes, it's the abuse that this
officer can continue to get away with, or what appears to be..., And the staff know that
this officer is like this and the inmates know and management knows and they do what
they can but she continues to abuse inmates. And it's just, maddening. OR Chaplain 1

All of the interviewees described difficulties and challenges they experienced
working in prisons. The interviews reinforced the idea that prison work is stressful.
Respondents identified bureaucracy (in the form of administrative paperwork for
both COs and chaplains) as a constant source of stress and anxiety. For example,
two chaplains described the burden of paperwork in the context of feeling burned
out at times:

It's the overwhelming grind of paperwork that you never get done with, ever. You can
never come to the end of your day and think, wow, that was great and I’'m all done. It
just never gets done. OR Chaplain 1

| probably spend 60% of my time on the computer doing administrative stuff and 40% of
my time actually with people doing people stuff. OR Chaplain 2

In addition to the administrative/bureaucratic work, all the chaplains describe the
emotionally difficult aspects of their work:

| just had to tell a guy that three of his kids died in a fire, and he had never been able to
even meet the youngest one. OR Chaplain 3

We had a woman in our facility who just passed away from lung cancer and she was
three months from the gate and they denied her early release — Why2 Why the fuck [sic]
did they do that2 Three months. Really2 She’s on hospice! Really, she’s a danger to society?
It's things like that. And sometimes it's just the reality of the terrible things that people do
to each other and the terrible things that have been done to them. OR Chaplain 1

The COs interviewed also described their work as emotionally difficult ot times. Al
the COs reported two competing sources of difficulty. One is working with difficult
inmates, particularly those suffering mental illnesses. For example, one CO stated,

We've gota lot of menfa//y ill peop/e that do some of the weirdest fhings to themselves that

the only way you can look at it — | mean, you can look at it and be completely repulsed

by it, shocked and quit the job. NV CO 2
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The other complaint was a perceived lack of support on the part of the COs in-
terviewed from their correctional supervisors and administrators. This complaint
was unique to the COs interviewed as all the chaplains interviewed report feeling
supported and appreciated by their administrators.

I have all the confidence in the world that | would be supported by my peers. Now, ad-
ministration and management, um, now that's a loaded question, but most of the time,
no, | don't, honestly I dont feel supported by them. NV CO 1

All but one of the chaplains reported feeling supported by their administrators,
the one who did not felt that his administrations talked about support, but did not
follow through with needed training,

“The department needs to do more with trauma and burnout. | feel like they want to talk
good talk, “staff wellness” is a big thing, but | don't feel it is trickling down, not to the
level we need. The department won’t spend money on the kind of treatment we really

need. OR Chaplain 3

A common complaint of the COs interviewed was that administrators often are pro-
moted from non—custody positions and thus do not fu||y understand the COs’ work:

Over the years, the way that they’ve hired administrators has changed, uh dramatically.
It used to be that you worked your way up through the ranks and um now it isn’t so much
that way. We have people that um came from education, there are doctors; they don’t
understand the impact of the decisions they make. OR CO &

Four of the five COs interviewed expressed the difficulties they encounter working
with large numbers of often anti—authority and “anti-rule” inmates in situations
that often require lightning—speed judgment and physical reactions. All spoke of
the inherent dangers they feel each day:

When you walk into a place like this where you know if you make a mistake, or if someone
else makes a mistake, it could possibly cost them their lives or their welfare — or possibly
your own life. NV CO 1

The CO who fired the shot has fired shots at other institutions and wounded inmates
before. He did what he had to do, he followed protocol and what are you supposed to
do, stand by and watch them beat someone to death? So there were some sfaff, the ones
who had the most difficulty dealing with it were the non—security staff who witnessed the
blood spurting everywhere. OR CO 2

Both chaplain and CO interviewees also described how their work environment shapes
their own behavior, both in terms of stress reactions and in coping mechanisms. This
is consistent with the central theory behind this research: that environment shapes
behavior and behavior shapes the environment and that these socially learned
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behaviors are the result of a dynamic interaction with the prison environment. For
example, one chaplain observes,

You're dealing with officers whose job is 90% boredom and 10% fear and I've had them
react at me, I've been at the state pen where we had 75 guys fighting on the yard, we’ve
had major lockdowns for two weeks at a time, where at gunpoint every inmate was pulled
out of his cell, the cell searched, the inmate strip searched, and I've seen several staff
suicides, I've been to their funerals. I listen to their denial talk like “we’re just doing our
job” — like Bullshit, you’re doing your job and you’re going home drinking and you're
taking drugs and you're beating your wives, and it's not affecting you? It is bullshit ... it's
all denial, no one wants o face the reality of it. OR Chaplain 4

The phenomenon described by Bandura as “social verification by peers” where
behavior and attitudes are reinforced by co~workers is evident in some of the
responses of the interviewees. For example, even if individuals began work as
corrections officers with benign attitudes toward prisoners, it is likely their peers will
shape their workplace views to fit the institutional mold (which may not be benign
at all). Both chaplains and COs interviewed describe this workplace socialization:

| realized | was headed down the road to being negative like a lot of the other officers
that | was seeing that I didn’t like but | was turning in to them ... it kind of made me grow
up when | was 23 or 24 years old. And | just stopped letting those little things that the
inmates do that they’re gonna [sic] do for the rest of my career get to me because they’re
not important -I just started, you know changing myself slowly, my supervisors noticed it
and started acting different towards me and one of my supervisors in particular he gave
me the chance to become [a CO trainer ] and once I got that certification, | just flourished
because you don’t get very many, you know, good jobs, in this career. NV CO 2

I have a network of other chap/ains— some more than others, that | do meet with forsupport.
| see them on a consistent basis — | still stucy with my teachers so | see them regularly,
and that helps a lot. OR Chaplain 5

5.3.5. CO Culture

All the chaplains and COs interviewed agree that there is a culture among COs. Chap-
lains tend to be more critical of what they perceive to be the CO culture they observe:

There’s a culture in this prison, and not just here, particularly among correctional officers
that probably are burned out after a few years dealing with inmates and they end up
not engaging purposefully with the idea of helping them become better human beings.
OR Chaplain 3

While two of the COs complain the most difficult part of their work is dealing with
other officers, all of the COs express a measure of camaraderie and pride among
their peers. One CO describes her perception of COs as:
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They have to carry that tough guy image on the outside, but when they get outside the
doors, most corrections officers are totally different, they’re very soft, theyre softer spoken,
um they’re loving and caring towards their families. OR CO 2

Two of the COs spoke with some empathy toward prisoners:

| think once you really get down to the nitty—gritty of it, people are people, no matter
what their sentence is, no matter what crime they committed, people are people. They
made some really really bad choices, along the way, but people are people. NV CO 3

No matter what people say about their fears about dealing with inmates and being behind
the wall, inmates are just people who made bad decisions at one time or another — as
we all have at one time or another. OR CO 4

The other COs describe more the dangers they perceive in the inmates.

When | was working in the SHU the guys who were in the SHU were throwing urine and
feces on our staff and, threatening to kill us every day. And so, the thought process or
cynicism that | carried was that these guys out here walking around at any given moment
these guys have the potential and the capacity to cause all this harm and chaos. NV CO 1

There are some inmates here —all they know is trying to get over which is either gaining
the upper hand or acting in such a way to get the best results— and they couldn’t tell you
the truth if they wanted to (laughs) because that wouldn’t be in their best interest. OR CO 3

The COs interviewed for this study all indicated that they respected inmates who
treated them with respect. One CO described a rather chilling incident where an
inmate’s behavior elicited fear:
There was an inmate who was pretty well known as one of the most dangerous individuals
who walked through these walls. | got to know him and we talked and there’d be a little
pause in the conversation and he’d kind of smile a little bit and he’d tell me “by the way,
you know that if I get the chance I've got to kill you!” And I told him “Yeah, I know that”.
ORCO 3

Another aspect of COs’ and chaplains’ work that creates stress is the inherent role
conflict they encounter in their daily work. This conflict can be summarized as the
tension between the need to maintain control, custody and security of the institution
while at the same time “correcting” or participating in the rehabilitation of offend-
ers. This conflict was echoed in the responses of several of the CO’s interviewed
in this study.

In my work, | want to make it a better place, a better place for the officers. The inmates,

| really don’t care about them. As far as I’'m concerned their lives are too liberal as it
is...NVCO 1

You may have, the day before had a decent conversation with the guy, you may have
recommended him for a program but he wakes up on the wrong side of the bed and
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he’s a different guy and then you have to deal with him as a different guy. I think that's
probably the most challenging parts of working in a place like this. OR CO 3

6. Ways forward, conclusions
The major findings and contribution to the literature from this study are:

e Higher spirituality scores predict lower levels of burnout reported by participants
in this study.

e Higher spirituality score predict greater resilience as reported by participants
in this study.

e Correctional chaplains report less burnout and greater resilience than correc-
tional officers surveyed in this study.

e Correctional workers who feel connected to others in both their personal and
professional lives report in this study a greater ability to resist the effects of
burnout from work stress than those workers who feel alone or isolated in their
personal and professional lives.

* Having a hopeful outlook provides the best overall predictor for resilience in
this study.

* Among those participating in this study, religious preference is less important
in predicting either burnout or resilience than having a hopeful outlook and
feeling connected to others.

6.1. Limitations

While large enough to provide the statistical power needed for analysis, the sample
size is admittedly very small. The major challenge of this project was gaining access
to an adequate population of correctional officers. Collecting data in prisons is
difficult. The two departments that did provide generous access were Oregon and
Nevada, however these states have relatively small corrections departments and
both are the western part of the United States. This limitation poses a challenge to
any attempt fo draw generalizable conclusions from this study.

Since this study was a one—time cross sectional study of a specific population, it
did not provide an opportunity to test for changes. While the correlation of the
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variables suggests a relationship between spirituality, burnout and resilience, without
more data, preferably longitudinal data, it is not possible to demonstrate causality.

Related to this is another limitation caused by the lack of ability to differentiate
between workp|c1ce stress and stressors occurring outside of work. More data about
specific sources of stress — would be helpful to defermine if the stress is work related
or from some other cause not related to working conditions.

Another limitation is that in order to get access to the whole population of COs
in each corrections department, it was necessary fo survey across each state’s
institutions. Respondents worked in a variety of institutional settings, with differing
security levels, different inmate populations (male or female inmates) and different
ethnicities. No one prison is the same as another and each depends to a great
degree on the quality and policies of the administrators managing each institution.
Given the small sample size and the geographically limited area of the survey
population, as well as the variations in prison security and inmate populations, the
results of this study must be interpreted with these limitations in mind.

Feeling isolated and unappreciated were common themes in the CO interviews. A
feeling expressed by all of the COs interviewed can be summed up in the obser-
vation of one interviewee:

You know, in law enforcement, in corrections, we never get the spotlight. NV CO

One of the chaplains and three of the COs interviewed also spoke of feeling tired
out or depleted from their work and did not anticipate staying in the work much
longer. For example,

I have my VA pension so | plan on just cashing out my pension so I'll just be done. I can’t
do this for 20 years — I’'m not even sure | can do it for another 6 years. NV CO 2

Despite a common perception of the lack of social recognition, the COs interviewed
all expressed pride, meaning and purpose in their work.

The interviewees expressed a lack of social recognition and social status as con-
tributing to a lack of feeling accomplishment (professional efficacy) with work. This
is consistent with Bandura’s theory that people are more likely to exhibit modeled
behavior if it results in valued outcomes than if ithas unrewarding or punishing effects.

This is also consistent with Bandura’s notion of self-efficacy. As noted earlier,
self-efficacy presumes that an individual has personal agency and some ability
to exert control over events in his/her life. Self-efficacy gives people the per-
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severance to remain focused on their goals even when challenged with severe
difficulties.

The quantitative data suggest one’s religious identification is not a predictor of one’s
level of professional efficacy. This is also borne out by the fact that only 40% of COs
reported a religious affiliation or identification with a faith group. This was echoed
in the interviews of COs whose sense of professional accomplishment working in a
prison environment did not appear to be affected by whether one considers him/
herself “religious” or not. It suggests that the construct of spirituality used in this
study is able to distinguish between spirituality as operationalized and religion in
the lives of the respondents.

There is always the problem of bias. Given the small population and the difficulties
inherent in obtaining responses to online surveys, there is likely a process of self-
selection that occurs. Those COs who are most interested in the area of wellness
and stress are more likely to respond to such a survey than COs who are already
burned out and stressed by their work. There is also the problem of researcher bias
in that this researcher has many years of experience as a professional correctional
employee. In designing the research, methods to reduce bias were introduced, such
as having another trained person do the qualitative coding of the data, but it is not
possible to guarantee complete objectivity.

6.2. Strengths

Despite these methodological imitations, there are a number of strengths in this
research. This study addresses an aspect of the correctional system that has been
given little attention in the field to date. This study is unique in that it compares
correctional officers and correctional chaplains; two professional groups that share
an intimate access to prisoners’ daily lives. It helps fill a continuing gap in our
understanding of correctional workplace challenges.

While the methodological limitations pose a challenge to any attempt to draw
generalizable conclusions from this study, the results of the analysis provide
compelling evidence to warrant future research. The data support aspects of
Bandura’s social learning theory and thus contribute to this theoretical dimension
of criminology.

The use of mixed methods in both a survey instrument and qualitative interviews
lent strength to the findings. The online survey proved effective in reaching a large
number of correctional personnel quickly and efficiently
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The use of in—depth interviews added to the base knowledge generated by the survey
data by offering the rich descriptions of lived experiences of correctional personnel.

6.3. Recommendations for future research

The cross—sectional nature of the survey and the small sample size should be ad-
dressed in future research by using a much larger population to draw from, in
prisons across the United States. Future research should also include cross—cultural
study of correctional systems in countries other than the U.S.

A longitudinal study would be useful to study how the traits that a correctional
officer brings to the job (age, gender, race, education) are shaped by the prison
environment itself over time. While obviously the prison environment is not going
to change immutable qualities such as age, and gender, it would be expected that
the effect of the prison environment would have different effects on individuals
depending upon their age and gender. Ideally, a study using both quantitative
and qualitative data together would follow the careers of new correctional officers
starting from the time they apply for the job. Data from their qualifying exams might
be very helpful to establish baseline characteristics and abilities. The experiences of
the recruits as they go through the training academy would be important to observe
and document. This could best be accomplished as a participant observer. With
the permission of the department of correction, the researcher could accompany a
class through the twelve—week training academy. Ethnographic research involving
conversations with recruits and perhaps their own written or oral narratives of their
experience would enhance such a study.

Future research might also begin with a clearer understanding of the interactive
effects of the environment on different types of people hired as correctional officers.
If not already used, the Minnesota Multiphasic Personality Inventory (MMPI-2)
would be a useful tool for evaluating the personality characteristics of potential
correctional officers. The MMPI-2 can provide insights on several work-related
aspects of personality such as openness to evaluation, social facility, addiction
potential, and stress tolerance.

Additional study of spirituality is needed. The data suggests in this study that spirit-
uality, particularly operationalized as connection o others and hopeful outlook may
serve to promote increased resilience and greater resistance to burnout among
correctional workers. As Bandura theorizes, “To alter how people behave, one must
alter how they think” (1985:519). Further study of this phenomenon might suggest
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ways of enhancing CO wellness by helping them develop a more hopeful outlook
and strengthen their sense of connectedness to others.

6.4. Policy implications and Recommendations

While much attention has been given to the socialization of inmates and “inmate
culture” within prisons, surprisingly little has been added to the literature of cor-
rections theory regarding prison managers or corrections officers. Any attempt to
reform the prison system will likely fail if it does not address the concerns of the
correctional officers.

The results of this research support the hypothesis that spirituality can play a signif-
icant role in both resisting burnout and in increasing the resilience of correctional
workers. This has some important policy implications for correctional officials tasked
with the well being of correctional employees. One change could involve a recog-
nition of the role spirituality can play in helping COs. It is generally accepted that
spirituality is employed to help change inmates’ behavior. It would follow, based
on the results of this research, that spirituality can also change CO’s behavior, and
in so doing, change the environment of the prison in a positive way.

One does not have to look very far to find recent and disturbing prison environ-
ments such as Abu Ghraib prison in Iraq and the detention center in Guantanamo
Bay, Cuba. Understanding how dysfunctional and cruel attitudes are formed might
indicate ways they can be corrected and prevented in the future. This would serve
not only the benefit of prisoners, but also would help those who work every day
in the prisons to ensure safety and security for staff as well by creating a more
humane work environment.

The findings suggest some concrete steps policy makers can take to assist their
correctional workers on the job. For example, one CO in Oregon observed,

We don’t have a quiet place to go where we feel safe, you know, hanging out where
there’s a comfortable place to talk about what's going on... like in situations where some-
thing comes up at home, like someone calls you to tell you there’s been a death. That's
happened to me, and I couldn’t cry in front of the inmates, so all I could do was go and
sitin a cubicle — in the back of the control point. I really just need someplace where I can
go and spend a few minutes to deal with my emotions. OR CO 2

At nearly every correctional facility there is some sort of room set aside for inmates
to attend religious services. With either dedicated chapels or more commonly,
multi—faith, multi-purpose rooms, correctional departments provide for the consti-
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tutionally protected religious/spiritual needs of prisoners. What is telling however
is that as two COs complained, there is no comparable go—to place for correctional
staff to have their spiritual and religious needs met in the same prison environment:

I wish we had a meditation room for the staff, because we provide it for the inmates.
ORCO 2

You know, as much as they have support groups for ex—offenders outside, that's what
officers definitely need too—the same thing. NV CO 1

Providing a safe space for correctional employees to go to during stressful moments
at work when they do not have the ability to leave the institution would be one
recommendation for policy makers to consider.

Policy makers could consider ways to enhance CO perceptions of social support
through various programs designed to develop camaraderie and trust among COs.

Another recommendation based on the evidence in this study that demonstrates the
positive effects of spirituality on resisting burnout and increased resilience, would
be to establish a volunteer-based interfaith chaplaincy within each prison dedi-
cated specifically to the spiritual needs and wellness of the staff. Such a chaplain
would need to be clearly differentiated from those chaplains who minister to the
inmate population. The CO chaplain/spiritual advisor would ideally have both
law enforcement and ministerial training. Using volunteers from the community (as
is the practice in most police and fire departments in the U.S.) would not require
diversion of resources from the corrections departments.

6.5. Conclusion

Social learning theory, with its behavioral, cognitive and social-interaction compo-
nents has been applied to treatment programs in prisons to bring about behavioral
change in both juvenile and adult offenders. The results of this study suggest that
social learning theory could also be used to bring about positive, stress—reducing
changes in the work lives of correctional personnel. Correctional officers must
cope with both the tedium of daily prison life and the ever—present potential of
violence. It is hoped that this research, in some way might contribute to the well
being of Correctional Officers and thus contribute to the creation of more humane
correctional institutions for all who live and work in them.
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OPINION

El mundo de hoy, un diagnostico geopolitico'

Javier SoLANA DE MADARIAGA®

Se me ha pedido hablar de un tema fécil, de cémo esté el mundo hoy y cémo hemos
llegado hasta aqui. Para ello, haré un pequefio recorrido histérico, remitiéndome
Unica y exclusivamente al Siglo XXI. Estamos en el afio 2017, llevamos pues tan
sélo 17 afios en el nuevo siglo, y, si yo les pidiera que echaran la vista atrés y se
situaran el afio 2000 y vieran lo que nos ha pasado a todos en estos 17 afios, nos
quedariamos sorprendidos de que, practicamente, no hay un solo dia o semana
que no serd recordada por una u otra razén de manera profunda.

Por lo tanto, vamos a empezar por dénde estamos hoy, realizando a continuacién
un pequefio viaje a lo largo del Siglo XXI, atendiendo a lo que éste nos tiene que
decir y llegando a la conclusién de por qué estamos donde estamos.

Actualmente, nos encontramos en una situacién verdaderamente particular. El viejo
orden liberal internacional —que ha sido el que nos ha gobernado desde el fin de la
Segunda Guerra Mundial hasta nuestros dias— ha entrado en crisis. Y ha entrado
en crisis, no porque paises que pertenecieran a otro orden hayan tratado de que
éste no funcionara. Si lo pensamos bien, este orden se quiebra por acontecimientos
que suceden en paises que perfenecen a este mismo orden liberal. La llegada del
presidente Trump a Estados Unidos es la significacién mds clara de que el orden
liberal no puede funcionar si la persona més importante del mundo —y represen-

! Transcripcién autorizada por Barcelona Tribuna y realizada por Marta Isabel Campos Rios, de la
Conferencia de Javier Solana dictada el 18 de septiembre de 2017. Barcelona Tribuna es un foro de
opinién y debate plural e internacional que se redne periédicamente con destacadas personalidades
del mundo econémico, social, cultural y cientifico.

2 Presidente del Centro de Economia y Geopolitica Global de ESADE.
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tante de este viejo orden liberal del que hablamos- deja de ser liberal. Asimismo,
el segundo pais que histéricamente ha sido representante del orden liberal global,
Gran Bretafia, decide también romper con la Unién Europea y convertirse en un
pais liderado “no se sabe muy bien por quién” y en unas circunstancias cuanto
menos dificiles, aunque por el momento su economia parezca que no se resiente
al respecto (dentro de poco veremos cémo la realidad discrepa de la opinién
general). Por lo tanto, estamos ante una situacién muy compleja para aquellos
paises que pertenecen al viejo orden liberal global. En cuanto a los paises que se
encuentran fuera del orden liberal global, China estd adquiriendo una posicién
de gran potencia, no sélo ya en el pacifico, donde posee numerosos recursos, sino
que empieza a manifestarse como una potencia global.

Pero, 3cé6mo hemos llegado hasta aquiz2 Hemos llegado hasta aqui porque los
representantes del orden liberal global han perdido los papeles y quienes parecian
que querrian hacerles la competencia, ya sea China o India, no son los que crean
la dificultad sino que los obstdculos vienen desde dentro.

Como decia, empezaremos este viaje a lo largo del Siglo XXI desde el principio.
El siglo empieza fundamentalmente con dos grandes cuestiones, una de carécter
politico y otra de cardcter econémico. La de cardcter politico sin ningdn género
de dudas es el 11 de Septiembre. El 11 de Septiembre, con el atentado de las
Torres Gemelas, abre un periodo de tiempo desde el cual hoy todavia sufrimos
sus consecuencias. En el orden econémico, el momento mds relevante tiene lugar
en diciembre de ese mismo afio, cuando la Organizacién Mundial del Comercio
abre las puertas a China para ser miembro regular de la misma, siendo éste el
instante mds importante para la globalizacién del pais.

Si avanzamos un poco mds en el siglo estamos en seguida en la guerra de Afga-
nistn y en una Guerra mds importante si cabe, que es la Guerra de Irdn—Irak.
La Guerra de Afganistan es una guerra que surge por la respuesta a los sucesos
acontecidos cuando la todavia Unién Soviética se encontraba en ferritorio afgano.
Pero fijese usted que llevamos diecisiete afios de guerra en Afganistan, y el presi-
dente Trump, que habia dicho que no enviaria més soldados a “guerras indtiles”,
acaba de tomar la decisién de enviar mds tropas a esa guerra que él mismo calificé
como inservible. No obstante, y como decia anteriormente, merece la pena que
hagamos un mayor inciso en el conflicto iraqui, ya que es en ese momento donde
surge por primera vez un gesto o un simbolo de ruptura en el bloque occidental y
entre el bloque occidental y el bloque no occidental.

Si recuerdan ustedes, el desarrollo de la Guerra de Irak tuvo un debate parla-
mentario en Naciones Unidas muy fuerte. Dicho conflicto rompié literalmente el
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Consejo de Seguridad de Naciones Unidas en dos, rompié las instituciones, rom-
pié la Unién Europea, rompié nuestro pais... es decir, fue una de esas decisiones
que, podriamos decir, no tuvieron los consensos nacionales o globales suficientes.
Y quiero que quede claro que todavia sufrimos las consecuencias de esa guerra.
Cuando decimos que estamos peleando contra el ISIS o contra el DAESH, éstos
no son més ni nada menos que aquellos militares de Saddam Hussein que fueron
expulsados por aquella idea genial de los americanos cuando decidieron que habia
que desmasificar el pais y echar a todo aquel que habia tenido algin contacto
con Saddam Hussein fuera del sistema para el futuro. Por tanto, fijense bien como
las consecuencias de aquella guerra sucedida en 2003 son arrastradas y sufridas
hasta el dia de hoy, en el afio 2017.

Dando un pequefio salto desde el 2003, nos centramos en el afio 2008. En 2007
ocurre un acontecimiento muy importante energéticamente: es el momento en el que
Estados Unidos empieza a utilizar esa palabra tan desagradable, el “fracking”, pero
que al mismo tiempo, q|bergc tantos recursos, ya que se frata al fin y al cabo de
una nueva técnica para generar energia del subsuelo, provocando asi poco a poco
la autonomizacién de los americanos con respecto a sus principales proveedores
de gas y petréleo. Esto supuso un cambio estratégico global muy importante, y
del cual derivaron consecuencias geopoliticas que analizaremos posteriormente.

En 2008, pasaron a mi juicio varias cuestiones tanto de cardcter politico como
econémico que no debemos de olvidar. De carécter politico la mds importante es
que, por primera vez, Rusia toma la decisién tras la caida del muro de Berlin de
atacar militarmente a la antigua Repdblica Soviética, dando lugar asi a la batalla
entre Rusia y Georgia durante los Juegos Olimpicos de Pekin. Precisamente, tam-
poco fue cosa baladi la apertura de aquellos Juegos Olimpicos, el momento mds
glorioso de los dltimos tiempos de China. En aquel instante, todos los ciudadanos
del mundo pudieron darse cuenta desde las pantallas de sus televisores que habia
llegado una nueva potencia y que habia llegado para quedarse.

El tercer suceso, que a mi parecer es quizds el més importante, es la noche de
Septiembre en la que Lehman Brothers cae y el dia en el que el secretario del Te-
soro Henry Paulson y el presidente de la Reserva Federal Ben Bernanke se renen
con la sefiora Pelosi, la en aquel momento presidenta del Congreso de los Estados
Unidos, y le admitieron atemorizados: “si no hacemos algo en este momento, la
economia mundial melts down” (aquella fue especificamente la terminologia que
emplearon). Al dia siguiente, desayunando con el senador Dodd, buen amigo mio
y amante de la cultura hispana, me confesé: “esto es terrible Javier, no sé cémo
saldremos de esta...vamos a tener que hacer algo importante”.
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Ademés, en ese mismo afio, los americanos eligen a un gran Presidente: Barack
Obama ocupa la presidencia en las elecciones de 2008. Por tanto, resulta evidente
decir que el octavo afio del siglo estuvo cargado de momentos de gran relevancia
histérica que conllevaron sin duda una innumerable cantidad de consecuencias

globales.

De las cuestiones de aspecto econémico hablaré poco, pues es bien conocido por
todos lo que ocurrié. No obstante, de la parte politica si veo conveniente realizar
algunas puntualizaciones, puesto que la entrada en tensién entre Rusia y Georgia
pone de manifiesto que la caida definitiva del muro de Berlin, la reunificacién ale-
mana y todo lo que ella traia consigo no estaba bien asentada. Por tanto, vemos
un problema de consolidacién entre Rusia y sus antiguas repdblicas y entre Rusia
y el mundo occidental.

Recuerden que en 2007, en la Conferencia anual de Seguridad celebrada en Manich,
Putin ya hizo su primera declaracién de disconformidad e insatisfaccién con todo
lo que estaba ocurriendo en el mundo tras la caida del muro. Aquellas fueron las
primeras tensiones manifestadas por parte del pais ruso, inesperadas, por supuesto,
por el resto de los alli presentes. A partir de ese momento, la inestabilidad politica
y la crisis econémica mundial hicieron resurgir el ahora tan conocido Grupo de los
20 (G-20), una reunién de ministros de finanzas y de jefes de Estado, que serén
los que final y verdaderamente frenen la caida del sistema financiero mundial.

Una vez mencionado lo anterior, demos un pequefio salto al afio 2011. En 2011,
quizds lo més importante es algo que también estamos sufriendo todavia: las
Primaveras Arabes. Este fue un momento precioso, primaveral, vivido con mucho
entusiasmo... pero que se ha convertido en algo especialmente doloroso. Tras la
Revolucién de la Primavera de Tinez, el movimiento se traslada a Libia, donde
comienza la problemdtica real debido a su ruptura con el mundo occidental. El
bombardeo a Libia fue aprobado por una resolucién del Consejo de Seguridad
apoyado por Rusia y China, quienes, en sus explicaciones de voto, especificaron
que votarian a favor conjuntamente en esa decisién con la condicién de que nin-
guno de los dos actuara mas allé de los limites establecidos en la resolucién. En el
caso de que asi fuera, y se incumpliera sustancialmente lo pactado, aquella seria
la Gltima vez que se apoyarian respectivamente. Y asi ha sido.

La Primavera Arabe continta por Egipto, provocando la caida de Mubarak con
ella. Pero, sin duda, el punto mds importante de este suceso es Siria, ya que alli los
rebeldes de la zona se encuentran con una familia que lleva décadas gobernando
el pais y no estd dispuesta bajo ningiin concepto a dejar el poder. Ello conlleva el
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inicio de una guerra que hoy todavia no tiene fin y que podemos categorizar como
catastréfica, puesto que no sélo contiene los ingredientes de un conflicto clasico entre
rebeldes y los partidarios de la familia Asad, sino que ademés tiene en su seno
una de las batallas més importantes del mundo islémico: la batalla entre los chiitas
(descendientes del sobrino de Mahoma) y los sunitas (descendientes de Mahoma).
Y aun teniendo en consideracién este confrontamiento religioso, debemos de hacer
hincapié en el hecho de que esta guerra es de mucho peores caracteristicas que
la Guerra de los Treinta Afios entre cristianos catélicos y cristianos protestantes.

Por si fuera poco, ademds de todo lo anteriormente citado, aparece una nueva
guerra entre las principales potencias islémicas, entrando también en ella Turquia
y Rusia y, quedando por tanto a un lado el mundo occidental de la misma. Pero,
spor qué se involucra Rusia en este conflicto? Porque Siria es el nico lugar donde
la Unién Soviética tenia una base militar fuera de sus ferritorios y Rusia estaba
dispuesta a recuperarla para volver a convertirse en una potencia mediterrénea.

Entonces, scudles son las posibles soluciones a nuestra situacién actual? Pues
veamos, tenemos un conflicto que lleva ocho afios abierto (y del cual no vemos
por el momento posibilidades de paz), la presencia del presidente Trump que di-
ficulta las alternativas para llegar a acuerdos, una fuerte implicacién de Rusia en
la guerra y el apoyo fundamental de Irdn al grupo chiita en la guerra siria... En
definitiva, tenemos entre manos una guerra en la que confluyen al mismo tiempo
cuatro conflictos mds, por lo que resulta tremendamente compleja la resolucién de
la problemdtica y el restablecimiento de la paz.

En cuanto a Europa, la situacién ha sido especialmente dramética en el Gltimo
afio por la crisis de los refugiados derivada del conflicto sirio, transformando un
problema de seguridad externo en una incertidumbre nacional. Es por ello por lo
que, desde mi perspectiva, deberiamos de ser capaces de mirar con un mismo ojo
la esfera internacional e interna en aras de recuperar nuestra propia seguridad.

Transporténdonos al afio 2016, caben resaltar dos sucesos histéricos de extremada
importancia: el triunfo del Brexit en Reino Unido y la llegada al poder de Trump
en Estados Unidos.

En lo referente al Brexit, la situacién actual de la separacién del pais inglés con
respecto a la Unién Europea parece estancada a raiz de las Gltimas reuniones,
en las que no se perciben nuevos avances en el disefio de la senda a seguir por
los briténicos. Todo parece indicar que no tienen nada claro cémo “mover ficha”,
arreglar todas sus cuentas pendientes con la Unién Europea y establecer sus pro-
pios criterios e ideas comunes entre ellos (hemos de tener presente en este sentido
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la incoherencia y contradicciones entre las declaraciones de Theresa May desde
Florenciay de su Ministro de Exteriores desde Londres). Los més optimistas piensan
que se podria llegar a un acuerdo en 2019 —fecha prevista por la ley- y disponer
de unos afios de adaptacién en los que el Reino Unido siguiera formando parte
de la unién aduanera, continuando por tanto dentro del mercado comin. No
obstante, dada la inestabilidad y escasa progresién de la situacién actual en los
dltimos dos afios, cabe reflexionar sobre la baja probabilidad de que finalmente
el proyecto separatista inglés culmine en la fecha preestablecida.

Por otro lado, desde Estados Unidos, vemos como el presidente Trump, quien por
su cargo deberia de caracterizarse por ser lider de cooperacién internacional,
hace un empefio constante en popularizar el ya tan famoso “America first”. Esto,
como es evidente, resulta catastréfico para la primera potencia mundial -y por
tanto para el mundo—, puesto que en un mundo globalizado, los problemas gene-
ralmente son infernacionales y necesitan como es légico de una solucién global y
diplomética cuanto menos.

Lamentablemente, he de confesar que no puedo ser optimista ante las dos temdticas
anteriormente planteadas. Mds atn cuando ambas estan sucediendo en un mundo
sin direccién politica aparente, derivada entre otros factores de la mala o distinta
concepcién que tienen las distintas sociedades con respecto a los conceptos de
paz, guerra, solidaridad, justicia. ..y que a su vez provocan un efecto considerable
en la crisis econémica y el auge de China.

Como saben, lacrisis econémica, aunque empieza a mostrar signos de recuperacién,
estd dejando a su paso numerosas consecuencias para la clase media de los paises
desarrollados especialmente. Mientras que éstos apenas perciben un incremento
en sus retribuciones, el 1% de los ricos sigue recuperdndose y enriqueciéndose,
lo que deberia como minimo de alertarnos, pues, o somos capaces de establecer
un nuevo pacto social que pueda hacer que toda esta situacién tan dindmica en
la que nos encontramos se retrotraiga a otra forma de crecimiento y de generar
la politica, o los ciudadanos de nuestros paises en sus propios parlamentos nos
advertirdn de que no estén dispuestos a sacrificarse o a defender ciertos valores por
unos dirigentes politicos a los que desprecian y profesan un profundo desacuerdo
con sus medidas y propuestas.

Otro de los grandes problemas actuales es, sin duda alguna, Corea del Norte y
aquella guerra entre el norte y el sur que nunca llegé a concluir realmente. En este
asunto vemos altamente dificil divisar posibles soluciones, puesto que es conocido
que el presidente de Corea no desea ir a la guerray a los presidentes de los paises
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que le rodean no les inferesa un cambio de régimen (cualquier cambio de régimen
que no esté bien disefiado es una gran tragedia, ya que ello supondria acoger a
norcoreanos con una diferencia de renta considerable por parte de Corea del Sur
o por China, lo que en cualquier caso también es poco probable por la ambicién
de poder de Kim Jong—-un). La Unica solucién viable a mi juicio seria un pacto de
cooperacién internacional entre China y Estados Unidos —Japén y Corea del Sur
tienen poco o nada que hacer en este asunto—, pero, como bien saben ustedes,
las evasivas actitudes de Trump y Xi Jinping frente a esta problemética que no
identifican como propia de los paises que presiden, no aspiran a contribuir al des-
enlace esperado por todos. Por su parte, el Consejo de Seguridad de las Naciones
Unidas, con una férrea intencién de castigar a Corea del Norte, ha firmado dos
resoluciones destinadas a aplicar sanciones de tipo econémico al pueblo coreano,
de las que no albergo duda alguna de que provocaran el efecto deseado pero, en
ningdn caso remediaran verdaderamente problema.

Por otra parte, también es de extremada relevancia tener presente en este momento
un acontecimiento singular en Europa: las elecciones alemanas del domingo que
viene. En mi opinién, la victoria serd claramente de Merkel, aunque no me atrevo a
anticipar el partido con el que creard coalicién: podrian ser los socialdemécratas,
los liberales o los liberales manos verdes, pues no creo que la Alternativa Para
Alemania consiga la suficiente fuerza o peso en los resultados de las préximas
votaciones electorales.

Este Gltimo partido (Alternativa Para Alemania), de ideologia de extrema derecha,
tiene fundamentalmente su peso en la Alemania del Este, ganando en la ciudad
de Dresde, curiosamente una de las més bombardeadas después de la Segunda
Guerra Mundial. Ello nos deberia de hacer reflexionar acerca de por qué es en
Alemania del Este donde mds extremismos o inestabilidad politica surgen por
nostalgias del pasado, cuando precisamente fue la parte del pais més “estancada”
frente a la avanzada Alemania Occidental.

Esta misma pregunta cabe cuestionarse con otros territorios europeos como Polo-
nia o Hungria, que en su momento senti gran satisfaccién de darles entrada a la
Unién y que, hoy, sin embargo, no me atreveria a integrarlos como miembros en
la misma. Pero, 3qué hemos hecho mal con aquellos paises que procedian del frio
pacto de Varsovia y que entraron en la OTAN y en la Unién Europea? 3Por qué
hoy sus esperanzas se han transformando en meras frustraciones? Es evidente que
la crisis econémica les ha afectado a sus economias, pero éste no puede haber
sido el Unico factor que haya impedido su crecimiento con respecto al resto de
paises europeos.
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Otro hecho preocupante es la tensa relacién existente entre el sefior Trump y la
sefiora Merkel. Como se pueden imaginar, nunca fue del agrado de la Canciller
alemana que el Presidente estadounidense le inculpara de obtener un superavit
a su costa, reprochéndole el robo de puestos de trabajo y el auge de su eco-
nomia. Lo que es evidente, es que hasta que no se relajen las relaciones entre
los dos lideres més importantes del mundo occidental, serd altamente dificil
llegar a soluciones comunes ante todos los problemas existentes de cardcter
transatléntico, europeo y americano. Y hoy més que nunca vemos como este
requisito adquiere una relevancia sin precedentes, ya que por primera vez en
mucho tiempo Europa parece estar creciendo por encima del Estados Unidos.
No obstante, cabe resaltar que dichas relaciones transatlénticas no sélo deben
tener un corte econémico sino también de seguridad, pues resulta fundamental
establecer y definir actualmente cual serd papel en esta alianza de la OTAN y
la Unién Europea en cuanto a defensa (tanto en dmbito de la soff como de la
hard security —es decir, la seguridad militar-).

Por otro lado, también debemos de tener presentes unas elecciones importantisimas
en China en el mes de octubre (recordemos que cada 4 afios se celebra un congreso
del partido donde se elige a las dos personas que van a dirigir el pais durante
los préximos 10 afios). Por tanto, Xi Jinping, que se encuentra actualmente en la
mitad de su mandato, deberd elegir en los préximos meses quiénes serén dentro
de 4 afios el Presidente y el Primer Ministro de China. En este sentido, hemos de
atender a un hecho peculiar con respecto a la figura del actual Presidente chino:
es el primer hombre en décadas en conseguir ser equiparado a Mao Zedong y
Deng Xiaoping, obteniendo el mismo titulo por el partido. Esto quiere decir que
indudablemente la presencia de Xi Jinping en el poder serd tan duradera como la
de sus homélogos antecesores mencionados, lo que supone un problema afiadido
para Estados Unidos, que deberd de solucionar la falta de encuentro estratégico
entre ambas potencias.

Asimismo, frente a fodos los problemas actuales anteriormente planteados sélo
podemos permitirnos adoptar una posicién optimista, ya que resulta fundamental
llegar a soluciones comunes por parte de nuestros dirigentes tanto a largo como
a corto plazo. Esto a su vez nos hace darnos cuenta de un dltimo problema en el
contexto internacional: estamos gobernando nuestros paises de una forma fun-
damentalmente téctica, pero la mayoria de los problemas mundiales actuales son
estratégicos. Por tanto, la conclusién es que nuestros lideres deberdn de empezar
a mirar mds hacia el futuro a la hora de disefiar politicas o dirigir negociaciones
—como si es el caso del presidente chino o ruso-.
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Pese a que nuestro horizonte més préximo es ciertamente impredecible y ain
hemos de comprobar el alcance del poder Putin en los préximos 4 afios, es cierto
que podemos aventurarnos a pensar que el poder se debatird entre el “G-3" de
Rusia, Estados Unidos y China, principalmente.

Como dato, me parece relevante destacar que en el afio 2008 —afio en el que se
reGne por primera vez el G-20-, China alcanzé un ndmero similar de votos en
el Fondo Monetario Internacional de los que obtuvo Bélgica, lo cual es bastante
significativo teniendo en cuenta el nivel de importancia y el volumen de poblacién
de ambos paises. Es decir, que pensar que con las estructuras globales surgidas a
partir de la Segunda Guerra Mundial seremos capaces de enfrentar los retos actuales
y adaptarnos a una nueva era de auges de ofras economias que se encuentran
fuera de esas instituciones originales es, précticamente, una utopia. En este aspecto,
las alternativas parecen ser claras: o odcptqmos nuestras instituciones para dar
cabida a las nuevas potencias emergentes o ellos empezardn a constituir las suyas.

Un ejemplo bastante claro de lo anterior vuelve a ser China. Hasta el momento,
la potencia asidtica ha ido aumentando progresivamente su nimero de votos,
haciéndolo casi proporcional a su Producto Interior Bruto, y tan sélo ha creado
una nueva organizacién propia: el Banco de Inversiones Industriales de China.
No obstante, éste es un banco al cual se han adherido inmediatamente los paises
europeos, transformando una amenazadora iniciativa china en una organizacién
que los europeos hemos dotado de cardcter internacional. Por su parte, resulta
llamativa la ausencia de los americanos en dicho organismo, una decisién que
Obama lamenté gravemente en su momento por no haber sido capaz de pactar
la entrada de los Estados Unidos en el mismo, evitando asi que dicha institucién
tan potencialmente poderosa tuviera un cardcter exclusivamente nacional.

En conclusién, como digo, resulta imprescindible llegar a soluciones comunes a
través de instituciones efectivas —y por tanto adaptadas al nuevo contexto politico
econémico— en las que todos podamos contribuir al alcance de medidas tanto
estratégicas como técitas que nos ayuden a afrontar adecuadamente todos los
retos que actualmente nos amenazan.
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NOTA NECROLOGICA

Jaime Loring Miré (1929-2019), fundador de ETEA
(Cordoba): ‘““un jesuita enorme paraunalaborinfinita”

Josep M. Margenat'

En 1959 Loring recibié una llamada del superior jesuita que le enviaba a Francia:
“Visita escuelas de agricultura cercanas y anota ideas para un proyecto en Cérdo-
ba del que ya te daré més detalles”. Loring fue economista, humanista y profesor

! Universidad Loyola Andalucia.
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Jaime Loring Miré (1929-2019), fundador de ETEA (Cérdoba): ““un jesuita enorme para...

universitario; madrilefio de nacimiento y malaguefio de origen, era descendiente
de un emprendedor bostoniano de finales del siglo XVIIl, capitan de navio para
mds sefias, George Loring James, que se afincé en Mdlaga para el comercio de
sus vinos y de la uva pasa.

Jaime Loring, que vivié casi toda su vida en Cérdoba, fallecié el pasado 11 de
enero de 2019. “Marcé a toda una generacién de alumnos. Era un hombre con un
pensamiento propio y profundo, de fuertes convicciones, ain recuerdo como en los
congresos llamaba la atencién a los colegas de otras universidades por sus ideas
sobre los principios contables y las finanzas. Ideas propias que no dejaban a nadie
indiferente”, escribia una antigua estudiante de la Facultad fundada por Loring en
Cérdoba, la Escuela Técnica Superior Empresarial Agricola, mds conocida como
ETEA. Tras quedar huérfano de padre, que fue ingeniero aerondutico, empresario,
inventor y pionero de la aviacién civil en Espafia y habia sido asesinado en Madrid
en septiembre de 1936, Jaime Loring marché a Barcelona de donde era la familia
materna. Alli estudié en la escuela catalanista de inspiracién catélica Blanquerna.
Regresado a Mdlaga, se formé en el colegio jesuita de Miraflores del Palo.

Jaime Loring, que habia nacido en Madrid el 16 de octubre de 1929, el mismo mes
y afio del “crac” de la bolsa neoyorquina, ingresé en el noviciado de la Compaiia
de JesUs en El Puerto de Santa Maria el 27 de agosto de 1945, donde siguié las
etapas iniciales de formacién como jesuita, el noviciado y el juniorado. Estudié
Filosofia en la Facultad de Teologia de Granada, asi como en la de Filosofia de
la Universidad de Granada, estudios que continué mds tarde en la Facultad de
Filosofia de Chamartin en Madrid. Hizo un “stage” de préctica apostdlica entre
1953y 1956 en los colegios jesuitas de El Puerto de Santa Maria, continuando con
el estudio de la Teologia durante cuatro afios en Granada, durante los cuales fue
ordenado presbitero el 15 de julio de 1959 en Granada por el nuncio, monsefior
Antoniutti; después hizo sus Gltimos votos como jesuita, recibidos por José Antonio
de Sobrino en Cérdoba, el 15 de agosto de 1963. Ya entonces habia realizado

estudios de Ingenieria Agronémica en la Escuela de los jesuitas de Purpan en Tolosa
de Occitania (Francia) entre 1960 y 1962.

Loring fue un universitario estudioso del mundo rural andaluz, doctor con espe-
cializacién en Geografia humana agraria, pionero en contabilidad agraria y de
sociedades. Loring ensefié —e investigd sobre— Direccién financiera, Opciones y
futuros, Economia de la empresa, Contabilidad o Gestién financiera.

El nombre de Jaime Loring se identifica con el de ETEA, la institucién por él fundada
junto a ofros miembros del Equipo social de los jesuitas de Andalucia (R. Carbonell
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de Massy, F. Contreras, A. M. Garcia Gémez, M. A. Ibdfez Narvéez, L. F. Mendieta
y ofros incorporados mds adelante, como H. de la Campa, J. Garcia de Leaniz o
V. Theotonio). Durante esos afios fue secretario general de la Comisién Nacional
de Centros de Ensefianza Superior (Cocesu) de los jesuitas espafioles entre 1977 y
1985y més tarde su presidente, entre 1985y 1990. Desde septiembre de 2000 era
profesor emérito de ETEA, més tarde de la Universidad Loyola Andalucia. Pertenecié
a los patronatos de la Universidad Fernando Il y de la Fundacién Hermida de la
Chica y desde 2010 a la direccién de la Asociacién lemakaie para integracion y
promocién de discapacitados. Desde 2018 vivia en Mélaga.

Afinales de los afios 1950 la familia cordobesa Lépez Giménez puso a disposicién
de la Compaiiia de Jests un legado para que crease un centro formativo y social,
encargo que Loring recibié del entonces provincial jesuita, José Antonio de Sobrino;
en 1963 puso en pie el Instituto Social Agrario con un centro superior agricola de
Ciencias Empresariales, ETEA, del que fue director dos veces, en 1963-1970y en
1980-1989. ETEA fue més tarde Facultad de Ciencias Econémicas y Empresariales
adscrita de la Universidad de Cérdoba.

Esa institucion, INSA-ETEA, se inscribia en el expansivo catolicismo social de
aquella época, comprometido con la transformacién de la realidad, aunque no
siempre con acierto, para un desarrollo humano integral de una sociedad espa-
Aola rota, con fuertes desigualdades de renta entre el campo y la ciudad, entre la
clase obrera y la burguesia agraria. La obra nacié para la elevacién espiritual y
cultural del campesinado andaluz, para la promocién social de los trabajadores
del campo. Una idea acompaiié a Loring permanentemente: la mayor justicia
social en el campo pasaba por la modernizacién empresarial de la agricultura.

A finales de los afios 50, mientras estudiaba Teologia en la Facultad granadina de
Cartuja, habia formado junto a otros compafieros jesuitas un Equipo social en que
desplegar sus fuertes inquietudes sociales y apostdlicas, al que nos hemos referido.
La modernizacién del régimen dictatorial fue el contexto para impulsar aquel pro-
yecto. Rafael Cavestany, ministro de Agricultura entre 1951 y 1957, impulsaba,
a través del Instituto Nacional de Colonizacién, la concentracién parcelaria y la
mecanizacién del campo. Loring sabia que poner los medios para favorecer el
paso de la agricultura tradicional a su modernizacién con la intensificacién de
los regadios, la mecanizacién y la asuncién por las empresas agrarias de técni-
cas de gestién empresarial era el camino a seguir para una mayor justicia en el
reconocimiento de las capacidades de los campesinos; en una palabra: formar
empresarios para modernizar técnicamente el campo y asi avanzar socialmente.
Los estudios agro—industriales —con précticas de quimica en laboratorios y agricolas
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en granjas y fincas anejas como las que proporcionaba ETEA- eran entonces tan
innovadores que en los primeros afios el 90% de los estudiantes venia de fuera
de Cérdoba. ETEA fue un centro pionero con un plan de estudios en que habia
a partes iguales Economia y Agronomia. Esta institucién universitaria jesuita
nacié en el contexto espafiol en que surgieron otras similares, también jesuitas:
EUTG (San Sebastian 1956), icabe (Madrid, 1957) y esabe (Barcelona 1958). Estos
factores confluyentes explican el origen de la obra por la que Loring habia de ser
reconocido: ETEA. Por esta obra, que estd en el origen y fundamento de la actual
Universidad Loyola Andalucia, trabajé siempre Loring. Con la mediacién del juez
José Paniagua y del ministro Paco Ferndndez Ordofiez logré que se introdujera
en la Ley de Reforma Universitaria (LRU de 1983) la figura de centros adscritos
a universidades publicas para las instituciones universitarias de iniciativa social,
entonces catélicas en su mayoria.

Loring destacé también en su ejercicio de ciudadania. Pertenecié al grupo fundador
del cordobés Circulo Juan XXIll, junto a José Aumente, Rafael Sarazd, Joaquin
Martinez Bjorkman, Balbino Povedano y otros tantos, aglutinando a la oposicién
catélica, la més variada de la izquierda, a los agnésticos y los catélicos, todos
unidos en una amistad civica mantenedora del humus que hizo viable la transicién
democrdtica espafiola. Loring fue amigo y protector de sindicalistas y opositores
antifranquistas en el decenio final de la dictadura. Desde entonces hubo siempre
un Jaime Loring comprometido con el avance de la sociedad de su tiempo, en la
lucha contra la injusticia y contra la vulneracién de los derechos humanos y a
favor de la democracia en Espafia. Su lucha permanente contra la pobreza y la
desigualdad, asi como su trabajo para la rehabilitacién de drogodependientes y
la ayuda a discapacitados han sido hasta el final una de las constantes en Loring,
imposible de olvidar.

Ya en la transicién y primeros afios de la democracia, fue conciencia critica de su
tiempo en los medios de comunicacién y en su actividad civica diaria. Las raices del
compromiso social de Jaime Loring brotaban del evangelio leido como invitacién
al compromiso con lo real y su transformacién, pues si es cierto que Dios suefia
apasionadamente otro mundo posible, no lo es menos que ama radicalmente este
mundo y su transformacién hacia una sociedad més fraterna, fruto de la légica de
la Encarnacién. Obviamente los pasos que la Compaiiia de Jess, tras el concilio
segundo del Vaticano, iba dando con el liderazgo del padre Arrupe confirmaban
a Loring en este derrotero.

En 1979 ofrecieron a Loring encabezar la lista del PCE a la alcaldia de Cérdoba
como independiente, junto a ofro independiente catélico, el doctor Povedano. El
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desistimiento de Loring, al no contar con la preceptiva autorizacién de sus superio-
res, abrié el paso a un mds joven militante comunista que asi llegé a ser el Gnico
alcalde de capital de provincia que obtuvo el PCE en Espaiia.

Mientras en la década de 1970-1980 Loring habia creado uno de los primeros
centros de cdlculo y de computacién e introducido el uso de ordenadores en la
gestion empresarial en Andalucia a través de ETEA, que tuvo uno de los primeros
ordenadores de Andalucia, desde mediados de los afios 1980, cuando viajé a
Argentina, la actuacién de Jaime Loring se ensanché hasta América latina, com-
promiso que mantuvo hasta pocos meses antes de su muerte, con frecuentes viajes
y largas estancias docentes colaborando con las universidades centroamericanas
de los jesuitas, las UCA de Nicaragua y El Salvador.

“Ha fallecido un genio, un maestro, un enorme compafiero, un hombre extraor-
dinario” ha declarado la alcaldesa de Cérdoba. El' Ayuntamiento de Cérdoba
concedié a Loring el titulo de Hijo adoptivo de la ciudad en 1994 y, un afio més
tarde, su Medalla de oro; més tarde fue reconocido como Hijo predilecto de An-
dalucia. Loring tuvo otros reconocimientos, de los que el Gltimo quizé fue uno de
los més solemnes y significativos. El 28 de febrero de 2016 fue distinguido por la
Presidencia de la Junta con la Medalla de oro de Andalucia. Este jesuita profesor
universitario fue muestra cabal de la triple convergencia entre el catolicismo social,
la capacidad empresarial innovadora y la conciencia civica.

“Empresa y universidad unidas por una sociedad més justa”, frase que Loring dejé
inscrita en una bodega montillana, puede resumir su trayectoria vital, caracterizada
también por un firme compromiso politico en la lucha contra las desigualdades.
Este fue el asunto que mds le preocupé en sus Gltimos afios y sobre el que tuvimos
ocasién de conversar més de una vez y de pedirle sus reflexiones escritas para la
Revista de Fomento Social: la necesaria humanizacién de la globalizacién de la
solidaridad a través de la lucha contra las desigualdades. A esta misién consagré
su vida entera este “jesuita enorme”. Jaime Loring

esun mito, unvisionario, animoso y creativo, inasequible al desaliento, exigente, resolutivo,
un lider carismdtico de un grupo de entusiastas que lo complementé haciendo posible el
desarrollo de ETEA, su nacimiento en un primer momento y su primera gran expansion.

Asi se expresaba un antiguo estudiante de ETEA y hoy rector de universidad

Jaime tenia varias familias; ésa fue una de sus grandes riquezas —records el Rector de la
Universidad Loyola Andalucia y se repitié en la homilia de la eucaristia en Cérdoba a los
ocho dias—: su extensa familia de sangre, de la que se sentia orgulloso, los queria mucho
y le querian. La numerosa familia de ETEA y de la Universidad Loyola Andalucia, con

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018) 663



Jaime Loring Miré (1929-2019), fundador de ETEA (Cé6rdoba): “un jesuita enorme para...

una historia comun intensa y retadora; colegas, profesores, personal, antiguos alumnos.
La familia de sus amistades en Centroamérica y sobre todo en las UCA de Managua y
San Salvador. Su muy numeroso circulo de amigos de Cérdoba, con mdltiples origenes
y tendencias. La asociacién cordobesa lemakaié, en sus dltimos afios, su familia esco-
gida con un entrafiable compromiso. Y, jcémo no!, su familia jesuita, con un sentido de
pertenencia, siempre muy fuerte, nunca ocultado.

Si, como dijo el mistico y poeta, “a la tarde te examinarén en el amor” y otro
mistico en la accién habia afirmado, “el amor se debe poner mds en las obras que
en las palabras”, podemos estar seguros de que Jaime Loring habré aprobado
“ese examen con muy buena nota”, se dijo en la eucaristia de despedida como
accién de gracias por su vida. Jaime Loring fue “un ejemplo de bondad, labor
infinita para muchas generaciones”.
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Etica

Beoriecul, C. (2019) Humanos. Entre lo pre-
humano y lo pos- o transhumano. Madrid,
Sal Terrae, 647 pp.

El profesor Carlos Beoriegu RoDriGUEZ es
doctor en Filosofia y licenciado en Teo-
logia por la Universidad de Deusto (UD);
es catedrdtico emérito de Filosofia en la
UD y profesor invitado de la Universidad
Centroamericana Simeén Cafias de El
Salvador. Durante su larga etapa docente,
ha sido profesor de Antropologia Filosfi-
ca, de Historia de la Filosofia espafiola y
latinoamericana, de Filosofia de la Mente
y de Filosofia del Hecho Religioso.

Los lectores de la Revista de Fomento Social
ya tuvieron hace unos afios noticia extensa
sobre su competencia intelectual sobre
filosofia de la condicién humana. En 2011
publicamos ya una recensién de una de sus
voluminosos tratados [Sequeiros, L. (2011)
Recensién de Beoriecui, C. La singularidad
dela especie humana, en Revista de Fomento
Social, junio 2011, pp. 333-338].

Llega ahora ofro de sus extensos y do-
cumentados estudios: HUMANOS. Entre
lo prehumano y lo pos— o transhumano.
Dedicado a los alumnos del doctorado en
Filosofia en la Universidad Centroamerica-

na (UCA) de El Salvador (junio de 2017)

Revista de Fomento Social 73/3-4 (2018), 665-687

665



este ambicioso estudio del profesor Carlos
Beorlegui vamucho més allé de sus trabajos
anteriores. Si en Antropologia filoséfica.
Nosotros: urdimbre solidaria y respon-
sable (1999, 20093), el autor ofrecia un
espléndido libro de texto en el que muchos
hemos bebido, el presente volumen dirige
su mirada hacia el futuro.

Dos de sus estudios publicados entre 2011
y 2016 daban pasos hacia una mayor de-
finicién interdisciplinar entre la filosofia, las
ciencias sociales y naturales y la teologia
sobre el futuro de la identidad humana: La
singularidad de la especie humana (2011),
del que ya hablamos més arriba; y Antropo-
logia filoséfica: dimensiones de la realidad
humana (2016). Peroen HUMANOS vamés
allé. Desde las neurociencias, la infeligencia
artificial, la biologia molecular, la biologia
sintéticay laingenieria genética, la robética,
los ciborg, los BigData y los algoritmos, la
tecnologia CRISPR y la evolucién progra-
mada (en expresién de Stephen Hawking)
accedemos ahora al debate interdisciplinar
sobre el futuro de la evolucién y de la es-
pecie humana (a ello se llega sobre todo
en el capitulo 7).

Las recientes obras de Antonio Diéguez
en Espafia (Transhumanismo. La bisqueda
tecnoldgica del mejoramiento humano.
Herder editorial, 2017), o de Luc Ferry (La
revolucién transhumanista. Cémo la tecno-
medicina y la uberizacién del mundo van a
transformar nuestras vidas. Madrid, Alian-
za, 2017) o el del medidtico israeli Yuval
Noah Harari (Homo Deus. Breve Historia
del mafiana. Debate editorial, 2016), entre
otros muchos, han abierto un debate social
e inferdisciplinar sobre las posibilidades y
oportunidad ética y cientifica de la mejora
humana que deseamos trasladar a los
lectores de Fomento Social. Estén abiertas

y no podemos eludir hoy como ciudadanos
sociales la busqueda de las respuestas
la gran pregunta: zestamos abocados a
una pos—/transhumanidad? 3;Qué es la
condicién humana? 3Existe una naturaleza
humana? 3Vamos hacia una sociedad de
naturaleza transformada? 3Cémo van a
incidir los avances tecnolégicos sobre la
persona humana? 3Dénde estdn los limites
de lo humano irrenunciable?

En terminologia del filésofo de las ciencias
magiar Imre Lakatos nos encontramos
dando un giro sustantivo al gran programa
de investigacién sobre la identidad del ser
humanoy consiguientemente sobre el futuro
de la sociedad humana en el marco, por
un lado de los avances tecno—cientificos, y
por otro de las consecuencias globales del
cambio climético para el futuro de nuestra
casa comn el planeta Tierra.

Lafascinacién que desde hace mucho tiempo
produce el saber tecno—cientifico en los
humanos resulta extraordinaria,

—escribe Beorlegui en la Introduccién a su
estudio (p. 11). Pero

no cabe duda de que esta fascinacién tiene
muchos ingredientes misticos y religiosos,
como no pocos estudiosos de la sociologia
de la ciencia resaltan, entremezcldndose
con el reconocimiento de las aportaciones
cientificas de sesgo cosmovisionaly filoséfico
que, por un lado, colorea el émbito de la
ciencia con un halo mistérico y religioso y,
por ofro, impregna la vida de una cosmo-
visién naturalista y reduccionista empobre-
cedora. Es esta tendencia al predominio de
un naturalismo reduccionista la que nos
interesa resaltar aqui, en la medida en que
tiene repercusiones directas e inquietantes
sobre nuestra identidad humana. (p. 11)

Podriamos decir, utilizando otra vez la ter-
minologia de Lakatos, que nos encontramos
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con el ndcleo duro del gran programa de
investigacién que estructura y orienta el
sélido armazén intelectual de la hoja de
ruta de la Antropologia filoséfica. Por eso,

el hilo argumental que queremos seguir en
este libro va a consistir precisamente en
recorrer el conjunto de aspectos compara-
tivos entre humanos y animales, desde las
estructuras genética, cerebral, evolutiva,
mental y comportamental, para advertir lo
que nos acerca a los demés animales y lo
que nos diferencia de ellos, y poder llegar
a la conclusién de que la tesis humanista
y antropocéntrica sigue teniendo mayores
apoyos en los datos de la investigacién
cientifica que las tesis antropolégicas con-
trarias. (p. 12)

En 1928, el breve ensayo de Max Scheler,
El puesto del hombre en el cosmos no solo
aporta el fundamento racional de un modo
diferente de aportar laidentidad sobre el ser
humano, sino que también supone un giro
epistemolégico radical que da lugar a la
actual Antropologia filoséfica: esta se con-
vierte en unadisciplina auténoma que parte
de los datos de las ciencias de la naturaleza
(paleoantropologia, prehistoria, ecologia,
evolucionismo), transita hacia las ciencias
sociales y la historia de las culturas, deriva
hacia la gran pregunta de las relaciones
(que permanecen abiertas) entre biologia
y culturay desemboca en las cuestiones tec-
no—cientificas de la humanidad emergente
en la que humanos y méquinas constituyen
ya una trama interactiva emergente.

La antropologia filoséfica clésica del siglo XX
esté siendo sustituida por otra perspectiva de
lo que significala identidad del ser humano.

La tendencia que va predominando y se va
extendiendo, —prosigue Beorlegui—empuja-
da por el prestigio aplastante del enfoque
cientifico y de sus supuestas evidencias
empiricas aportadas por su método empi-

rico y objetivo, es la que defiende que al
ser humano hay que bajarlo del pedestal
en el que se habia situado |...). A fin de
cuentas somos una especie animal mds
surgida del proceso evolutivo, y llamada a
ser superada también, en un futuro no muy
lejano, por otros modelos de humanidad,
los hombres biénicos o ciborgs, o los robots
inteligentes, androides/ginoides, como
defienden los denominados poshumanistas
y transhumanistas. (p. 18)

Estructurado en ocho extensos capitulos, los
seis primeros (pp. 27-478) intentan aproxi-
maciones interdisciplinares que tienen como
eje las ciencias de la vida en un sentido
amplio. En el primer capitulo (pp. 27-90) se
centra en las aportaciones de la genética y
también de la nueva disciplina biolégica, la
epigenética aladescripcién delaidentidad
humana. El capitulo segundo (“El cerebro
que nos posibilita sery hacernos humanos”,
pp. 21 a 150) est& destinado a abordar la
misma reflexién incluyendo los datos de las
neurociencias abordando el espinoso tema
delas diferencias cuantitativasy cualitativas
con el resto de los seres vivos.

El capitulo tercero (“El proceso de homi-
nizacién”, pp. 151-220) se aborda la
identidad del ser humano desde los datos
de la paleoantropologia y de la biologia
molecular sistematizando lo que acertada-
mente se suele denominar el proceso de
hominizacién, el estudio de los procesos
biolégicos que identifican la rama de los
hominidos. Pero desde el punto de vista del
autor — que compartimos — el proceso de la
evolucién biolégica dio lugar alaemergen-
cia de comportamientos que no son —desde
nuestro punto de vista—reductibles ala mera
biologia (“El proceso de humanizacién”,
capitulo cuarto, pp. 221-300).
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La humanizacién, tal como ya apunté
Teilhard de Chardin, implica un “salto”
cudlitativo que nos describe como animal
bio—cultural. Los humanos somos la Gnica
especie que se halla troquelada por su
propio entorno cultural (p. 23).

Desde este diglogo biologia—cultura es
desde donde se entiende la mente humana
en toda su complejidad (“La especificidad
de la mente humana”, capitulo cinco, pp.
301-384), asi como su estructura de com-
portamiento y la personalidad irrepetible
de cada individuo, asi como el conjunto de
los elementos que configura cada cultura
humana (“La estructura comportamental del
serhumano”, capitulo sexto, pp. 385-478).

Pero en la actualidad los avances en el
terreno de las biotecnologias, sobre todo las
aplicadas alterreno interno de los humanos
(c:ntropofecnic:s), nos estén confrontando
con ofro &mbito de comparacién, con una
era futura en la que se prefende poder su-
perar la era de “lo humano” para situarnos
en un mundo que muchos estan llamando
poshumano o transhumano (“El futuro de
la evolucién y de la especie humana, 3Ha-
cia una pos—/transhumanidad? capitulo

séptimo, pp. 479-566).

Este capitulo séptimo se abre con un fexto
luminoso de Luc Ferry (su estudio La revo-
lucién transhumanista de 2017 es bésico
en el desarrollo de este nuevo paradigma)
que acierta en la formulacién del problemar:

En el fondo, siempre acabamos vol-
viendo a la misma pregunta: 3se trata
de que lo humano sea mds humano —es
decir, mejor, ser més humano- o lo
queremos deshumanizar, engendran-
do artificialmente una nueva especie,
la de los poshumanos? (p. 479)

Para Beorlegui,

la especie humana es fruto del proceso
evolutivo, pero es la Gnica que es capaz de
leer su propia estructura genética e introducir

cambios en ella. (p. 479)

Tal vez una de las aportaciones mds ilu-
minadoras (y diddcticas) de Beorlegui es
sistematizar el abanico de perspectivas
pos— o transhumanistas en

tres modos diferentes de interpretar la
etapa histérica que se presenta ante
nosotros: el poshumanismo zoocén-
trico o biocéntrico, el poshumanismo
biénico y el transhumanismo robético
o ingenieril. (p. 24)

Con modestia, escribe Beorlegui (p. 502):

Tratando de establecer cierta claridad en-
tre ellos [los diferentes autores que tratan
estas cuestiones], creemos que se pueden
distinguir tres émbitos de reflexion o de
propuestas.

El poshumanismo zoocéntrico o biocén-
trico, defiende la superacién de la etapa
humanista o antropocéntrica (tipico de
la posmodernidad, como Lyotard, del
estructuralismo como el de Foucault; el
poshumanismo bidnico o tecnolégico
(como el de Nick Bostrom, David Pearce,
y ofros eugenésicos), que persigue la
mejora de lo humano utilizando las posi-
bilidades que le dan las nuevas tecnolo-
gias, sin importarle que se difuminen las
fronteras de lo humano y lo prehumano
o animal; y la tercera perspectiva es la
del trashumanismo robético o ingenieril,
que no pretende mejorar lo humano, sino
superarlo con la construccién de humanos
artificiales, los robots o androides/ginoi-
des, que representan de algon modo una
extensién de la humanidad. Encontramos
aqui entre otros a D. M. MacKay, Hans
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Moravec y Ray Kurzweil. Sobre todo este
0ltimo ha desarrollado mucho el concepto

de singularidad, que cobra fuerza en el
debate (pp. 502-503).

Beorlegui, dado su talante dialogador y
tolerante, intenta llegar en el capitulo 8 (“La
naturaleza de lo humano, en discusién”,
péginas 566-640) a una posible salida
que, aceptando la realidad, sea razonable
filoséficamente y conforme a unos valores
éticos que se acepten desde una perspectiva
cristiana.

Leemos en la Introduccién al texto:

Ante los graves y cercanos retos (tal vez
inmediatos, podriamos afiadir) que estos
avances tecnolégicos nos estdn proponien-
do, tanto en el terreno tecnolégico como en
el ético, nos vemos abocados a plantearnos
cudl es en definitiva la naturaleza o condi-
cién humana, en la medida en que desde
ella tenemos que dilucidar la posibilidad
o la necesidad de presentar una serie de
limites o lineas rojas que se enfrenten a
ciertas pretensiones utdpicas de dejar las
manos libres a todo tipo de propuestas
eugenésicas y fecnorrobéticas.

Este serd en contenido del capitulo octavo y
oltimo (p. 24). En el fondo de estas reflexio-
nes (muy prudentes, sin duda, sin caer en
alarmismos o catastrofismos) estd el debate
ya presente desde la filosofia griega: squié-
nes somos los seres humanos2 No es este
el momento de resumir una densa reflexién
que pecaria de reduccionista y dejamos
a los lectores construir por si mismos las
respuestas coherentes.

El autor ha infentado —creemos que con
acierto— presentar al final de cada uno
de los extensos capitulos una bibliografia
actualizaday selecta. Tal vez algunos echen
de menos algunas obras que se consideran
deimpacto editorial hoy, pero agradecemos
aBeorlegui el esfuerzo titdnico de ofrecer al
lector una orientacién bibliogréfica actuali-
zada de las mdltiples disciplinar filoséficas,
cientificas y teolégicas que conspiran en la
construccién interdisciplinar de la condicién
humana en la era tecno—cientifica.

[Leandro SequEIROs SAN ROMAN]
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RESENAS

Ciencias de las religiones y Teologia

BancHorr, T. y CasaNova, J. (Eds.) (2016),
The Jesuits and globalization: historical
legacies and contemporary challenges.
Washington D.C., Georgetown University
Press, 299 pp.

Estelibro es el resultado de un proyecto con-
junto liderado por Berkley Center of Religion,
Peace and World Affairs de la Universidad
de Georgetown, en Washington D.C.

Thomas BANCHOFF es vicepresidente para
el compromiso global de la Universidad
de Georgetown y fundador y director del
Berkley Center for Religion, Peace and
World Affairs de la misma universidad.

José Casanova es uno de los mejores acadé-
micos del mundo en el drea de la sociologia
delareligién. Suobramas conocida, Public
Religions in the Modern World (University
of Chicago Press, 1994), se ha convertido
en un cldsico moderno en dicho campo de
la sociologia de la religién.

El autor de esta recensién tuvo la fortuna
de escuchar a este Gltimo en directo con
ocasién de su espléndida conferencia sobre
el tema del libro, dictada en diciembre de
2017 en la sede de Sevilla (Espafia) de la
Universidad Loyola Andalucia.

Como indica José Casanova en el apartado
conclusivo y sintético de esta publicacién,
todos y cada uno de los capitulos de este
libro en colaboracién se han centrado en
dos preguntas esenciales, desde perspec-
tivas temdticas, histéricas, o regiona|es
diferentes, a saber: 3Qué nos ensefia la

experiencia de la globalizacién acerca de
los jesuitas? ;Qué nos ensefia la experiencia
de los jesuitas acerca de la globalizacién?

Estos interrogantes dan cuerpo al esquema
conceptual general de la obra estructura-
da histéricamente en tres grandes “olas
globalizadoras”.

Los primeros siglos de existencia de la
Compaiiia, hasta su supresién en 1773
por el Papa Clemente XIV corresponden a
la primera globalizacién moderna. En este
periodo, la Compafiia aprovecha como
ninguna ofra institucién civil o re|igiosc|,
las oportunidades de expansién, y no sélo
en sentido geogréfico. En sintesis, esa glo-
balizacién se materializa en los colegios y
las misiones.

La segunda ola, es denominada la fase mo-
derna de la globalizacién, marcada —entre
ofros rasgos— por las masivas migraciones
hacia los Estados Unidos y los procesos
de colonizacién en varios continentes,
especialmente en Africa. Esta fase corres-
ponde en la historia jesuita con el periodo
que abarca desde la restauracién de la
Compafiiaen 1814 hasta més que mediado
el siglo XX, hasta el Concilio Vaticano 1.
En esta fase los jesuitas no mantuvieron su
anterior dindmica misionera de encuentro
intercultural y se erigieron en defensores a
ultranza del papado, antiliberales y anti
modernos; y, de alguna manera, en la
primera mitad del siglo XX, sucumbieron
al moderno espiritu nacionalista. Perdieron
significancia global y se identificaron con el
proyecto de romanizacién catélica global
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y uniforme. Textualmente se acomodaron
al espiritu nacional y burgués. ..

Por Gltimo, se menciona la globalizacién de
la era contempordnea. Entre otros muchos
rasgos globalizadores, a lo externo de
la Compafiia se produce la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos, que
pone en primer plano la conciencia de
ser parte de humanidad comdn, lo que
representa de alguna manera la dimensién
subjetiva de la globalizacién. Estos rasgos
se refuerzan con el final de la guerra fria,
la caida del muro de Berlin, efc. y con el
enorme impulso de la revolucién tecnolégica
y de las comunicaciones. Se configura asi
un mundo al que se puede considerar ya
con razén una aldea global. Desde el punto
de vista eclesial y jesuita, esta fase arranca
del Concilio Vaticano Il, con la apertura de
la Iglesia al mundo moderno, el generalato
carismdtico del Padre Arrupe y su impulso
misionero global. Acometen, en palabras
de Casanova: “una nueva transformacién
global” recuperando en buena medida su
perfil critico. A pesar de sus limitaciones y de
suactual insignificancia numéricay politica

los cientificos e historiadores globales han
redescubierto a los jesuitas como una red
global contempordnea... que puede ofrecer
nuevas ideas en nuestra comprensién de
los procesos de globalizacién histéricos y
contempordneos.

Repasemos brevemente el contenido de
la publicacién. Tras el prefacio se incluye
una infroduccién sintética, “The jesuits and
globalization”, elaborada por los editores;
un excelente resumen de todo el libro.

Siguen trece capitulos estructurados en dos
grandes apartados.

La primera parte (“Perspectivas histéricas”)
contiene siete andlisis especializados de

las experiencias jesvitas de globalizacién
correspondientes a las dos primeras etapas
indicadas més arriba: “la temprana globa-
lizacién” y “la moderna globalizacién”.
Incluye aportaciones monogréficas de re-
putados especialistas sobre las experiencias
misioneras en Asia (M. Anthony J. Ucerler
SJ), sus debates en Asia contra la doctrina
de la reencarnacién (Francis X. Clooney
SJ), los desencuentros con el Islam (Daniel
A. Madigan SJ), las misiones en Ibero-
América (Aliocha Maldavsky), la historia
del anti—jesuitismo desde una perspectiva
global (Sabina Pavone), la restauracién
de la Compafiia también en su dimensién
global (John T. McGreevy), y la educacién
jesvita y su relacién con la globalizacién
(John W. O’'Malley SJ).

La segunda parte (“Refos contempordneos”),
como sugiere su titulo, aborda la historia
de la orden en el marco de la globaliza-
cién contempordnea que, partiendo de la
segunda postguerra mundial, se adentraen
la segunda parte del siglo XX. Un escenario
que partia del “aggiornamento” teolégico
del Concilio Vaticano Il. Se refuerza gracias
al carisma del Padre Arrupe, al impulso de
las Congregaciones generales 32y siguien-
tes y de los tres superiores generales que le
siguieron, todos ellos procedentes a su vez
de una praxis misionera global, y desem-
boca en la presencia de un Papa Francisco
marcado por sus raices ignaciano—jesuitas
y defensor de la cultura del encuentro
que supera particularismos y localismos.
Los correspondientes capitulos 8 a 13 se
detienen en aspectos tales como “el bien
més universal” como concepto clave de la
misién jesuita hoy (David Hollenbach SJ), su
compromiso con lajusticia socialen América
Latina (Maria Clara Lucchetti Bingemer), su
dedicacién al desarrollo humano en Asia
(John Joseph PuthenkalamSJ y Drew Rau),
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su opcién por la atencién a los refugiados
(Peter Ballais SJ), su apuesta por la educa-
cién superior (Thomas Banchoff).

El capitulo 13 y Gltimo es una ajustada y
rica sinfesis de José Casanova, titulada:
“Los jesuitas a través del prisma de la
globalizacién, la globalizacién a través
del prisma jesuita”.

En pocas palabras, esta obra podria ser
catalogada como una aportacién significa-
tiva de hermenéutica histérica. Pretende leer
la historia, no como una mera sucesién de
hechos, rigurosamente documentados, sino
interpretdndola a partir de los movimientos
de fondo que los hechos revelan y en el
contexto en que esos hechos se producen.

La obra responde de forma muy adecuadaa
las preguntas que se p|antec1ron los editores
al acometereste proyecto. Concluyen —cree-
mos que sin pecar de triunfalismo— que los
jesuitas fueron el primer grupo organizado
de la historia para pensar y actuar global-
mente, mucho antes de que existieran las
condiciones globales actualmente vigentes
capaces de sustentar tales prdcticas.

Para lograrlo, sacaron gran partido a las
oportunidades externas de que dispusieron:
el fenémeno de la expansién colonial ibé-
rica en las nuevas Indias, la globalizacién
catélica bajo el papado romano, y el hu-
manismo renacentista cristiano cultivado de
forma excepcional en los colegios, dotados
de un modelo propio y sorprendentemente
exitoso. Esas oportunidades estaban a

disposicién de todos; los jesuitas supieron
aprovecharlas, mds que ofros, a favor de
su impulso misionero global que buscaba,
ante todo, la salvacién de las almas, a
mayor gloria de Dios.

Pero también contaban con oportunidades
internas, caracteristicas de su espiritualidad
y su posicionamiento en el mundo. La propia
espiritualidad ignaciana, en su expresién
més genuina, los Ejercicios Espirituales,
promueve una visién universal, con un
universalismo a lo divino, que llama a
evitar el peligro siempre presente de euro-
centrismo. Por otro lado, la organizacién
jerarquica y centralizada de la institucién,
unida a una capacidad de adaptacién a
las circunstancias cambiantes del contexto
(“segin lugares, tiempos y personas”),
proporcionaba a este cuerpo en misién
una gran flexibilidad y acomodacién. Por
dltimo, una tercera oportunidad interna
consistia en su innata universalidad y con-
ciencia global, favorecida por su fidelidad
“catélica” al Papa mediante el cuarto voto,
desbordando los intereses nacionalistas de
las monarquias absolutistas y abiertos a lo
que podriamos denominar “catolicismos
mdltiples” a lo largo y ancho del globo.

La obra termina con una serie de inspi-
radoras “lecciones para hoy” en forma
de preguntas; siendo quizé la conclusién
tedrica més decisiva: ...el cardcter abierto
y contingente de los procesos histéricos
mundiales.

[José Juan RoMERO RODRIGUEZ]
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Compte Grau, M. T. (2018), Diez cosas que
el Papa Francisco propone a las mujeres,
Madrid, Publicaciones Claretianas, 85 pp.

La profesora Compte, de la mano de Fran-
cisco, reflexiona en estas pdginas acerca
del papel desempefiado por la mujer, en
el pasado y en el presente, en la Iglesia
Catélica. La carta del Papa dirigida a la
autora, que abre a modo de prélogo el
libro, evidencia que nos hallamos ante
una cuestién que apremia a la sociedad en
general y a la Iglesia en particular:

Me preocupa —dice el Papa— que siga
persistiendo cierta mentalidad machista,
incluso en las sociedades mds avanzadas
(...) Me preocupa igualmente que en la
propia Iglesia, el papel de servicio al que
todo cristiano estd llamado se deslice, en
el caso de la mujer, algunas veces, hacia
papeles més bien de servidumbre que de
verdadero servicio”.

El planteamiento que hace la autora no
elude los temas tradicionales de la de-
nominada Teologia de la mujer (Maria,
modelo y madre, la maternidad, la mujer
y la virtud del cuidado...), lo que podria
conducirnos a descartar de inicio la lectura
de la obra, dado el reduccionismo con que
se han interpretado los titulos marianos y el
cardcter femenino en el discurso teolégico
y en la prdctica eclesial a fin de que no
se produjera ningin cambio sustancial en
la Iglesia, y la participacién de la mujer
quedase reducida al silencio y la obedien-
cia sumisa. Lejos de ello, Compte revisita
los lugares comunes ofreciendo nuevos
enfoques y, al mismo tiempo, presenta los
retos actuales (didlogo con los feminismos,
emancipacién femenina, sexo y género...)
como oportunidades para avanzar en un
cambio necesario:

La Iglesia no sélo tiene el derecho, sino
también el deber, de decir una palabra y
ofrecer propuestas de accién sobre estas y
otras cuestiones relacionadas con la mujer.
Debemos hacerlo desde el Evangelio, desde
la vivencia comunitaria de la fe y desde la
teologia. Y debemos hacerlo en didlogo
con el mundo, con las teorias que llevan
decenios pensando desde la experiencia
y con los movimientos de mujeres. Y esto
significa dialogar con los feminismos.

No obstante, las exigencias de cambio en
la Iglesia respecto a la mujer no provienen
de los progresos que la sociedad civil haya
podido conseguir; las razones que justifican
unaverdadera participacién de las mujeres
son de indole teolégica. Escribe Comere
glosando las palabras del Papa:

La fuente de los derechos y los deberes que
deben serles reconocidos a las mujeres en
el seno de la Iglesia no radica ni en las
mediaciones feministas, como tampocoen la
responsalidad, nien lamaternidad. La fuente
de los derechos y deberes de la mujer en la
Iglesia es el Bautismo. La igualdad radical de
todos los bautizados es la que da derecho
a las mujeres a participar plenamente y
sin discriminaciones en la comunién y en
la misién de la Iglesia.

Pero que la solucién se encuentre dentro
y no fuera de la fe no obsta para que
Francisco, como subraya la autora, adopte
en su discurso expresiones clave para las
teorias feministas, ya que son categorias
hermenéuticas que pueden contribuir a ex-
plicar las siempre cuestionadas demandas
de la liberacién de la mujer. El Papa habla
de culturas patriarcales, emancipacién de
la mujer y machismo, pero lo hace desde
el Evangelio tratando de responder a la
demanda de justicia inherente al mismo.
En este sentido, es mérito de estas pdginas
situar la reflexién y las propuestas del
Papa en su justo lugar: asentadas en la
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realidad, alejadas del impenetrable genio
femenino (con el consiguiente peligro de
idealizacién e irrealidad), y centradas en
la antropologia teolégica, pero también en
sus experiencias y en las condiciones, ya
materiales ya espirituales, que mantienen
el silencio de la desigualdad.

Asi, el andlisis de la situacién “intra eccle-
siam” que se desprende del planteamiento
del Papa se convierte en una denuncia
concreta, no escapista o desarraigada, de
los modelos, prédicas y estructuras que fa-
vorecen el “statu quo”. En los diez capitulos
que componen el libro Compte desglosa,
siguiendo las palabras de Francisco hasta
la fecha, algunos de los nudos que tejen la
tela de arafia que tiene atrapada a la mujer
en un rol secundario en el seno de la Iglesia
de Jesucristo. El tenor general de la obra
trata de menoscabar esas caracteristicas
abstractas definidas como inmutables que,
sustentadas en la diferenciacién sexual,
postulan diferencias jerdrquicas, relaciones
de poder y subordinacién, sin percatarse
delareciprocidad (capitulo I1l: “Maternidad
y paternidad guardan una relacién de
reciprocidad”; capitulo VII: “Distinguir, no
separar”) y del sinsentido de un discurso
que sostiene la dignidad de la mujer para,
seguidamente, cerrar los ojos ante la reali-
dad de las mujeres.

Sin pretender ser exhaustivos en la némina
de los temas analizados por la autora,
encontramos comportamientos inveterados,
que se heredan de generacién en genera-
cién: las relaciones de servidumbre entre el
clero y la vida religiosa femenina (capitulo
IV). Encontramos mentalidades excluyentes
gue se amparan en und supuesta exégesis
biblico—teolégica mezclada con tépicos
sobre la mujer que caen por su propio peso:
la mujer tentadora, la mujer seductora,

amenaza del celibato, Eva vs. la Virgen, el
rechazo del cuerpo de la mujer (con todo lo
queconlleva...); endefinitiva, la pretendida
incapacidad moral e intelectual derivadade
la débil naturaleza femenina. El capitulo V
se ocupa del tema y recoge las perspicaces
palabras del Papa comentando el libro del
Génesis. Encontramos discursos ahistéricos,
por ejemplo, aquellos que contemplan la
emancipacién de la mujer como fuente de
problemas. Las palabras del Papa, que son
inequivocas, tienen acogida en el capitulo
VI. Estos planteamientos chistéricos son
fruto, en muchos casos, de la sublimacién
femenina. La figura de Maria ha sido a lo
largo de la historia de la Iglesia un caso
paradigmdtico. En el capitulo Il (“Maria
es modelo y madre de la Iglesia”) Compte
se detiene en el discurso del Papa ante la
Morenita de Tepeyac, en el afio 2016. En
lalinea del Magnificat, Francisco reivindica
laimagen de Maria cuando alude al mesti-
zaje, ala simbologia cultural de los pueblos
indigenas, a los sufrimientos padecidos, a
la exclusién, a la justicia...

Finalizamos con unas palabras de la au-
tora que resumen el cariz de las pdginas
resefiadas:

La revisién de estas cuestiones es una tarea
eclesial que exige la presencia activa de
las mujeres y una sana autocritica que
reconozca la existencia de comportamien-
tos machistas y miséginos, que supere los
determinismos biolégicos que van contra la
realidady contralarazén, y, jcémonol, que
postergue de una vez por todas expresiones
tan poco amigables como “irilizacién’ o
‘masculinizacién de la mujer’ y ‘machismo
con faldas’ cuando se reivindica algo tan
justo como los derechos de igualdad de
la mujer.

[Pilar Pena Bua)
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Estrapa Diaz, J. A. (2018) Las muertes de
Dios. Ateismo y espiritualidad, Madrid, ed.
Trotta, 216 pp.

El texto que resefiamos, cuyo autor es Juan
Antonio Estrapa, filésofo y tedlogo jesuita,
asi como catedrdtico emérito de la univer-
sidad de Granada, aborda un tema que
recuerda a la frase de Nietzsche, pero va
més allé, pues se centra en explicar por qué
se puede hablar del plural, “las muertes”,
al considerar que, segin el punto de vista
que se adopte al plantear este tema, no se
puede hablar en singular.

Asi, enunrecorrido que abarcaesos diferen-
tes puntos de vista, Estrada intenta explicar
cada una de esas “muertes” para terminar
concluyendo si es posible creer después de
las muertes de Dios. De esta forma, después
de una introduccién, el texto se organiza
en los cinco capitulos siguientes, ademds
de la mencionada conclusién:

1. Las muertes de Dios en la filosofia.
2. La crisis del monoteismo biblico.

3. La cruz y la muerte de Dios.

4. La resurreccién y la muerte de Dios.

5. Humanismos y espiritualidades sin Dios.

En la introduccién, el autor indica que el
contexto actual exige

preguntarse por Dios y criticar las respues-
tas, ..., replantear los conceptos teoldgicos
y determinar el cardcter simbélico de las
afirmaciones trinitarias. ..

Con este punto de partida cree necesario
recuperar la fe en Jesucristo, volviendo al
Jests histérico, pues el cristiano no cree
simplemente en Dios, sino que tiene fe en
Jesus;

no se trata sélo de que Dios se haya encar-
nado en Cristo, sino de que la humanidad
de Jesus es el fundamento para hablar de
quién y cémo es Dios.

En definitiva, este fexto es una de forma
explicar cémo los cristianos, manteniendo
una opcién personal arriesgada, pueden
dar razones de su fe y responder a la
critica histérica.

En el primer capitulo (“Las muertes de
Dios”), el texto se centra en los cambios
ideolégicos que han facilitado la crisis de
la fe en Dios, partiendo de las distintas
aportaciones de las corrientes filoséficas
que han ido “desmontando” la religién
cristiana. Comienza con Kant, que plantea
la imposibilidad de conocer la esencia de
Dios pues, aunque este autor no desarrollé
una filosofia de la muerte de Dios, puso las
bases del sistema de autonomia del hombre
que llevé a la crisis de la metafisica, del
teismo y de la fe religiosa. Asi, Estrada
concluye que

segun Kant, para que la moral y la vida
tengan sentido hay que recurrir a Dios,
indemostrable en cuanto redlidad, pero
imprescindible como ser necesario para
que la vida valga la pena y la moral tenga
validez.

AKant le sigue Hegel que, tras la expulsién
de Dios de la experiencia, propicié la idea
de apropiarse y secularizar los contenidos
cristianos, poniéndolos al servicio de la ra-
zé6n. Hegel intenté dar un nuevo fundamento
alamoraly al sentido de la vida, partiendo
de la presencia divina en lo humano. A
continuacién de Hegel, Estrada analiza el
pensamiento de Ludwig Feuerbach, para
el que el hombre no se crea o imagen y
semejanza de Dios, sino que es éste una
construccién humana en la que se proyecta,
ademés de considerar que debe superarse la
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teologia con la ciencia, el arte, el encuentro
sexual y la politica.

El siguiente autor analizado es Nietzsche,
cuya frase Dios ha muerto ha gozado de
amplia difusién. Este filésofo dio un paso
més al atacar a un Dios, que, segin él,
mantenia al ser humano en la minoria de
edad y endjenaba al ser humano de lo
terrenoy de lo histérico. Indica Estrada que

Nietzsche inspiré la postmodernidad con su
denuncia de la no fundamentacién dltima de
los valores cognitivos (en torno a la verdad),
morales (acerca del bien) y estéticos (sobre
la belleza). Habia que asumir el vacio de
los valores (nihilismo pasivo) y construir
creativamente alternativas (voluntad de
poder y nihilismo activo).

El ¢ltimo filésofo considerado por Estrada es
Heidegger, que con su critica al Ser supremo
de la teologia filoséfica y del cristianismo
hizo plausibles el ateismoy el agnosticismo:

Heidegger estd cercano al eslogan de
Goethe de que quien tiene filosofia no
necesita religion.

El segundo capitulo es el que se refiere a
“La crisis del monoteismo biblico”. En él,
el autor hace un conciso recorrido por la
historia del concepto de Dios en el pueblo
judio, origen del cristianismo. Pone de
manifiesto que, para el judaismo, la fe
configura la historia, en el sentido de que
toma como datos histéricos hitos que no
siempre acaecieron.

De la lectura de este capitulo se deduce
que la Biblia, base del judaismo, se ha
desmitificado al aplicarse el método histé-
rico—critico, que ha mostrado como algunos
de sus relatos eran inverosimiles. Esto ha
llevado a un acercamiento racional a las
Escrituras, pero también ha traido consigo

que el Dios de la Biblia pierda credibilidad,
por lo que sélo caben dos opciones:

el escepticismo o la decisién existencial
de fe ante una oferta literaria de sentido.
Se trata de una interpretacién de la vida
y de la historia desde una fe en Dios no
demostrable.

Porque la Biblia es una creacién religiosa,
ciertamente, pero ofrece una hermenéutica
de la vida y una representacién de Dios.

El tercer capitulo (“La cruz y la muerte de
Dios”) se centra en la cuestién de cémo el
ajusticiamiento de un inocente, se convierte
en un hecho salvifico, pasando ademds por
el hecho de que en esa circunstancia, Dios
estd ausente y no inferviene, lo que puede
considerarse como una respuesta vdlida
a los inferrogantes ante el sufrimiento y el
mal. Esto dltimo es el punto de partida para
que el autor haga un andlisis detallado del
problema del mal en el mundo, la exigen-
cia de justicia por parte de los oprimidos
y cémo la misericordia y el perdén es la
gran revelacién divina de la cruz. En este
punto, Estrada concluye que

Dios es responsable dltimo de la creacién,
pero no estd detrds de cada acontecimiento
ni es su causa Gltima.

Tampoco interviene en la crucifixién, no
impone su voluntad, sino que este es con-
denado como consecuencia de su modo

de vida.

Juan Antonio Estrada aborda seguidamente
en el capitulo cuatro (“La resurreccién y la
muerte de Dios “) otro aspecto de la muerte
de Dios: la resurreccién de Jests. Para ello
parte del hecho de que Jesis ha sido a lo
largo de los siglos un referente por su forma
de vivir, sus juicios, sus valores, su proyecto
de cambio de la sociedad y la religién, por
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lo que su muerte debe tener un sentido y
debe justificarse, siendo esto lo que explica
la resurreccién (la cual debe siempre ser
considerada dentro de su contexto judio,
religioso, cultural e histérico).

Ante este hecho, Estrada da a entender
que la narracién de los evangelios no es
exactamente la narracién de un hecho
histérico, sino que esté condicionada por
las necesidades de las comunidades para
las que fueron redactadas. Asi, analizando
los planteamientos de los evangelistas en el
momento de narrar los hechos que vivieron,
se desprende segun él que, con indepen-
dencia de lo que cuentan, el hecho que
narran transformé sus vidas, coincidiendo
en que JesUs vive y estd con Dios; esto es
lo que todos afirmaron y testimoniaron, no
la resurreccién en si.

Relacionado con esto se encuentra el ané-
lisis que hace el autor de la versién de San
Pablo; segin él, San Pablo no habla de la
resurreccién en s misma, sino que se refiere
siempre a las consecuencias que tuvo para
él y de la nueva teologia que genera. Por
otro lado, es la versién de San Pablo la que
se ha impuesto en la historia de la religidn
cristiana, instaurando

una nueva teologia de la muerte de Dios,
cuya influencia se ha impuesto hasta nuestra
época. La resurreccién confirmé al Jesds de
la historia que hizo de toda su vida una
entrega y un sacrificio, Pablo la vio como
sancionadora expiatoria de su muerte. Se
puede hablar de una nueva “muerte de
Dios”, en la que la teologia que impulsé
supuso una regresién y en parte una vuelta
al Antiguo Testamento.

En el dltimo capitulo, Estrada aborda los
Humanismos y espiritualidades sin Dios.
Indica que las ideas de los filésofos antes
comentadas son el origen del agnosticismo,

del ateismo humanista y de la crisis de la
éticay de la metafisica que nos conducen a
las distintas versiones de la muerte de Dios
que encontramos hoy, alo que se afiade que
las estructuras y doctrinas vigentes de las
iglesias son obsoletas, no adecuéndose ala
situacién actual. Todo lo anterior explica la
existencia de un “humanismo laico”, en el
que lo importante es la persona, mientras
que las religiones sobran.

En este capitulo también se analizan los
humanismos y las espiritualidades laicas
que, junto a los intentos de transformar al
cristianismo, prefenden apropiarse de sus
contenidos, rechazando las referencias a
Dios (otra forma de muerte de Dios) y a
cualquier instancia sagrada, primando la
espiritualidad sobre la religién. Y también
se estudian las espiritualidades religiosas
sin Dios, afirmando que las

religiones, en concreto el cristianismo, no
han sido pasivas ante los cambios. Han
asumido los presupuestos sociales, culturales
e ideolégicos de la muerte de Dios y han
buscado adaptarse a la nueva situacién.

Alude a la creciente atencién que reciben
hoy las religiones asidticas, en especial,
las corrientes hinddes y budistas, en las
que prima la espiritualidad a la que an-
tes haciamos referencia, estudiando las
diferencias entre los presupuestos de estas
corrientes orientales y la filosofia cldsica
occidental y la religién.

Cabria preguntarse si seria posible una
cierta unificacién entre esta mistica oriental
y la cristiana, a lo que Estrada indica que
ambas pueden enriquecerse mutuamente,
aunque se corre el peligro de que lo que
comienza como un acercamiento de tradi-
ciones pueda degenerar en una confusién
de identidades. Hay que tener en cuenta
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que no se puede prescindir de un Dios
personal en la mistica cristiana, cosa que
no se produce en las corrientes orientales;
también es cierto que la tradicién oriental
puede aportar su manera de captar la rea-
lidad que se ha desatendido en occidente,
por lo que puede pensarse que ambos se
pueden complementar, pero no se puede
sustituir uno por ofro sin que se deformen.

El libro fermina con un importante capitulo
a modo de conclusién, pregunténdose:
2Creer en Dios después de las muertes de
Dios? Quizds la mejor respuesta sean las
propias palabras del autor:

Cuando se diluye la creencia en Dios y
pierden plausibilidad sus imdgenes tradi-
cionales, hay que volver al Jesus histérico
y desde él, entender las cristologias. El
cristiano no cree simplemente en Dios,
sino que tiene fe en JesUs y en su proyecto
de vida, con el que se identifica. La crisis

Derecho

Méarquez PrETO, A. (coordinador) (2017)
Justicia relacionaly principio de fraternidad,

Pamplona, ed. Aranzadi, pp. 388.

Para aclarar el contenido del libro, toma-
mos la exposicién que figura en la solapa
del mismo:

Esta obra colectiva ofrece el resultado del
trabajo llevado a cabo por una red interna-
cional e interdisciplinar. Los autores, exper-
tos en distintas disciplinas del Derecho, o en
otras ramas de las Ciencias Sociales. .. son
investigadores de la Universidad de Mdlaga,
el Instituto Universitario Sophia (Florencia),
la Universidad Auténoma de Barcelona, la

divina y las diversas formas de la ‘muerte
de Dios’ deben redundar en una mayor
vinculacién a Jesus, que es una persona
real e histérica. No se trata solo de que
Dios se haya encarnado en Cristo, sino
de que la humanidad de Jesus es el fun-
damento para hablar de quién y cémo es
Dios. La fe mantiene su cardcter de opcién
personal arriesgada y los cristianos que
se identifican con la cosmovisién de Jesus,
asumiendo el cardcter arcaico e histérico
de sus expresiones, pueden dar razones
de su fe y responder a la critica histérica.

Como vemos, aunque se produzcan di-
ferentes muertes de Dios, no es posible
dar una respuesta demostrable, pero si al
menos argumentos para apoyar la opcién
personal de la fe. Por lo tanto, la lectura de
este texto es de interés tanto para creyentes
como para quienes no lo son.

[M* Carmen LoPEZ MARTIN]

Universidad Internacional de Cataluiia y la
Montclair State University (Nueva Jersey).
En la primera parte de la obra se aborda
la fraternidad en el contexto interdisciplinar
de las Ciencias Sociales; en la segunda
parte se presenta el enfoque de justicia
relacional con orientacién primordial a un
contenido verdadero y sustancial de justicia,
exponiendo las notas caracteristicas de esta
linea de investigacién, y destacando la
confluencia con el principio juridico-politico
de fraternidad; finalmente se lleva a cabo,
en la tercera parte, un andlisis de justicia
relacional, aplicado a diversos supuestos y
sectores del Derecho.
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En primer lugar, intentaremos aclarar el
concepto de “justicia relacional” a partir
del escrito del propio coordinador A.
MéArQuEz PRIETO:

La propuesta que venimos planteando...
consistente en abordar la idea de justicia
como resultado emergente de la relacién
juridica... En lugar de considerar la justicia
como un <input> del Derecho, camino que
tras el fin de la modernidad se ha relevado
impracticable, esta propuesta busca la jus-
ficia... entre los componentes o elementos
de la relacién, recurriendo para ello ol
enfoque relacional sociolégico, centrando el
andlisis de la justicia en la relacién juridica
inter—subjetiva. .. abordando su considera-
cién propiamente humana (pp. 149-150).
Nuestra propuesta de justicia relaciona
consiste en una busqueda de la justicia desde
una consideracién sustantiva y amplia...
siendo su rasgo mds general... el hecho de
estar centrada en el comportamiento de los
sujetos. Se deducen caracteres que pueden
sinfetizarse asi: 1) la superacién de una
visién juridica unidimensional, que aporta
unamejor comprensién de los contenidos de
justicia; 2) el andlisis de los vacios de justicia
desde una visién tridimensional y dinémica
y 3) profundizacién en la socialidad de
las relaciones juridicas, lo que lleva a una
confluencia con el principio juridico-politico

de fraternidad. (pp. 160-161)

Sobre el segundo componente del titulo:
“Principio de fraternidad”, tomamos un
pérrafo del articulo de Garcia Lizana (“Co-
dicia y fraternidad en la gran recesién.
Apuntes para una reflexién sobre politica
econdémica”):

La fraternidad, en la medida que predispone
los énimos hacia la cooperaciény el servicio
del bien comin, influye favorablemente
sobre el funcionamiento econémico al
estimular tanto la oferta como la demanda;
asf como también favorecer la reduccién de
las tasas de pobreza y exclusién. (p. 42)

Aplicando este principio a la situacién
actual, Garcia Lizana sugiere lo siguiente:

seria preciso modificar los patrones de
conducta de los sujetos que intervienen en el
proceso... potenciary reforzar la presencia
del sector no lucrativo... asumiendo la mo-
dificacién del modelo tradicional de la eco-
nomia mixta... incorporando un nuevo su-
mando (estado+mercado+voluntariado). ..
dado que también los responsables del
tercer sector podrian verse abocados
por las circunstancias a comportamien-
tos de tipo utilitario y persondl..., y no
fraterndles..., se requeririan dos lineas
adicionales... un sistema de poderes
compensadores, que contrarresten las
desviaciones que pudieran producirse...
y tener en cuenta en la accién politica la
coexistencia de diferentes motivaciones en
el émbito econémico. (p. 41)

Veamos de que tratan los demds capitulos
segun se recoge en la Introduccién. Repro-
duciremos en gran parte de forma literal las
palabras del coordinador como principal
responsable del estudio.

El capitulo 3 “La prosocialidad como
valor y metodologia para la fraternidad.
Una mirada preventiva a los conflictos y
delitos” de R. RocHe y P. EscotorN analiza
precisamente la relacién de la fraternidad
con la prosocialidad. Dice asi:

La Prosocialidad, entendida como una via
eficaz para mejorar las relaciones interper-
sonales y sociales, con un gran potencial en
la prevencién de violencias, agresiones o
conflictos. Los comportamientos prosocia-
les favorecen a otras personas o grupos,
aumentando la probabilidad de generar
una reciprocidad positiva de calidad y

solidaria. (p. 19)

El capitulo 4 “Multicultural Organizational
Consultation: A vehicle for disseminating
fraternity in the workplace” de D. MartiNgs
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propone una herramienta adecuada para
difundir el valor de la fraternidad.

Una interesante herramienta, adecuada
para difundir, a nivel profesional, el valor
de la fraternidad... interviniendo en or-
ganizaciones a través de la técnica MOC
(Multicultural Organizational Consultation),
que no solamente permite el tratamiento
y desarrollo de la fraternidad en el lugar
de trabgjo..., sino que dicha técnica se
caracteriza por centrarse en la relacién
profesiona/ voluntaria entre dos expertos.

(pp- 19y 20)

El capitulo 5 “Trazos de fraternidad en el
ethos filoséfico-religioso oriental” de J.
AcuiLaR GOMez se refiere al

comportamiento que, en el terreno social,
econdémico y politico, ha sido propuesto
en Oriente por parte de sabios que han
iniciado las diversas tradiciones filoséfico—
religiosas. (p. 20)

El capitulo 6 “Giustizia e relazione. Una
riflessione a partire de Socrate” de M.
Martino parte de lafigura de Sécrates, quien

ha pensado y experimentado una posibi-
lidad de unidad y distincién —en perfecta
armonia—- entre lo ético y lo juridico, la
rectitud y la legalidad... el estudio sigue
preguntando cudl serd esa relacién compleja
que estd en el contexto y en la base de la
justicia, mostrando progresivamente la idea
de fraternidad, con el pudor del que desvela
lo que es dificil captar. (p. 21)

El capitulo 7 “La justicia en el antiguo Israel:
un apunte sobre la justicia relacional” de
J. M. SouvRON MoreNiLA. Se indica en la
Introduccién:

Tanto el trabajo de reflexién profunda acerca
de la justicia en general, y su concrecién
en el enfoque de justicia relacional, como
el tratamiento de la justicia en el antiguo
Israel... constituyen un filén que se presta

al debate doctrinal para poder extraer de
él una comprensién mds amplia y profun-

da. (p. 23)

El capitulo 8 “Justicia relacional: enfoque,
linea y método” del propio coordinador A.
MArQUEZ PRIETO recuerda que

para restablecer la justicia material se ha de
superar lapura justicia legal sinalagmdtica,
orientdndose generalmente esta férmula a
la reconciliacién y renovacién de la relacién
juridica originaria, lo que exige el perdén
y la gratuidad, es decir, valores que beben
directamente de la fuente de la justicia,
en conexién con la relacién interpersonal
subyacente. (p. 24)

El capitulo 9 “La labor de la jurisprudencia
italiana en la consecucién de la justicia re-
lacional del contrato” de R. CArRo GANDARA
se centra en el derecho contractual italiano.

El estudio aborda los casos en que la
disparidad de posiciones entre las partes
contractuales impide la negociacién au-
téntica y genuina en un plano de igualdad
(que asegura el equilibrio entre los propios
intereses y la cesién a las necesidades o pre-
tensiones del otro), lo que constituye un vacio
de justicia (a la vez en las dimensiones de
reciprocidad e institucionalidad), quedando
el contrato <herido de muerte>. (p. 25)

Para asegurar la justicia contractual se
apunta la solucién

del recurso a cldusulas generales previstas
legalmente, dirigidas a orientar el compor-
tamiento de las partes (principalmente la
equidad y la buena fe). (p. 25)

El capitulo 10 “Replanteamiento juridico de
los fundamentos y finalidades de la politica
activa de empleo desde el enfoque de justi-
cia relacional” de M. SaLas Porras alude a

la preocupacién por andlizar la justicia o
injusticia presente en las relaciones juridicas
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de proteccién por desempleoyy de activacién

del empleo. (p. 26)

El capitulo va analizando un gran nimero
de vacios de justicia, a los cuales la autora
ofrece posibles soluciones desde el enfoque
de justicia relacional, en el contexto de los
retos que plantea la era de la digital-ro-
botizacién. (p. 26)

El capitulo 11 “Medio ambiente y justicia
relacional” de M. R. Zamora RosELLO parte

del medio ambiente como bien comun, se
andliza la configuracién, y mejora paula-
tina, del modelo normativo, abriendo cada
vez mds posibilidades de cooperacién,
reconociéndose cada vez mds la sinrazén
de un modelo de crecimiento insostenible, lo
que ha permitido, por ejemplo, el Acuerdo
de Paris, como hito importante de colabo-
racién mundial. (p. 27)

Por nuestra parte, apuntamos que es
una pena que algunos lideres actuales
hayan puesto en cuestién este valioso
planteamiento.

El capitulo 12 “Modelos de organizacién—
gestion en prevencién de riesgos laborales
y reciprocidad: trabajadores con discapa-
cidad” de J. L. Ruiz SANTAMARIA

andliza las modalidades mds representati-
vas de organizacién y gestién de la preven-
cién de riesgos laborales, identificando en
los mismos sus insuficiencias —verdaderos
vacios de justicia- para dar una respuesta
adecuada a las necesidades del trabajador
con discapacidad en materia de seguridad
y salud en el trabgjo. (p. 27)

El capitulo 13 “El modelo europeo de
proteccién de los consumidores y usuarios
en materia de cléusulas abusivas como
paradigma de la aplicacién prdctica de un
enfoque relacional de justicia” de F. Vico
SerraLvO. El autor

aborda la legislacién de proteccién de
consumidores y usuarios frente a cléusulas
abusivas, con un tratamiento detallado de la
jurisprudencia existente al respecto, logran-
do el objetivo pretendido de profundizar
en la factibilidad del método de andlisis
de justicia relacional. (p. 28)

El capitulo dltimo, nimero 14, “La posible
utilizacién de las TIC para el andlisis de la
justicia relacional: la negociacién de buena
fe en el caso de los despidos colectivos” de
L. ARAGUEZ VALENZUELA

andliza la negociacién en los casos de
despidos colectivos, en los que la actuacién
de las partes queda sujeto por ley a la obli-
gacién de buena fe. Esta realidad le sirve
a la autora para indagar las posibilidades
de aplicacién de las TIC al andlisis de la
justicia relacional. (p. 28)

Como vemos un conjunto de capitulos de
contenidos muy diversos pero que en Gltimo
término todos tienen como objetivo final el
andlisis de los términos del titulo: la justicia
relacionaly el principio de fraternidad. Diri-
gido en especial a expertos en estos temas,
los autores han considerado que no eran
necesarias definiciones de los conceptos
que son bien conocidos de los especialistas.

En resumen, un escrifo muy extenso que
valoramos muy favorablemente.

Porotraparte, lajusticiay la fraternidad son
principios muy cercanos a la linea editorial
de la Revista de Fomento Social, por lo
que nos ha parecido que este libro puede
interesar a nuestros lectores, justificando
claramente la redaccién de una resefia.

[Adolfo RobEro FRANGANILLO]
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Economia

Le GorF, J. (2014) Mercaderes y banqueros
de la Edad Media, Madrid, Alianza Edito-
rial, 176 pp.

J. L Gorr, de nacionalidad francesa, ha sido
una autoridad enla historia de la Edad Media,
sobre todo a lo que se refiere ala economiay
alos economistas (siguiendo la terminologia
actual); profesor e investigador ha publicado
un nimero muy elevado de libros y articulos;
fue miembro del Partido Socialista francés;
murié en 2014, el mismo afo en el que se
publicé la edicién espafiola de esta obra.

Este breve pero muy interesante libro de his-
toria econdmica tiene en su contraportada
un pdrrafo explicativo de su contenido que
reproducimos por su exactitud y claridad:

En Mercaderes y banqueros de la Edad
Media, el gran historiador francés Jacques
Le Goff estudia una de las figuras més ca-
racteristicas y atractivas de la Cristiandad
medieval, mostrédndonos la actividad del
mercader—banquero del Occidente europeo
entre los siglos Xl y XV, desde su trabajo en
el mercado hasta sus relaciones sociales,
sus ideas politicas, creencias religiosas y
gustos artisticos. En este ejercicio modélico
de la “nueva historia” —cuyo objetivo es
integrar lo individual con lo colectivo, lo
politico con lo social, econémico y cultural,
en pos del ideal de una “historia total”-,
y al reclamar “el derecho a la historia” de
los mercaderes y banqueros medievales,
Le Goff reivindica una imagen distinta de
la Edad Media occidental, no solo hecha
de campesinos, monjes y caballeros, sino
también de ofros personaijes, precursores
indiscutibles de la modernidad.

Durante su lectura, no hemos podido por
menos de recordar los manuales de Historia

Econdmica que se utilizaban en los afios
cincuenta en las facultades de Ciencias Eco-
némicas espafiolas; estos Gltimos se limitaban
con frecuencia alas producciones de bienes,
el comercio, las guerrasy otras circunstancias
con proyeccién en lo econémicoy poco mds;
se aludia a los sistemas econémicos pero sin
llegar a un andlisis suficiente. Este libro es
una muestra de los enfoques actuales de la
historia econémica que no pueden ignorar
la sociedad y la vida de los hombres que
protagonizaron la economia de su tiempo.

El propio autor indica ciertas limitaciones
del estudio:

— Selimita alos mercaderes de labaja Edad
Media, renunciando a los de la Alta Edad
Media. El mercader bizantino, el eslavo y
sobre todo el musulman estén ausentes del
estudio. Esto quizds explique que casi no
aparezca el nombre de Espafia, aunque
la actividad del préstamo tuviera una gran
importancia en nuestro Pais.

—El andlisis se refiere casi exclusivamente
al mercador italiano y al hansedtico ya que
fueron los que concentraron, e iniciaron, la
actividad comercial y bancaria. El némero
més elevado de documentos e investigacio-
nes explica, segin Le Goff, que exista un
cierto desequilibrio en favor del italiano.

Asi mismo, no debemos olvidar que la
banca, tal como la conocemos ahora, no
existié alo largo de estos siglos, aunque los
mercaderes tuvieron una actividad banca-
ria indiscutible, lo cual aparece en muchos
pdrrafos. Pero si buscamos una historia de
la banca no la vamos a encontrar aqui.

El libro se compone de cuatro partes, a las
que vamos aludir brevemente:
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1. La actividad profesional. Distingue el
mercader itinerante del sedentario. Para
el primero fueron importantes las rutas
tanto las terrestres como las fluviales y las
maritimas, asi como las ferias a las que
acudian. Sobre los sedentarios, subraya la
importancia del contrato (la “commenda”) y
los fuertes lazos de los mercaderes con los
poderes politicos (el “principe”). Se detiene
también en la mejora de los métodos que se
fueron alcanzando: los seguros, la letra de
cambio (con caracteristicas idénticas a los
de estos instrumentos durante el siglo XX) y
la contabilidad. Le Goff completa esta parte
afirmando que el mercader tuvo un carécter
precapitalista que en ciertos aspectos se le
podria considerar ya como un capitalista.

2. El papel social y politico. En cuanto ol
papel social, observa la incorporacién de
algunos mercaderes alanobleza por medio
de uniones matrimoniales; en otros casos
permanecen en las clases populares pero
manteniendo un fuerte dominio sobre los
“obreros”; y algo parecido aparece en la
relacién con los campesinos por parte de
los mercaderes terratenientes. En el terreno
politico, los mercaderes trataron a veces de
conseguir un cambio de las estructuras del
poder pero manteniendo sus privilegios;
estudia sus relaciones con los “principes”
lo que fortalecié su poder politico. No llega
a afirmar que existiera una clase burguesa
formada por los mercaderes, aunque si
indica que existié una unidad entre ellos.

3. La actitud religiosa y moral. En este largo
apartado, Le Goff expone en primer lugar,
la actitud inicial de la Iglesia de condena de
la actividad de los mercaderes y por lo tanto
dellucro; sinembargo esta condena fue poco
a poco sustituida por una cierta folerancia
e incluso de una defensa del mercader por
parte de la Iglesia que necesitaba su apoyo
econdémico, por ejemplo, para lafinanciacién

de las Cruzadas; aparecié en esta época
una timida éfica de los negocios, siendo
muy relevante la figura del mercader como
un cristiano més (alude a la limosna, su
aportaciénalalglesia, etc.), si bien recuerda
que se fue iniciando una cierta laicizacién
de la sociedad, en lo cual el mercader tuvo
un papelimportante. Este apartado contiene,
como vemos, una critica fuerte de la Iglesia.

4. El papel cultural. Aparece en primer
lugar, la laicizacién de la cultura en la cudl,
repetimos, tuvo un popel protagonista; se
refiere a la escuela laica, la evolucién de la
escritura, de la aritmética, de la geografia,
efc.; comenta también sus actividades de
mecenazgo y su papel en la cultura bur-
guesa, en la que ocupan un papel sefiero
la arquitectura, la pintura, la literatura, efc.
Al final, aparece un pérrafo que sefiala
claramente al mercader como protagonista
de la civilizacién urbana:

Ahi, en ese escenario urbano que ha
llegado hasta nosotros, es donde tenemos
que representarnos al gran mercader de
la Edad Media. Despidémonos de él vién-
dole atravesar una plaza de Florencia en
el célebre fresco de la capilla Brancacci.
Vestido con suntuosidad, se adelanta orgu-
llosamente entre el monumental decorado
de la Florencia del Quattrocento que tanto
le debe y el edificante grupo de San Pedro
curando a Tabitha. Ahi es donde tenemos
que saludarle por dltima vez, entre su gloria

y su vanidad. (p. 167)

Tiene una larga bibliografia, en la que su
nombre sdlo aparece una vez (prueba de
la ausencia de protagonismo del autor) y
en la que no figura ningn autor espafiol.

Libro apasionante que, aunque no somos
especialista en este tema, valoramos muy
positivamente.

[Adolfo RobEro FRANGANILLO]
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NOTICIAS

AAVV. (2018) Anuario Econémico de
Cérdoba 2017, Cérdoba, Edita Diario
Cérdoba, 200 pp.

Un afio mds se poblica el Anuario Econémi-
co de Cérdoba, en este caso para analizar
lo sucedido en el 2017; la edicién, como en
los casos anteriores, ha correspondido al
Diario Cérdoba, con el patrocinio de la Uni-
versidad Loyola Andalucia, de la Diputacién
de Cérdoba y de la Caja Rural del Sur. Los
coordinadores han sido Francisco Expésito
y Florencio Rodriguez. El consejo asesor
ha estado formado por Gabriel M. Pérez
Alcalé, José Javier Rodriguez Alcaide, Pedro
Caldentey, Francisco J. Bocero de la Rosa'y
Fernando Fuentes. Los numerosos articulos
que contiene la obra han sido redactados
por profesores de la Universidad Loyola
Andaluciay dela Universidad de Cérdoba,
asi como periodistas del Diario Cérdoba y
ofros profesionales de la economia.

El libro se ha centrado en la economia
cordobesa, con algunas referencias a la
economia espafiola e inclusoala internacio-
nal. El subtitulo que aparece en la portada
es La crisis diez afios después. Se incluyen
también las siguientes frases:

sHa encontrado Cérdoba su hueco para
aprovechar las oportunidades de la crisis2
Le economia digital, el conocimiento y la
innovacién marcan las pautas del futuro.
En su décimo aniversario, la crisis ofrece
una mirada/balance desigual, con un
lastre social de desempleo todavia lejo-
no de superar, pese a datos alternativos
como el espectacular crecimiento de las
exportaciones.

Como vemos, la pregunta inicial no queda
respondida; hay que acudir a las aporta-
ciones interiores para llegar a un juicio
sobre el comportamiento de la economia
cordobesa durante los afios de la crisis.

La obra sigue el esquema de las publica-
ciones anteriores. En primer lugar, figura
la “Presentacién”, con articulos de los res-
ponsables y de las autoridades. Francisco
Luis Cérdoba, director del Diario Cérdoba,
titula “La Cérdoba que no vuelve”; su visién
de la economia cordobesa es mediamente
positiva pero apunta la ausencia de un
nuevo modelo productivo. Antonio Ramirez
Arellano, consejero de Economia y Cono-
cimiento de la Junta de Andalucia escribe
sobre “La imagen real de la economia
andaluza”, destacando el elevado ndmero
de iniciativas emprendedoras nacidas en
Andalucia. Gabriel M. Pérez Alcald, Rector
de la Universidad Loyola Andalucia, titula
su aportacién: “Decadencia”, afirmando
que Cérdoba esté en decadencia, si bien
considera que todavia se estd a tiempo de
pararla. Antonio Ruiz Cruz, Presidente de
la Diputacién de Cérdoba, se centra en
los “Desafios y cambios en la provincia”,
apuntando que los desequilibrios se estan
reduciendo, aunque existen todavia impor-
tantes desafios. Isabel Ambrosio, Alcaldesa
de Cérdoba, al aludir al “Conocimiento al
servicio de la sociedad”, destaca el papel
del Parque Tecnolégico Rabanales 21 en la
creacién de riqueza. José Luis Garcia—Pa-
lacios Alvarez, Presidente de la Caja Rural
del Sur, indica en su articulo “Compromiso
de Caja Rural del Sur con Cérdoba”, que
esta entidad esté plenamente comprometida
con la provincia de Cérdoba.
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La parte segunda se titula “Las claves”. El
articulo de Manuel Alejandro Cardenete,
titulado “2018, crecimiento sostenible” se
refiere a la previsién del comportamiento
de la economia en el dmbito internacional,
en el espafiol y el andaluz; y destaca lo
siguiente:

Segun las estimaciones, este afio serd el

primero, desde el desencadenamiento de

la crisis, en el que la economia mundial se
aproximard a operar a plena capacidad.

Hay articulos de Pedro Caldentey sobre el
necesario protagonismo de Espafia en la
Unién Europea; de Felisa Becerra sobre el
crecimiento de la economia andaluza en
2017; de Francisco Expésito sobre la falta
de convergencia de la economia cordobesa;
de Fernando Fuentes que considera que la
provincia se mantiene estable, subrayando
los efectos negativos de la crisis catalana;
de Melania Salazar, que estudia el mer-
cado de trabajo, aludiendo al sector de
la construccién; de Francisco Expésito,
aparece otro articulo sobre el crecimiento
del nimero de auténomos en la provincia;
de Araceli de los Rios, que valora como
medianamente aceptable la economia
de Cérdoba en el marco, més amplio, de
Espafia y Andalucia; de Francisco Expésito
que subraya la espectacularidad del cre-
cimiento de las exportaciones cordobesas;
de Eduardo Moyano que estudia la politica
agraria comin post-2020 que presenta una
gran incertidumbre; de M. Carmen Lépez
y Francisco Expésito sobre el panorama
financiero en el que se observa una cierta
contraccién en Cérdoba; de Francisco
Expésito sobre los cambio directivos en
Caja Rural del Sur; de Emilio Lora e Isabel
Lefia sobre las iniciativas publicas, en el
terreno del fomento del empleo y de las
obras publicas.

La tercera parte “La coyuntura” se inicia
con un enfoque de la misma de Fernando
Lara; subraya los aspectos negativos de
la provincia de Cérdoba y especialmente
de la capital; se refiere a la necesidad
de un nuevo modelo, coincidiendo con
opiniones anteriores. En otros articulos se
estudia la coyuntura de diversos sectores
econdmicos: Agricultura por Pedro Pablo
PérezHerndndez, la industria por Olexandr
Nekhay, la construccién por Francisco Bo-
cero, la energia por Pablo Gémez Sterm, el
turismo por Genoveva Millén, los servicios
por Pilar Campoy, la sanidad poblica por
Emma Motricoy la educacién por Francisco
Pérez Fresquet.

El apartado “Memoria de actualidad”
contiene un enfoque de José M® Casado,
centradoen las infraestructuras, deteniéndo-
se especialmente en el transporte, en cuanto
puede afectar ala economia cordobesa. En
dos largos apartados se recogen los prota-
gonistas y los hechos destacados de 2017.

En “Laempresa cordobesa” hay también un
enfoque de José Javier Rodriguez Alcaide
titulado “Empresas en 2017: sMéxima tasa
de recuperaciéng”, en el que se refiere a
la recuperacién de muchas compadias,
aludiendo también al cambio digital, los
problemas de la empresa familiar y a la
salida de la “travesia” del desierto de
empresarios y trabajadores. Se completa
esta parte con los datos de un numeroso
conjunto de empresas cordobesas.

El 6ltimo apartado trata de los “10 afios de
crisis”, tema que datitulo al libro. Comienza
con un enfoque de Carmen Delgado Lépez
que afirma que “El ritmo del crecimiento
del PIB dofianza la recuperacién”; esta
recuperacién en Espafia y en Andalucia
no puede ocultar los problemas; dice asi:
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No se podré decir que se ha dejado atrds
la crisis econémica sufrida en Espafia hasta
que la tasa de paro descienday se alcancen
los niveles de empleo logrados en el 2007.

Contiene una encuesta respondida por
diversos protagonistas de la economia
y sociedad cordobesa, asi como unos
articulos sobre las instituciones y sobre
ofros aspectos de la economia cordobesa:
su comportamiento (Luis Amador), futuro
de la estructura productiva (M. C. Lépez
Martin), bienestar y calidad de vida (Ana
Herndndez), demografia (José Miguel La-
sarte), desaparicién de empresas (Yolanda
Mufoz), cambio empresarial (Horacio
Molina), los emprendedores (Esteban Almi-
rén), medioambiente (Francisco Solano), el
conocimiento (Jests Duarte), la economia
solidaria (Santiago Cafiizares) y estrategia
poscrisis (Pedro Caldentey).

Un resumen en breves términos es que la
economia cordobesa ha mejorado pero
mantiene problemas importantes.

Vemos que se trata de una obra inferesante
para los cordobeses, por supuesto, pero
también para los estudiosos de las econo-
mias locales. [ARF]

Tatay Nieto, J. (2017), De la cuestién social
(RN) a la cuestién socio—ambiental (LS) La
recepcién catdlica del reto de la sostenibi-
lidad: 1891-2015, Extracto tesis doctoral,
Madrid, Universidad Pontificia Comillas.

Estamos ante un extracto de la tesis docto-
ral del autor defendida en la Universidad
Pontificia de Comillasen 2017. En concreto
se ha publicado la 2° parte de la tesis
que es un estudio de la epistemologia
de “Laudato Si'”. La primera parte de la
tesis (no publicada en este extracto) es un
estudio del magisterio social de la Iglesia
sobre medioambiente ordenado segun los
grandes hitos infernacionales de la ecologia
(conferencias internacionales) La segunda
parte es un estudio del uso de fuentes del
razonamiento moral por parte de “Laudato
Si’” esforzéndose asi por ir sugiriendo un
modelo de discurso eclesial sobre ecologia.
Este estudio se centra en dos focos: las
fuentes externas a la teologia (ciencias
positivas, ética medioambiental, acuerdos
internacionales, didlogo interreligioso) y
las fuentes internas a la teologia (Escritu-
ra, magisterio, tradicién, experiencia) Es
un mérito del autor el gran conocimiento
del pensamiento ecolégico actual que
demuestra. Este conocimiento le lleva a
ver el magisterio social de la Iglesia como
necesariamente abierto al diglogo con
este pensamiento para poder decir una
palabra significativa. Esta visién dialégica
de la ensefianza de la Iglesia en temas
socioambientales es muy prometedora y
puede ayudar también en otros campos.
Espero que pronto el autor publique la fesis
completa que puede ser de gran ayuda
para despertar mds en la Iglesia catélica
en Espafia la sensibilidad por la ecologia
tan necesaria hoy en dia. [GYM]
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editorial
SALTERRAE

Juuio L. MaArTiNEZ, S. J.
(ed.)

La cultura del

ULIO L. MARTINEZ,

LA CULTURA
CEGEEN  encuentro
' Desafio e
interpelacion a
Europa

272 pags.
PVP: 14,90 €

El rector de la Universidad Pontificia Comillas llama a «la cultura del encuen-
tro» comprendida como aquella que esta capacitada para derribar todos
los muros que atn dividen el mundo... «Donde hay muro, hay cerrazon
de corazén». Inspirado en las palabras del papa ante el Congreso de los
Estados Unidos —«es mi deber construir puentes y ayudar en lo posible a
que todos los hombres y mujeres puedan hacerlo»—. Partiendo de los ¢
principios que orientan en el Evangelii gaudium haciala convivencia social
y la construccion de un pueblo donde las diferencias se acercan en un
proyecto comun: «el tiempo es superior al espacio», «la unidad prevalece
sobre el conflicto», la realidad es mds importante que la idea» y «el todo
es superior a la parte».

JULIO L. MARTINE

LA CULTURA
DEL ENCUENTRO
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Normas de publicacién

La Revista de Fomento Social admite articulos y notas originales en espafiol que no hayan
sido enviados a ofra revista. Los manuscritos, cuya extensién méxima no excederd de
60.000 caracteres con espacios para los articulos y 40.000 para las notas, se enviardn
por correo electrénico a la direccién: revistadefomentosocial @ uloyola.es

Se recomienda la siguiente organizacién del texto:

1. ENCABEZAMIENTO. Constituido por:

Titulo: Claro, corto y conciso. No més de 40 caracteres incluyendo espacios.
Nombre del autor o autores.

Direccién completa de la institucién a la que pertenecen.

Titulacién académica y cargo profesional que desempefian en la actualidad

2. RESUMEN. Debe ser lo suficientemente informativo para permitir al lector identificar
el contenido e interés del trabajo y poder decidir sobre su lectura. No debe sobrepasar
las 150 palabras.

3. PALABRAS CLAVE. Méximo de siete, sugeridas por el autor; podrén ser modificadas o
complementadas por el consejo de redaccién.

4. AGRADECIMIENTOS. En caso de incluir agradecimientos, estos irdn como primera
nota a pie de pdgina.

5. REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS. Al final del trabajo. Las referencias se ordenardn por
orden alfabético del autor, o primer autor si son varios. Para distintos trabajos de un mismo
autor o autores se tendrd en cuenta el orden cronolégico segin afio de publicacién. Sien
un mismo afio hay mds de un trabajo de un mismo autor o autores, se afiadiré a continua-
cién del afio una letra que permita identificar la referencia (por ejemplo, 2006a; 2006b).

El criterio de presentacién de referencias seré el siguiente: Apellidos (en versalitas), inicial
del nombre (en maytscula), afio de publicacién (entre paréntesis), titulo del libro (en
cursiva) o del articulo (entre comillas), titulo de la revista en la que se incluye el articulo
(en cursiva), lugar de publicacién y editorial (en caso de libro), nimero de la revista y
péginas de ésta.

6. NOTAS A PIE DE PAGINA. Las referencias bibliogrdficas se hardn citando la inicial del
nombre y el apellido del autor (en versalitas), el afio (entre paréntesis) y, en su caso, las
pdginas de referencia.

7. CUADROS Y FIGURAS. Se numerardn correlativamente y de forma independiente,
tendrén un breve titulo e indicardn sus fuentes. Las figuras se presentarén en forma apta
para su reproduccién directa.

8. ABREVIATURAS. El uso de abreviaturas ahorra espacio, pero el articulo pierde facilidad
de lectura si aquél es excesivo. Cuando por necesidad haya que utilizarlas se definirén
cuando se citen por primera vez.

9. EVALUACION. La Revista de Fomento Social acusaré recibo de los trabajos que se le
cursen. Los trabajos recibidos son sometidos de una manera anénima a dos procesos, al
menos, de evaluacién externa. Teniendo en cuenta los informes emitidos por los evalua-
dores, el consejo de redaccién de la Revista decidird sobre la aceptacién de los trabajos.
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