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EDITORIAL

Religiosidad popular

Stempre ha habido una religiosidad popular en las diversas agrupaciones humanas
v pueblos y se puede decir que siempre la habrd, aungue varien sus manifestaciones
¥ s privaticen en mayor 0 menor grado,

No siernpre se ha escrito sobre la religiosidad popular en el ambito catdlico. ¥
cuando se hag hecho, se han empleado tonos muy variados, desde la curiosidad an-
tropoldgica hasta la condena inquisitorial, pasando por el desprecio suficiente del
purista, la comprension paternalista del amante del folklore o la simpatia def
“hippy”

Ahora se gstd escribiendo mucho més sobre la religiosidad popular v nos pregun-
tamos por qué este especial interds. {Quign escribe sobre este terna vy con qus moti-
vacion? Porque, cugndo se pone de moda un tema en nuestra sociedad, se puede
sospéchar la existencia de unos fuertes intereses detrds de &1, bien sea para sensibili-
zar a la masa sobre el mismo, bien sea para lanzar una cortina de humo que oculte
algo que se desea escamotear a la atencién publica. ‘

Lo primero que nos llama la atencién es que ef tema ha sido suscitado ahora, mas
por intereses polfticos o pastorales, que por intereses cientificos —del sicélogo, el
socidlogo, el historiador, etc.— Al decir intereses politicos nos referimos a la politi-
ca profana y eclesial, bien emane de la jerarqura, bien sea producto de grupos
especialmente activos del clero v del pueblo cristiano,

Tambiédn a partir de una preoctipacion pastoral parece claro que la lglesia oficial
ha hecho referencia en los dltimos tiempos a la religiosidad popular con mas fre-
cuencia que antes. £l tono de estas referencias es positivo; es decir, echa mano de
esa religiosidad del pueblo como algo bdsicamente sano, que permanece a pesar de
todos fos cambios y de las posibles desviaciones de los fnteiectuéles, los pastorafistas
¢ incluso de la jerarquia. Es.una religiosidad que vale la pena conservar, fomentar y
enriquecer.
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EMTORIAL

Toddes estas reforenciss oficiales a la religion def puehlo suenan bastanie a (n de-
se0 de recuperacion de esa “mavorie sitenciosa” solesial, du {a que la fglesia oficial
se ha algiado tanto, Hevads por sus cabfideos politicos, sus PreceUpaciones econd-
ricas, st formalisemo furidicista y buerocrdticos y sus slupibraciones intelectialistas,

Por otro latlo, clertas grapss activistas del olero y of laicado que invocan la refi-
gicsidas populsr, jo hacen en el comexto de ¥na teofogia de la liberacion. Guiersn
fomentar en sl pushic una refigiosidad activa, directamente relacionada con la pra-
xis y fusrternents comprometida con fa fucha por la liberacién del pueblo a todos
ios nivetes, Es up intento de wsar —con toda la ambigliedad del término— el resorte
refigivsy 2n ese lucha integral del puchbic por ia mayoria de edad v la superacion de
todas sus alfenacionss. ‘

Ante estos forcejecs mas o menas polfticos o ideoldgicos of especialista en cien-
cias husmanas se sisnts interesado por la realidad social y humana que hay detrds del
concepto de refigiosided popufar. Y ef primer problema que encuentra s el de defi-
nir 8 concepin v darle un contenide, o, v gue es lo mismo, circunscribir ef fenéme-
ng, asegurarse de que tiene una unided y gue no se trata de una categorfa residiial o
tin cafon de sestre pare hechos heterpgéneos o un sulaspecto de alge mds camplefo.

Ese problema de definfcion es doble, va que nj estd claro para todos los socidlo-
gos ¢ sicdlogos o que es fa religiosidad, ni ef concepto de “nopular” o “pueblo” es-
s4 lipre de ambigiiedades. ¢Es religion tode aguallo que se refiere al mundo meta
empirico o gquizds serfs mejor decir gue fa religidn ss lo que da sentido a todo ese
mundo de Jos valeres v 105 sigruswaus e 18 viog Umanas For otro 1ado, dguienes
constituven e puebio? {¢los habitantes de vn pais, Iz masa sencitla e inculta, fas
clases pprimidas?, R

A estas dificuitades de circunscribic o campe de la investigacion, ef estudiosc
tene gue affadir otras de tipo metodoligico, como @3 la neutralidad valorativa pro-
pig de Jas ciencias positivas v el puntc d2 partida, La neutralidad valorativa evitard
que hags afirmaciones a (a ligera sobre la refigiosidad popular como seria el adjeti-
varls de “inds cercema 2 la naturaleza”, “menos evolucionada”, “més auténtica” o
“més cercana a la magia™, Esto serfan preconcepriones gue hay que justificar cienti-
fieamente. AF fin v al cabp, el investigedor gs un intelectual Gue, sin querer, puede
colorear ef andglisis desds sus esguemas mentales.

Respecio al punto de partids, & prohiema es si apoyarse en lo que se ha escrito
sobre el tema —Farse de otros intelectuales—, o Interrogar a los que viven ciertas
formas de religiosidad popular— con fa esperanza de que se sabrdn expresar y el espe-
ciafista fos comprenderd—, o tratar de vivir y experimentar desde dentro esa religio-
sidad popular —creyendo en la capacidad de vivencia y observacion del estudioso .

Esto supusste, hay guie dejar ya la palabra a los especialistas, no sin antes adelan-
st ditima observacion. La religivsidad popular, cualquiera gue ses ef concepto
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EDITORIAL

que se tenga de ella, es parte de la cultura de un pusblo, de tna nacion, vy estd fnti-
mamente ligada a su cosmovision y a su escala de valores. Sila culture dsl puiehio
nace de & o, al menos, lagra conectar su universo simbolico, serd aursnticamente
poplular. Si la cultura popular estd simplemente heterodirigida, controlada, i tits-
zada, esa cultura serd alienada y alienante. Lo mismo pasa con la religiosidad popu-
iar. Si nace del puehle, o si sus formas de expresién, de formulacion, de simbofiza
cion Hegan a conectar profundamente con el pueblo, serd una religiosidad auténiicg-
mente popular. Si e impone un mundo de signos, de simbolos y de formulaciones
ajenc a 8l, serd una forma mds de alfenacion.

El problema es que el Evangelio siempre es algo Nuevo para cualquier pueblo, al-
g0 que en cierto modo viene de Fuera. Ante esa irrupcion de 1o Diferente, ef pueblo
no tiene porqué perder su identidad, pero es preciso para ello que haga su propia asi-
milacion, su propia “digesticn” v pueda asi “apropiarse” verdaderamernte lo nuevo.
Vistas asf las cosas, autenticidad popular y attenticidad cristiana y refigiosa, fidelidad
al evangelio v fidelidad a lo popular, no solo no se excluyen, sino gue mituamente se
necesitan y apoyan. Dice a este proposito un documento de trabajo, elaborado a fines
de 1075 para la reflexion de las didcesis andaluzas: “'La evangelizacion debe buscar
aquel equilibrio y esta fidelidad. La renovacién evangélica y las reformas liturgicas,
catequéticas pastorales etc., deben abstenerse de imponer al pueblo formas prefabri-
cadas por circulos minaritarios Segun sus esquemas tedricos. Han de esforzarse por
responder a las exigencias religiosas populares, conectadas a la vez con fa realidad
del Misterio que se les comunica y con su vida real. £s asi como el pueblo tendrd
libertad religiosa para hacer brotar nuevas formas de expresién auténticamente
svangélicas y eclesiales, tanto como popufares” {El catolicismo popular en el Sur
de Espafa, PPC, Madrid 1975),

La lglesia “oficial”, los expertos y los Iideres religiosos pueden ayudar en esa ta-

rea, pero no pueden sustituir al pueblo en ella. Con demasiada frecuencia ha habi-
do una dicotomia entre su estamento dirigente y el pueblo. Aquellos han guerido
actuar en st nombre, pero desde lejos y desde fuera del mismo pueblo. Esto ha da-

do lugar a una religiosidad que en muchas ocasiones no expresaba el sentir popular
v qile, como un cuerpo extrafio, le servia més de obstdeulo que de vehiculo para

asimilar, vivir y expresar ung auténtica refigiosidad. La tinica esberanza de tener una

religiosidad popular viva —e incluso, de tener una religiosidad, a secas— es que fos
dirigentes eclesiales, los tedlogos, los {fderes se encarnen cada vez mas en ef pueblo v
le- ayuden —no le sustituyan— para que él formule, exprese y viva su propia religiosi-
dad en cada momentc de su historia.
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ESTUDIOS

LUn punto de vista sociolégico

de la religiosidad popular .

Por Juan GONZALEZ ANLEO”

Entendemos por religiosidad et fendmeno religioso que, adscrito a una comuni-
dad determinada en un tiempo historico, se despliega sn estas dimensiones: 1) un
sisterna, mas ¢ menos formalizado y explicito, de creencias, tal comao estd vigente
en la conciencia de los fieles; 2) el conocimienio e informacion real que los fieles
poseen sobre el contenido del sistema de creencias; 3) el coniunto de experiencias,
sentimientos, contactos personales, etc, con ios objetivos o entidades definidos
como sagrados, conjunto gue habitualmente se formaliza en la conciencia de los
miembros de una determinada religion, reforzando por lo general su ahesion al sis-
tema de creencias de la misma; 4} la influencia gue tos valores religioso-morales del
creyenie ejerce en su vida diaria en diferentes situaciones sociales y en diferentes
érdenes: polftico, cuitural, sexuat, profesional, familiar, etc.; B) pricticas vy ritos, de
caracter estrictamente religioso o no, a que el creyente se siente obiigado por su per-
tenencia a esa religion; B) las formas de comunidn y participacion que se organizan
en el senc de esa religidn con un diferente grado de formalizacién (STARK, 1868;
11.21; DEMERATH, 1969: 146-154). Ante la crisis en nuestro pafs del catolicismo
cultural (DUOCASTELLA, 1867: 07.-132) v la decadencia irremediable de su
formulacién extrema, ef llamado nacionaleatolicisme {(GONZALEZ-ANLEQ, 1975;
258-265), la atencidn de socidlogos, tedlogos vy pastoralistas se ha volcado en las for-
mas de religiosidad popular, de las que consciente ¢ inconscientemente se espera una
revitalizacion del vivir retigioso de nuestra sociedad. (1} Si e! término “religiosidad"”
no plantea serios problemas tedricos ni metodoldgicos {2}, no ocurre o mismo con el
adjetivo “'popular’”. Martin Velasco se ha referido recientemente al problema de los

*Prafesor de Sociclogra de la Universidad Complutense.

{1} Luis Maldonado alude al "fuerte intergs” suscitade por la cuestion de ia religiosidad pa-
pular vy o atribuye a estas razones: el recentramiento de la sensibilidad potrtica en torno at pue-
blo, la crisis cultural de la civilizacion tecnica-industrial, gque busca un nuevo tipo de hombre an
areas antes menospreciadas por el racionalisme, el viraje de la teologia hacia nuevas sintesis en
tre fe y religidn, v la teologia latinoamericana de la liberacion. (E1 Ciervo, n. 284, Mavo
1476).

{2} No es que falten problemas en este dmbite, como to demuestra 1a tension entre a religio
sicdad v Ia eclesialidad (MATTHES, 1671}, pero ls polémica no ha cristalizado todavia ufi-
clgnte para que las conclusiones de ella derivadas puedan ayudar & clarificar el problema de la
religiosidad ponutar,
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sentides de lo popular (MARTIN VELASCO, 1975 48-49) distinguiendo con mu-
cha precision lo popular como “obrero” —-barrio popular, clase popular, lglesia po-
putar —, lo popular como “tradicional” - o “folklorica”, en version anglosajona, -
y lo popular coro lo propio del "hombre coman o medio”, sin formacién ni res-
ponsabilidad especiates, enfrentado objetivamente, si no subjetivamente, con la pet-
tenencia al aparato institucional, La distincién es sugerente y acertada an sus !ineas
esenciales, aungUe su posterior elaboracién no o sea - tanto desde el punto de vista
estrictamente socioldgico. '

La geografia — o mas exactamente, la configuracion socioeconémica del dmbito
~cristiane con profundas diferenciaciones bien conocidas— ha impuesto énfasis muy
diversos en el tratamiento del terna de la religiosidad popular. La “religiosidad po-
pular como tal ha sido especiaimente estudiads en Francia e Italia, en tanto que los
anglosajones se han cefiido preferentemente at andlisis de la “Foik Religién”, la ads-
crita al grupo, ia tribu o el “'foik’". En ef primer caso, el estimuio ha sido doble: ung
peteepcion cada vez més angustiosa de las consecuencias del proceso de seculariza-
cion en los niveles de religiosidad oficialmente medidos v pastoralmente valorados,
v, & mismo tiempo, el resurgimiento de} foco profético social de los catolicismos la-
tinos. En el mundo anglosajon se aprecia también el impacto de a secularizacion,
con la consiguiente busqueda de nuevas fuentes de religiosidad, pero la veta princi-
pal la representa ia tradicién de los trabajos antropoibgico-culturates de tanto arrai-
go entre ingleses y norteamericanos.

1. LA RELIGION DE LAS CLASES DOMINADAS

L.a exprasion original —de Gramsci-- habla de “clases subalternas’’ o conjunto de
clases subalternas por oposicidn a la clase dominante, de ahi que prefiramos en este
trabajo hablar de religion de las clases dominadas, empteando un término de mayor
resonancia en nuestro dmbito cuitural, La religion aparece en este contexto como
un area de la cuitura nodominante, marginada en relacion con los modelos cultura-
les dominantes y nucleo del folklore en et sentido en el que el mismo Gramsci |0 de-
fine { GRAMSCI, 1964: 215-216}:

""Serfa necesario, por el coatrario, estudiar el folkiore en cuanto constituye una “con-
cepcion del mundo v de 1a vida™, en gran parte implicita, de ciertos estratos socialen..
de la sociedad, en oposicidn linclusc a menudo implicita, mecanica u objetival a8 las
concepcionas oficiales del mundo, o, en un sentide mas amplio, a los sectores cultiva
dos de la sociedad... Concepcién del mundo, no solamente no elaborada y asimetn
porgue el pueblo les decir, el conjunto de clases subalternas) es incapaz por defing
cién de poseer una concepcion eiaborada, organizada v centralizada sistematica y po
Iiticamente, sino que, por el contrario, es multiple, no sdlo en el sentido de diversa
yuxtapuesta sino también en el de mas o menos tosca. Ei folklare es un conjunto oo
fuso de todas las concepcionas del mundo v de la vids gue se han sucedido en s his
toria. "’ '

Los rasgos sobresalientes de esta cultura, y, potencialmente al menos, de la reli-

gién popular —seguimos al mismo Gramsci en esta breve deseription—, soa, en pri-
mer lugar, la disconformidad u oposicion a los modslos cutturales prevalentss, una
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cierta voluntad de absoluto {3} en segundo lugar, v, finalmenie, uns tendencia a
posturas incondicionales y awstoritarias. {(4). No hay en s relighon popular una ela-
boracion racionsl ni sistematica, por corresponder estas dos notas al universo cuitural
burgués. 5e hace, necesario interpretaria con al codigo propic de una ¢lase explotada,
en proceso lento o rapido de emancipacion y alimentada, por tanto, con expectativas
de iguaidad vy libertad, tarea interpretativa factible solamente mediante la utiizacion
del anatisis y la metodologia marxistas.

Mo sdlo en el mundo catdlico —tedlogos v pastoralistas avanzados, sobre 1odo--
ha despertado interés esta forma de coneebir ef catolicismo popuiar, sino que entre
10s mismos marxistas el tema ha encontrado un eco notable. Han influido an esta
postura de curiosidad intelectual diversos factores: la persistencia en los pafses co-
munistas de las creencias religiosas, una lectura mds profunda v diacrdnica de los gs-
critos de Marx y Engels sobre el problema de |a religién en la sociedad capitaiista v
en la del futuro, of desencante con las estructuras reales de los paises socialistas det
Este, un sentido nuevc de la diversidad histérica, indusido por la descomposicion
dal stalinismo v et desarrollo de formas nuevas de marxismo:Castroismo, marismo
parfamentario de tipo italiano..., etc. (BIRNBAUM, 19675, 5i la religién popuiar no
ha saltado antes a las paginas de ios estudiosos la razén hay gue buscarla, come
apunta Gramsci (GRAMSCI, 1974: 367-71} en el pertinaz esfuerzo de Ia iglesia Ca-
télica por “impedir que se formen - “‘oficialmente” dos religiones, la de tos “intelec-
tualss” vy la de las “almas senciilas” ... Los jesuitas han sido, sin duda, los artifices
mavyores de este equilibrio v, para conservarko, han impreso en fa lglesia un movi-
siento progresivo que tiende a dar ciertas satisfacciones & las exigencias de [a cien-
cia v de la filosofia, pero con un ritmo 1an lento y metodico que los cambios no son
percibidos por los sencillos, aungue resulten “revolucionarios” v demagbgicos a los
oios de los integristas’”.

£l cosmos sagrado de ta religién popular como religién de las clases dominatias
consiste en un entramado de temas poco estudiados todavia, v, €N NO POCOS Cas03,
&n una construccion semni-idealizada de los “'valores populares” a cargo de ios inte-
lactuales comprometidos con el pueblo-clase dominada. En cuanto forma da reli

13} Esta voluntad de absoluto es detectada por Brennan en su rapida descripeion de los min-
vimigntos anarquistas espafioles y su latente o, con jenguaje mas moderno, secularizada, reh
siclacl evangdlica. Para los anarguistas hispanos la iglesia oficial v jerdrquica se presénta como
Snticristo, el maximo obstaculo a la revolucion, la fuente de todo mal, el corruptor de ia juven-
tud la blasfemia institucionalizada de la naturaleza v el gran burladar de la pretension de solida
ricdad v amaor fraterno que son patrimonio del pueblo. (BRENNAN 1343 180}

{4) Troeitsch se refiere a este rasgo de la religion poputar cuando escriber “Son la
jas las que reaimente realizan el trabajo creativo, formando comunidades sobre una bz
naments religiosa. S0l ellas unen la imaginacion y una simpleza de sentimientos a un ha
mantal irreflexivo, una energia orimitiva v un santido urgente de necesidad. Solo sobrs una bz
s rie esz tipo s posible erigir una fe autoritaria incondicional en una revetacion i
sancitier de’la renunciacion y una certeza inconmoviblo. $&lo en et seno de una contr
de st O hay cabida nara quienes poseen un sentido de necesidad espiritual, ¥
adquiride el habito det razonamiento intelectual que siemprs considera a todo desde
da vista relative. “{LIPSET, 1863: 87)
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gidn invisible, la religion de fas clases dominadas se mueve sntre 1os "temas religio.
505 modernos” de Luckmann: autonomia del individuo, autoexpresidn, autorreali-
zacion, ethos de la movilidad, sexuslidad v familismo {LUCKMANN; 1973: 128) v
los proguestos frecuentemente por los “militantes’™ de esa religion: liberacién, soli-
daridad sentido comunitario, esperanza, creatividad genuinamente popuiar o de ba-
se, ele, Faltan estudios de campo sobre este tosmos sagrado de la religién de las
clases dominadas, y, probablemente, sobran conciusiones apresuradas v “andlisis”
emprendidos desde los propios deseos personales de recuperar a la masa o de iniciar-
la en la lucha revolucionaria, refigiosamente consagrada.

2. LA RELIGION TRADICIONAL O “"FOLK RELIGION”

La “folk religion” ha sido definida por Novak (NOVAK, 1968: 208} como “una
modalidad de la vida religiosa cuya fuerza se deriva, sobre todo del sentimiento fa-
mitiar, de las costumbres locales v de la herencia nacional; negativamente, se trata
de una modalidad que no procede det impulso de plantear interrogantes, 'Nos en-
contramos ante una definicidn amplia de fa religion tradicional o “'folk religion’’
valida para todo tipo de culturas, primitivas o modernas, v que, a diferencia de
otros tratamientos analiticos, no pretende hacer psico-sociologia de a religion ni fe-
nomenclogfa ni teclogfa, peligro gue acecha, como iuego veremos, a diversas versio-
nes fatinoamericanas de la religién fradicional. Novak {(1968: 207-210) fija los ras-
gos definiterios de la religidn tradicional sin detenerse en las motivaciones de los fie-
les, el contenido formal o informal de su cosmos sagrado o los arquetipos, iméage-
nes y simbolos subyacentes a todas las religiones populares. La retigion tradicional
serfa: 1} muy vuinerable a los trastornos culturales, ya que carece del esfusrzo ins-
titucionalizado de comprensidén que le permite percibir lo gue es indispensable a su
fe y trasladar esos elementos de un contexto cultural a otro, por lo que una transi-
cion cultural importante tienta a los que viven segun la religion tradicional a aban-
donar ciertos elementos de su fe, debido a que tas nuevas formas culturales son po-
derosas desde ef punto de vista emocional e imaginativo; 2) muy propicia a confu-
siones e inconsistencias cognoscitivas y normativas, pues &l cambio cultural tes incli-
na a aferrarse a algunas de las viejas formas culturales que han dejado de expresar ia
fe pero aln retienen asociacicnes nostdlgicas; 3) una fuerza social poderosa porque
se basa en sentimientos, imagenes y asociaciones culturzles; 4} sujeta a un vaivén de
contormidades y disconformidades con su matriz cultural, sobre todo en época de
transicidn; asf, a menudo se opone a movimientos culturales que en el presente po-
dria ser vehiculos de su fe, y a menudo tambiéh acepta en nombre de su fe tenden-
cias culturales del presente que una comprensidn méas 1Gcida diagnosticarfa como
biasfemas o idblatras. Novak se detiene especialmente en iz critica de Bonhoeffer
sobre ia religidn como opuesta 2 la genuina cristiandad, tanto en Alemania como en
Estados Unidos, v encuentra la razdn (ltima de esta critica en la postura compla-
ciente de ta "folk religion” ante el racismo, la guerra y ia acumuiacion del dinero;
5) muy vulnerable en una sociedad urbana y mévil, va que por definician ta retigién
tradicional se transmite a los jovenes a través de los sentimientos familiares, la reto-
rica de una “national way of life” y |a presion de las costumbres localss, vy estos tres
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medins pierden gran parte de su fuerza en las actuales conurbaciones de fuerte mo-
vitidad social y geogréfica.

Camargo coincide casi totalmente con esta descripcion, insistiendo —en ¢! casc
del Brasil— en la confusion tipica de ias religiones tradicionales entre los vaiores so-
viales y los religiosos, y afiadiendo un punto més: la sacrafizacion y la rigidez de la
conducta religiosa engendrada en la “'folk religiéon’ (CAMARGO, 1967 :400). Mar-
cos Alonso insiste en la orientacién marcadamente utilitaria y extrinseca de este ti-
po de religiosidad (Aliport} y en la proliferacion de ritos, ceremonias, intermedia-
rios v recetas. {DUQCASTELLA, 1867: 97-132). Bock introduce una distincion a
tener en cuenta en futuros andalisis, elaborando uno de los hallazgos empiricos del
conocido estudio de Llenski sobre el comportamiento religioso diferencial de
catélicos vy protestantes en el 4rea de Detroit: ia “"folk religion” se basa primordial-
mente en comunidades religiosas, frente a fa religién universal que tiende preferente-
mente a desarroliar asociaciones religiosas y extraer de ellas su fuerza. {BOCK,
1966: 704-212) En la sociedad industriatizada v de consumo los simbolos religiosos
de la religidon tradicional experimentan mutaciones considerabies vy algunos, sin de-
saparecer ni perder totaimente su funcionaiidad religioss, son alienados de su primi-
tiva significacién y manipulados desde diversas instancias {5).

Et catolicismo tradicional espafiol es un fenomeno que no ha recibido todavia la
atencidn gue se merece de parte de los estudiosos, Y esta falta de atencidn es mu-
cho mds llamativa st se tiene en cuenta que no es s6lo ni sobre todo gue |a religiosi-
dad popular espafiola sea un fendmeno de encrme rigueza y diversidad, sino que
ademds todo el catolicismo espafiol tiene un talante popuiar que otros catolicismos
no poseen. Jimenez Lozano (LAIN, 1871: 225-229) describe asf este tipo de catoli-
CISMG:

" Catolicismo castizo, popular, anti-intelectual, voluntarista, socio-politico. £n esta
cristiandad . todo ejercicio inteleciual aparece como sospechosc vy como vano. Vano,
pargue quien s cristiang, por casta v por nacion, no comprende que haya necesidad
alguna de buscar en la fe para hallar su racionalidad, vy ess simple buceo se le antoja
traicion de ia fe v de ia casta. Y sospechoso, porgue toda cavitacion intelectual se le
aparece como indicio judaico. Esta también es la razén profunda de gue, en esta cris-
tiandad espafiota, perviva hasta nosotros mismos la nocidn medieval de tiempo vy su
matestar ante la novedad intelectual, v toda la distorsién, iguslmente medieval, entra
vida vy convicoiones, dogma v ética’’.

t g estrecha vinculacién entre este catolicismo popular y la “democracia frailu-
na”" de ques habla Menendez Pelayo {SANCHEZ DE MUNIAIN, 1958: 611-612),
aungue rota ya en nuestra época, constituye unc de los rasgos especificos de nues-

15) En ia drbita protestante, pero no tan lejos va de nuestra sociedad espaficia de consumao
5 de aspiraciones at consumo- &l mismo Bock ha explicade la trasformacién funcional el
<imbolo de Santa Claus que hay parece desempefiar las siguientes funciones: de tradicion secu
lar de  conducta festiva, de reafirmacidn de valores, normas y pautas de conducta de vivir de
da con las exigencias del ideal cuitural, de mecanismo comerciai de publicidad y simbaolo
» prosperidad economica, de mecanismo de entretenimiento v control de los niftos, de marca
ruracidn v, finalmente, de ayuda para la integracién de subpoblaciones marginadas de 1a
acd, {BOCK, 1872: 548)
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tra religiosidad, v explica en ella, junto con otros factores, el “misongismo popular,.
su antiintelectuatismo e incluso su sentimiento andrguico” . {LAIN, 1971 227)

Las interpretaciones del catolicismo popular Iatincamericano pueden ayudar a
completar esta breve exposicion del catolicismo tradicional. Ribeiro de Oliveira
{OLIVEIRA, 1972: 570-574}, en un estudio sobre 1as tipoiogias empleadas para
describir ef catolicismo 1atincamericano, hace una resefia de trabajos de valor muy
diverso {Pin y Buntig, Camargo, Bastide y Lalive d’Espinay, Comblin v Qliveira) de
los que se puede extraer una serie de rasgos, dtiles Para Una caracterizacion méas
acabada del catolicismo popuiar. Sucintamente expuestos en forma de proposicio-
nes, estos rasgos son los siguientes:

1. La religién popular se caracteriza por una combinacién de elementos rel igio-
sos disponibles del catolicismo segiin las motivaciones individuales, vy estas motiva-
ciones estan en funcién de las necesidades personates. (Piny Bunting, 1966 v 1969}

2. La religién popular —sobre todo en su versién rural— es la adaptacion del ca-
toticismo a una sociedad rural tradicional, y esta adaptacién consiste en enfatizar
todos aquellos efementos culturales y simbdélicos del catolicismo gue permiten bus-
nas relaciones del hombre con la naturaleza, relegando as{ la adhesién personal a la
fe y a la lglesia como institucién. (Camargo, Pir, Buntig ~1960— Bastide v d' Espi-
nay)

3. El catolicismo popular es un “estilo” peculiar de enfocar y practicar {os ritos
y creencias del catolicismo a partir de orientaciones fundamentales: milagro, pie-
dad, ascetismo, interioridad, compromiso social y vida religiosa comunitaria. {Com-
biin). Si agrupamos esos elementos en “constelaciones” a fin de salvaguardar la uni-
dad del catolicismo, y tomamos en consideracion exclusivamente ias practicas, nos
encontramos ante tres arquetipos fundamentales: la mediacién de 1a Igtesia como
organizacién para realizar préicticas con finalidad metaempirica, la intimidad con
un ser sagrado y la sumisién 2 seres sagrados para obiener proteccitn ¥ ayuda. En
senitido estricto hay religiosidad popular cuando el arquetipo sacramental {1a media-
cidn de la lglesia) cede en ia préctica ante ef arquetipo devocionat (intimidad persc-
nal con un ser sagrado) v el arquetipo utilitarista (sumision a los seres sagrados para
obtener ayuda v proteccion) (Oliveira).

3. LA RELIGION POPULAR COMO RELIGION DE LAS MASAS

A la religion de las masas tal como la describe Mensching (MENSCHING, 1951:
151-1570) corresponde una religiosidad cuyos rasgos han sido frecuentemente estu-
diados por los fenomendlogos de la religién, razén por la que nos limitamos agui a
dar una simple noticia de los mismos. Predominan en este tipo de religiosidad las
motivationss y sentimientos oscuros e inconscientes, ias actitudes de credulidad y
las posturas tajantes, no matizadas, unilateralss. Se patentiza, por otra parte, la ne-
cesidad psicoldgica de direccién moral extrerior, casufstica vy no interiorizada. Ef
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nivel de moralidad s generalmente bajo, v muy fuerte la influencia de 1os usos 30-
ciales v de las tradiciones. £n relacion con 2l mundo predoming una actitud magica,
ya que se mantiene de €l una concepcion primitiva, coma algo dominaido por fuer-
zas y potencies tan sélo controlables por la practica magica, La omnipotencia divi-
na se despliega ante el creyente en multitud de esencias divinas nroximas al hombre,
y las creencias refigiosas tienen un caracter marcadamente eudemonista.

La religion de las masas tiene gran ascendiente entre los siguientes grupos 0 cate-
garfas sociales; las mujeres, los campesinos, los pescadores vy los cazadores, debido
al rol culturat que en las sociedades primitivas, y aun parcialmente en las modernas,
tes es adscrito. Una caracteristica da este tipo de fieles es su necesidad de sery de
sentirse dirigidos por lideres religiosos, como ocurrié frecuantemente entre los sa-
cerdotes irlandeses en la aventura de |a emigracién a Estados Unidos y en el clero es-
pafiol durante ta guerra de la independencia, siendo la fusion simbolica-expresiva
con el Lider una constante de esta actitud sacra.

4. SUGERENCIAS METODOLOGICAS

Las tres formas posibles de enfocar el tema de ia religiosidad popular que acaba-
mos de presentar -y sin duda bay més de tres formas y posiblemente las expuestas
no son las mas fecundas para la exacta comprension del fendmeno— ponen de relie-
ve 1a necesidad de proceder con la mayor prudencia a la hora de presentar, analizar
y valorar un fenémeno tan rico, complejo y cargado hoy de connotaciones ideologi-
cas como es el catolicismo poputar. Las siguientes notas metodologicas ne pasan de
ser unas modestas sugerencias para estudiosos ¢ interesados en el tema.

1. En la descripcion y andlisis det catolicismo popular seria muy imprudente H-
mitarse a zonas sociales caracterizadas por su tradicionalismo o escaso desarrrolio
socio-econdmico, como o serfa iguaimente el aceptar como puntc de partida que
solamente entre las ““clases subaiternas’’ puede darse este tipo de religiosidad, Sus-
cribimos totalmente la amplitud o extensién det concepto “puebio” de Alvarez Gas-
tén cuando escribe en un tibro reciente (ALVAREZ, 1976: 29-30}:

“puebio es, al menos, el 90 por ciento de puestros cristianos. La gente camuin, 1os
que nc destacan. Por supuesto, todos tos pobres v necesitados. LOs Que carecen g
cultura especial. Pero también son pueblo muchos de los gue ia tienen. Laclass obre
ra, la clase media. Los gue no mandan, los gue no deciden, [0S gue no tienen influsn:
cia. Los que ne se han especializado en el campo religioso.

9 Para entender la relacién existente entre la “'religiosidad papuiar™ v la "reh-
giosidad cuita u oficial’” conviene, como primer paso metodoidgico, aplicar a lo
itemns religiosos bajo observacion, las reglas que sueien empiearse para explicar i
paso de una cultura superior a una cultura inferior: ta regla de la simplificacién en
lineas argumentales y en movimientos, la regla de la repeticion de elementos, la re-
glz de la deformacidn vy, finalmente, la regla de la contaminacion debida al contex-
1o social actual.
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3. Hay que hacer un esfuerze por identificar los simboios religiosos destrascan-
denializados, va que, debido al permanente conflicto entre la refigion oficial y [a
“tolk refigion” una de fas salidas alternativas del conflicto consite en privar de tras-
cendencia a ciertos simbolos de ésta v efectuar asf su incorporacion.

4. En todo andlisis, y sin adoptar en su totalidad el modelo de analisis marxia-
10, hay que estudiar la religiosidad popular a fa fuz del conflicto de clases o grupos,
tanto dentro del dmbito puraments clerical como del dmbito global de ta sociedad.

5. Hay que englobar en ¢l estudio todo ef conjunto de elementos culturales y
simbdlicos come lo hacen ios antropélogos: costumbres, creencias, gestos, juegos,
danza v masica, medicina, arte verbal {mitos, teyendas, aforismos, acertijos, poe-
séia...)

6. Tener en cuenta, igualmente, todas las dimensiones cldsicas que los socidlo-
gos de la religion distinguen en ésta: creencias, précticas, ritos, formas de comunion,
proyeccion social y las “formas invisibles” de fa religién en una sociedad seculariza-
da, aceptando como hipdtesis de trabajo a verificar Yy corregir gue religion es todo
sistema de significados que para los miembros de la sociedad se presenta como uni-
versal, sustantivo vy funcional. (WEIGERT, 1972).

7. Por tratarse de un dmbite fundamentalmente antropoldgico, conviene en el
futuro cargar el acento en investigaciones basadas en un trabajo de campo de obser-
vacidn-participacién y de andfisis de contenido, ya que las encuestas —técnica casi
exclusivamente usada en ios estudios realizados hasta ahora sobre la religiosidad es-
pafola - no parecen el procedimientoc mas afortunado, sin por elio descartarias to-
talmente.

8. Conviene prestar Una atencion especial a las nuevas formas de comnidad, en
sentido "toenniana”, emergentes ahora en nuestra sociedad, va que en elias pueden
posiblemente detectarse expresiones de una retigiosidad popular de clase, yuxta
puesta o parcialmente fundida con z religion tradicibnal.
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Un punto de vista psicoiogico.
sobre religiosidad popular

Por Andrés TORNOS™
Motas prefiminares.

Para qjue Una Ccuestion pueda estudiarse con enfogue psicolégico, esa cuestion tiene
que definirse con cierta exaCtitud. ¥ por eso, para presentar agui un enfogue psico-
iagico sobre religiosidad popular, habrfa gue empezar por aclarar qué clase de cues-
ti5n o de cuestiones se plantean al interrogarse sobre ella.

Ante todo estd la explicacién del hecho mismo: {en gué consiste la religiosidad
popular?.

Esta pregunta, si es que tiene una respuesia psicalégica, s la Gltima gue puede
contestar un psicélogo. No solamente porque &! habria de empezar por los Cas0s
concretos y particulares, como corresponde a su metodelogfa cientifico-positiva,
sino ademias, v sobre todo, porque tendria gue construir antes un modelo de anélisis
eit que se mostrara significativo u pperativo el término mismo de religiosidad popu-
lar. O diciendolo de una forma concreta: no podria pronunciarse sobre religiosidad
poputar en general sin antes aclararse sobre ta aparicién y funcicnamiento de la reli-
giosidad popular en diversas sociedades, tiempos, ambientes culturates; pero, acle-
mas, antes de hablar sobre ias diversas formas de aparicién y funcionamiento de la
religiosidad popular, tendria que disponer de un conjunto organizado de variables,
en relacién con ias cuales pudiera concretar atgo del papel que desempefia la masa
de conductas o actitudes que pretenden llamarse religiosidad popular.

Todo esto parece demasiado prolijo. Y sin embargo no es todo, Porque si quiers
ralacionarse ia religiosidad popuiar con otras variables conductales, sean, por gjem-
plo, actitudes, estereotipos, motivaciones, formas de interaccién grupat, etc,, hay
gue delimitar en alguna forma qué es fo que {lamamaos religiosidad popular: Zes un
conjunto de creencias? {Son unas practicas rituates? ¢Son unas actitudes 0 formas
de motivarse? ¢Es todo esto a la vez? iSe la puede mirar, méas convenientemenis,
como a un sistemna de roles?

* protfesor en ta Universidad Comillas.
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Tenemos, pues, tres cusstiones de métods, cuyo tratamiento es imprescindible
para hablar psicoldgicamente de religiosidad popular: una delimitacién inicial de lo
fue se comprende bajo su nombre, unas hipotesis tedricas sobre los cuadros de in-
teraccion de variabies en que puede alia intervenir, y una masa de datos coneretos,
a partir de los cualas puedan construirse |os conceptos generales v las leyes de fun-
cionamiento gque aporten luz en e} tema,

En realidad estas cuestiones no son independientes entre si. Cualquier delimita-
cidn inicial se hace dentro de un contexto y de este contexto van a tomarse las
variables con 1as que se relacionard ia religién poputar. En cuanto a los datos que
ohtendremos estudiando empriricamente la relacién gue media entre la religion
popular vy las variables de que depende o en las que influye, datos con que construire-
mos la definicion cientifica v operativa de la misma retigidn popular, se corresponden
paralelamente a los aspectos no ciantificos qgue han podido llamar iniciaimente nues-
tra atencion y nos han llevado a plantear el tema en su contexto cercano.

Esto apunta hacia la condicién misma del saber psicoltgico, idéntico en su movi-
miento al de otros saberes experienciales: no tiene en reafidad un acabamiento defi-
nitive ni un comienzo indiscutible, sino gue liega siempre a conclusiones aclarativas
de |os conceptos provisorios con que empezd, teniendo que replantear entonces los
propics inicios y mejorar sus planteamientos, para obtener conclusionss mas exac-
tas. Y vuelta a empezar.

Quiero tener esto en cuenta para todas tas reflexiones gue voy a exponer. No pa-
sarén de indicar algunos principios bésicos. Y su valor operativo séio podria corro-
borarse o rebatirse aplicdndolos a una investigacian experimental. Dividiré mi escri-
to en dos partes: la primera se referird a la trayectoria de los estudios psicolégicos
sobre la religitn en generat y sobre religiosidad popular en particular, puesto que es
partiendo de ellos como puede venir a «decirse: algo psicoldgicamente comprensi-
bite. En fa segunda intentaré esquematicamente; a) precisar el modelo 1edrico de fas
variables por refacion a fas cuales parece mas definible y estudiable la religiosidad
popular, desde un punto de vista psicoldgico; b) delimitar, en base a lo anterior, un
concepto psicoldgicamente operativo de la religiosidad popular; ¢} enumerar, te-
niendo en cuenta lo anterior, algunas conclusiones y probiemas referentes a fa actual
religiosidad popular, tal como ésta pusde visualizarse desde el campo de la psicolo-
gia.

Trayectoria de los estudios psicolégicos sebre religidn.

Desde el primer momento guiero subrayar que jo poeo que actualmente se traba-
Ja en psicoiogia de la religion, se profesa y pretende metafisicamente neutral. Esio
Au quiere dacir que se afirme la posibifidad de una psicoiogfa absolutamente neutral
y cbjetiva, sino algo mucho mas sencitlo y cercano: que a fa psicologfa actual no ie
interesan los trabajos explicitaments orientados & decidir si fa religion en general es
falsa o verdadera, mata o buena, sana o enferma, etc.; toda esto lo percibirfamos
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{03 osicéiogos como moratizador v metafisico. ¥ también nos paraceria melatisica
y moralizadora la cuestion de si es imposible una psicologia absolutamente neutral.

Desde hace aigo mas de cien afios los psicologos han ido concretandose mas y
miés en estudiar conductas, en vez de cosas o entidades psiquicas. Y para estudiar
cualquier tema, también el de religiosidad popuiar, tienen hoy que abordario por
¢! taclo en que se reduce a conductas o tiene gue ver con ellas.

Pero estan fejos los tiempos en que se daba por cosa ficil el establecer las unida-
des de conducta que podian servir de base para cada estudio. En el nivel del conogi-
miento hubo de superarse muy pronto la utiiizacién dnica de la sensacion simple
como unidad de analisis, porque las percepciones de movimientos, formas y cofores,
impusieron en seguida la consideracidn de conjuntos o gestalts mucho mas comple-
jas. En el campo de lo tendencial perdio muy pronto interés gl estudio del Hamado
acto de voluntad; incluso el de las nacesidades psiguicas e impulsos sueitos; pues se
impuso la consideracién de motivaciones, actitudes y formaciones del inconsciente,
Para |z investigacién de acciones y reacciones corporales hubo gue dasbordar ias
nociones primitivas de reflejos condicionados e incondicionados, hacia planteamien-
tos sobre compliejas secuencias de respuestas operantes y ejecucion de roles. Y la
misma nocién de estimulo se ensanchd hasta comprender los patrones estimulanies
y situaciones enteras. '

Todo esto ha repercutide en el estudio psicoldgico de las conductas religiosas.
Un tiempo se centrd en unidades de andlisis reducidas y aisladas, por ejemplo actos
rituales, experiencias misticas 0 extraordinarias, vivencias de conversidn, creencias,
representaciones de la fantasfa,.. Hoy tienden a particularizarse las cuestionss a la
vez que se ampiran las unidades de andlisis vy los enfogues: afiliacién religiosa y
salud mental, simbdlica del inconsciente y religidn, personalidad autoritaria y prac-
tica religiosa, idess parentales e interpretacién de lafe...

1 vuelco ocurrido para que liegara este cambio, ha sido enorme. De una psicolo-
gia centrada predominantemente en actos, estudiados en sf mismos a base de datos
de la conducta individual, se ha pasado a una psicologfa centrada en procesos v es-
tructuras, muchas veces investigada desde el acontecer grupal, Como todo esto pue-
de estudiarse dentro de contextos cualitativamente muy distintos y extensivamente
mayores o menores, ha venido a ser inevitable gue se resuelvan, conforme a fo gue
se desee saber, las dos cuestiones de método que arriba se apuntaron: la eleccion del
contexto conveniente para que un determinado proceso resulte bien visible v la uti-
lizacion acertada de unidades de andlisis, que se correspondan con el contexto y con
las posibilidades de investigacién. Diciéndoio a través de ejemplos: lo mismo que la
situacion de psicoandlisis es el contexto en que pueden saiir a tuz las configuracio-
nes del inconsciente, gue se hacen impenetrables en las condiciones normales de
introspeccion o en el laboratorio psicolagice convencional, la préctica sociolitirgica
es el contexto en gue pueden aparacer los roles religiosos con |os gue uno se idents-
fica, que no se perciben inguirienda scbre vivencias sugltas. Y to mismo gue en =l
procesn psicoanal ftico se reguiere un tiempo para gue vayan tomando forma y sur
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giendo a luz las verdaderas defensas v las estructuras mas profundas, también puede
oournr qike wnportanies cualificaciones de la conducta religiosa solamente aparez-
can cuando dicha conducta se considerg en una secuencia temporal relativaments
ditatada. Fsta secuencia temporal prolongada serd entonces la unidad de andlisis que
hay gue forar, para conseguly Una buena comprension de fo buscado; no bastan las
unidades peguenias de analisis, gque son las vivencias sueltas.

éCudles son, pues, fos contextos, que ta actual psicologia prefiere, en base a los
resultados de su tradicion investigadora, para clarificar las conductas religiosas?
£Qué unidades de andlisis ha encontrado més adecuadas?.

Quizés lo més caracteristico es actualmente la tendencia a enfocar la religién
como hecho de cultura, en el gque existen v del gus existen los individuos: absor-
piendola, asimilandola, deformandola, rechazandola, recredndola, circundandola,
ate,, etc. Esto supone que impiicitamente s¢ afirma la necesidad de considerar un
contexto sociat e histérico bastante amplio para la comprension de las conductas
religiosas. La cosa se nos hace facilmente aceptable si consideramos, par ejemplo, lo
distinto que era participar en unos ejercicios espirituales hacia el afio 1955 {cuando -
er toda Espafia las mismas empresas [os organizaban y concedian los dias tibres ne-
cesarios, sin detrimenta del sueldo), v participar en ellos el afio 1977,

Este enfoque de ia retigidn como hecho cultural se debié inicialmente, dentro de
ta psicologra, al influjo de Freud, E! intento de éste, que pretendfa reducir |a gran-
dinsidad de ias conductas mas sublimes a las dimensiones generales de la psicologla
cotidiana, hubo de buscar y buscar, mads. all4 de sus primeras observaciones sobrg al
parecido de algunas practicas rituales y algunas conductas obsesivas. Solamente con
el montaje de ias hipdtesis de Totem y Tab(, sobre los orfgenes de las ideas sociales
y morales, tuvo la sensacitn de haber encontrado un marco de referencias que per-
mitiera comprender la lagica de lo refigioso. Y ya nunca lo abandono, ni siquiera
cuando en "El Porvenir de una Husiér' concibié unos planteamientos no edipianos
£ara explicarla., en divergencia con todo el resto de sus publicaciones.

Cuando Allport y Fromm, en medio de la marea religiosa de la postguerra, divul-
garon un planteamiento psicoldgico shierto y positivo para la religion, habia con-
solidado ésta su inclusién entre las dimensiones culturales por a5 que el hombre se
refiere al cosmos y al totai ‘de la historia. Aungue esa referencia pudiera adquirir
connotaciones defensivas 0 megativas en ias religiones cerradas. La sombra de la obra
de Bergson sobre “Las Dos Fuentes -de fa Moral v de {a Religion” habia dado lugar
a una reetahoracidn psicoldgica.

£stas orfentaciones derivaban hacia el ensayo cosmovisional y casi confesional.
Entre tanto iba siende conocida la obra de Adorno sobre “la Personalidad Autori-
taria’’ y sus analisis de ia alta correlacion entre estas personalidades y la menialidad
religiosa. Pero tambign habia tenido lugar el boom de s psicologia social, no poco
relaciopado con el movimiento de refaciones humanas de la empresa norteamsrics-
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na. Estructuras de grupos, roles, aprendizaje y cambio de roles, teor(a de actitudes,
se investigan y desarrollan febrilmente,

A 135 pocos psicélogos que siguen estudiando la conducta religinsa tienden a no
bastarles las descripciones y andlisis recibido. Este era buano para explicar fa distri-
bueidn de las cargas puisicnales, la dindmica del inconsciente, fos mecanismos de de-
fensa... Parc nos guedariamos cortos, tras el hallazgo del valor metodoidgico de! es-
tudio de los grupos, si no pasaramos mds atld de,aquel psicoanalisis. (CGmo surge 1o
raligioso en los grupos concretos de hoy? {Cémo evoluciona?

Se produce in regncuentro de fa antigua psicologfa del aprendizaje y del esque-
ma estimulo-respussta, pero con importantes cambios. Ahora se subraya gue el in-
dividuo, en cuanto adiestrado en io religioso por repeticion de actos o con reforza-
miento de ellos por satisfacciones provenientes del ambiente, estd siemipre asimilan-
dose a ese mismo ambiente o resistiéndose a él, ests adquiriendo un sitio y una fun-
cion en su medio; autodefiniéndose vy haciendo que otros te definan, en relacién con
categor{as y estimaciones previamente existentes en el medio social. El nific gue re-
za y el hombre que deja de ir a Misa o continia yendo, estan realizando conductas
que caracterizan a su manera de encuadrarse en el grupo familiar y en el medio reli-
gioso o irraligioso en gue viven.

Pero también e! qus se pregunia sobre la fe vy la religién, o tiene experiencias 11-
mité, o se entrega a accionas militantes, concibe normalmente lo que hace y no
hace, con relacién a la sistematica social de las significaciones. Esto bastaria ya para
construir un enfoque psicosocial de la conducta religiosa, aun cuando puedan apor-
1arse casos especiales, en gque lo secretamente originario puede prevalecer sobre to
social y grupatmente configurade, Y, construido dicho enfoque, los misme casos de
originalidad religiosa se interpretardn, mas o menos acertadamente, Como cuestio-
nes en alguna dinadmica de un grupo,

Adopcién de roles; adquisicién y desintegracion de una determinada identidad
social, con sus caracteristicas; participacién o resistencias ante la ideclogfa de
ambientes propios v ajenos; fendmenas de referencia y pertenencia a grupos... todo
esto tendera a cusstionarse al tratar de cualguier postura, prictica, creencias religio-
5as.

Fsta es, mas o menos, |a orientacién de los buenos estudios sobre conducta reli-
giosa, en el ambiente de ta actual psicologfa.

Psicologia v religiosidad popuiar.

Corresponderia ahora describir, mas en concreto, la situacion de los trabajos so-
bre religiosidad popular. Creo que se pueden resumir en dos palabras: no existen. Al
psicdlogo toda religién le parece, eso sf, cultural; pero, puesto a ciasificar esos siste-
mas de conductas culturales que son las religiones, creo gue casi nunca llegaria a di-
vicirlos en populares y no poputares, Ante todo, por falta de interss,
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Esta faita de interés es relativamente $8cil de entender. Desde el momento que {a
religién se concibe como heotio de cultura y pevsonalidad, socialmente configurado,
las divisiones gue al psic(’}log‘gc; te intaresan son las que s2 refieren a (a religidn sana y
neurGiica, autoritaria y creativa, introversiva v extroversiva, angustiante v defensiva;
autizds inclusive la religion iibaradora v opresora, Por otro lado, le interesan al psico-
iogo las divisiones segin edades y sexos, seqan niveles de capacidad y preparacion
intelectual, segln caracteres y temperamentos; (itimamente también le interesan las
formas de religiosidad segn roles y funciones sociales, segun funcionalidad vy dis-
funcionalidad social en general.

Pero contraponer lo popular v 1o no popular carece, hasta ahora, del estatuto de
una. cuestion cientifico-psicoldgica, aunque tal vez sea cientifico-politica y pasto-
ral. Careciendo de este estatuto, no ha suscitade el interds de los psicélogos.

Si no hay interés por la contraposicion popuiar-no popular, es 16gico que no
exista un consensus psicolégico sobre los rasgos indicativos de la religion popular,
yue servirian para hacer una definicién o demarcacién de lo que podria o querria
aportar un psicéiogo en el tema. Pues sin saber cOmMo aparsce y actiia en su campo
la religion popular, 8 apenas puede hacer otra cosa que formular preguntas,

a) Modelo tedrico para un encuadramiento psicolégico de ia religion popular,

Un tal encuadramiento deber(a relacionar a las conductas religioso-popuiares con
las estructuras culturales en gue subsisten; ademas, convendri{a gue tomara como
unidades de andlisis las que se utilizan para el estudio de grupos, poraue es gh estos
donde lo popular se manifiesta adecuadamente.

En cuanto alas estructuras culturales, enumeraria ios siguientes puntos de vista:

i) Para articular el mundo de la culturs, situando en &l |a religiosidad popular,
no basta con diferenciar grupos gue saben menos y grupos gue saben maés; porgue’
{a cultura no consiste en saber cosas. '

2} Tampoco basta con diferenciar los que racionalizan menos de los gue racio-
nalizan mas, porque el concepto psicoldgico de racionalizacidn se refiere a un me-
canismo- de autojustificacion que act@a en todos los grupos v es en este sentido
como se ha mostrado operativo, ‘

3} EJ psicologo procurarfa definir con indicadores empiricos las clases de racio-
nalidad que existen en una cultura dada y en las contrastantes con ella. Pretenderfa
que ¢sas clases de racionalidad fueran religiosamente discriminativas, ‘en relacion
con tas problemas de fondo que se guiera investigar.

4} Probablemente pondria def lado de 1o no popular varias formas de racionali-
dad que caracterizan a las élites més importantes {académica, econémica, politica,
estética...}.
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%) Llamaria populares a las formas de religidn que no se autinterpietan con
arreglo a esas formas de racionalidad; pero eso no ie bastarfa.

$) Tendr{z que tener en cuenta el trasfonde de las preocupaciones que Hevan a
ocuparse de la religiosidad popular. Si o que se quiere es esgrimir el interés por de-
fender una cierta religiosidad popular para promover oculiamente posiciones o pre-
siones de otro orden, e! psicélogo tendria que redefinir y analizar, en su nivel DS
logico, los grupos, intereses e ideologias que intervienen en e funcionamiento vy
percepcion de los conjuntos de significacion que constituyen, al nivel cultural, el
substrato de las conductas religioso-popuiares.

En cuanto a las unidades de andlisis con cuyo examen trabajaria bien un psicoio-
go para clarificer ias conductas religioso-popuiares, tengo los siguienies puntos de
vista:

1} §i hay una religiosidad popular, su existencia tiene gue reflejarse en referen-
cias v pertenencias a grupos [vg.: cofradias para organizacion de procesionss,
audiencias de ciertas comunicaciones, participantes en ciertas ceremonias...). Un
acercamiento psicoidgico a la religiosidad popular tendria que encarminarse por et
conocimienio de estos grupos.

7Y Para que estas pertenencias y referencias tengan un significado psicoldgica-
mente vdlido, tendrian que poder investigarse con indicadores verificables.

3)  Delimitados 1os grupos mas o menos difusos en que se concrata el gjercicio
de ta religiosidad popuiar, habria que aclarar sus estructuras, liderazgos, rotes, obje-
tivos, funciones patentes o latentes, creencias...

b} Definicién psicolégicamente operativa de la religiosidad popular.

Una definicion es psicoldgicamente operativa si sirven para carcterizar una con-
ducta relacionandola con variables significativas de su propio nivel cientifico, de mo-
do que esta interreiacidn aclare o suscite cuestiones refgvantes.

A m entender, una definicion de retigiosidad popular dada en términos de gru-
pos, estructuras de grupos, roles y funciones sociales, permitiria un progreso en ia
interpretacion de la fogica de la conducta religiosa, en ia interpretacion de diversas
formas de interaccion social e identidad personal que ocurren entre NOsGLros, en un
mejor planteamiento de diversos problemas teoldgicos y politicos y en aclararmnos el
actual interés-por la religiosidad popular,

No poseo esa definicion; pero opino que, si se quiere tHlegar a ella, habrifa de irse
por las caminos gue indico.
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o} Temas para la actual reflexibn sobre religiosidad popular.

1) Mo hay un enfogue psicoldgico operativamente validado para et estudio de la
religiosidad popular.

2}  Seguraments daria buen resultado caracterizar lo religiose-popular en base a
dos criterios negativos: gue sea aigo que no se aute-interprete conforme a tas racio-
nalidades alitistas mas corrientes y que no se construya por referencia a unos cua-
dros administrativos formalizados (eclesiales o politicos, por eiemplo).

3)  Ei andlisis de la religién popular deberfa iluminar la funcién que ella desemn-
pafiz en la interaccion de personas y grupos (problema grupos-personalidad} y preci-
sar 1a parte gue le corresponde en el devenir de las imégenes del mundo que se da el
nombre para definirse y ser como es {problema cultura-personal idad}.

4)  Fl estudio sociolégico vy el estudie psicolégico de |a religidn estdn ahora muy
entretazados. Los modelos tedricos de interpratacian de variables y el proceso de es-
clarecimiento de funciones, gue pueden hacerse en Uno y otro campo, ganarfan mu-
cho con un mayor contacto interdisciplinar,

5)  Es dudoso que aciaren la division entre lo popular y to no popular los con-
ceptos de clase y compromise politico, si es gue lo popular no se define poliiica-
mente. Pero entonces es dificil que ia psicologia pueda hacer algo con ello: porgue
un concepto politico supone una estructura poiftica de todo e! discurso y ésta no se
corresponde con ia estructura psicoldgica.

6) Sospecho que el fendmeno de la religiosidad popular tampoco se aclara si se
te opone a religion urbana o a religion académica. Cuando se toman unas unicdades
de andlisis adecuadas, aparece el cardcter pervasivo de la religiosidad popudar, infil-
trado en muchos estratos y enclaves sociales.

7} No estén nada claros los problemas a que precientificamente nos referimos
cuando empezamos a preguntarnos por la religiosidad popular.
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La religién del pueblo.
Notas para una fencmenologia

Por Juan de DIOS MARTIN VELASCO

Ei terna de !a religiosidad popular ocupa un lugar importante an ja atencidny la
reflexién pastoral de la lglesia. Este interés eclesigstico por el terna canecta con el
desde hace tiempo le venian presiando las ciencias de ia religion, ias ciencias del
hombre v, en especial, 1a antrapologia cultural que tiene en las manifestaciones de
ia vida religiosa det puebio uno de sus documentos mas importantes. Los términos
con que se designa el fenbmeno objeto de este renovado interds expresan la plurali-
dad de perspectivas y de intereses desde ias gue sele aborda vy las consiguientes va-
riaciones de significado que sufre. En algunos circulos se habla preferentemente de
catolicismo popuiar. Con este término se designa preferentemente ia forma devocio-
nal y practicante de vivir ef catolicismo que caracteriza a tos fieles no instruidos y no
mijitantes de pafses de tradicion y de mayoria catdlicas. En otros medios se utiliza
- predominantemente el término de religiosidad popuiar. Con el término “religiosidad”
se designa ef conjunto de manifestaciones externas ~gontrapuestas a la actitud inte-
rior o a la fe— en que se expresa la actitud religiosa de un grupo. Los estudiosos del
fenamenc religioso prefieren hablar de refigién o religiones poputares, dando ala pa
labra “religion” el sentido de hecho religioso positivo que tiene en {a ciencia moedarna
de las religiones.

i a historia de las religiones ha constatado desds muy antiguo ta distancia. exis-
tante entre las manifestaciones de la vida religiosa de 1as masas populares de las dis-
tintas religiones v la imagen de las mismas gue se deduce de ios grandes textos cand-
nicos procedentes de las “élites’” sacerdotales o monacates y de las escuetas teoidgih-
cas. Esta distancia es mas claramente perceptible en las Hamadas grandes religionss
uriversales, por la doble razén de que sus documentos candnicos son mas elabora
dos intetectuaimente v se han extendido s capas de pobliacion mas diversificada.
Ast las religiones de nivel primitivo se reducen a un tipo uniforme de religiosidad
identificable como popular. En cambio, en ias grandes religiones, como el budismo,
el hinduismo o el cristianismo, siempre ha existido una distancia consideratyle entra
1a rebigién de-sus documentos candnicos y de sus rainorfas dirigentes v la de las ma-
sas populares de la poblacidn. Esta distancia se ha agudizado a medida yue en estas
grandes religiones se ha acentuado el proceso de “oficializacién’” gue sanciona un
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modelo institucional y lo impone a una masa de poblacién cultural vy sociaiments
puy diversificada.

La tensidn entre religiosidad popular v otros tipos de religiosidad; iz oficial, re-
presentada por el grupo dirigente sacerdotal; la de los tedlogoes que fijen la ortodo-
xia; fa de los grupos religiosos especialistas —monjes y misticos— ha sido constante
en la historia de todas las religiones. Conviene observar, ademas, gue la frontera
mas alld.de la cual se han ido situando las formas de religiosidad calificada de popu-
lar sufren desplazamientos importantes segun los distintos cbservadores. Asf, para
porner s6lo un gjemplo, para Jos espiritus “ilustrados” la religiosidad poputar com-
prende toda ToPma de religién “estatutaria”, incluidas, por tanto, las diferentes for-
mas de rehgs{)n oficial, gue admiten elementos positivos mas aild de {a religidon de la
mera razan.

~Estas rapidas alusiones al contexto méas amplio de la historia de ias refigiones
ayudan a situar la problemitica actual en torno al tema de la religiosidad popular,
Pero es indudable gue esta probleméatica contiene elermenios nuevos que la descrip-
cidn no puede pasar por alto. Anotemos, en primer lugar, las diferencias gue impri-
men a la expresion los distintos usos det términc “"popular’’. Tres son los significa-
dos que puedes comportar este término cast magico del vocabulario actual. ““Popu-
lar” puede entenderse, en primer lugar, como sindnimo de “proletaric’” o de “obre-
0’ En este sentido se empliea cuando se habla de un barric popular, de fa clase po-
pular o de iglesia popular. Hablar de religiosidad popular en este sentido es hablar
de la forma religiosa de ser propia e la ¢lase eprimida. “"Popular” puede entenderse
come sindnimo de “tradicional”’. Es el sentido que adquiere ef término, aplicado, por
ejemplo, a los cantos o a las danzas de una regidn, o aplicado ala “sabidurfa” con-
tenida en el refranero. En este mismo sentido se entiende el término cuando se ha-
bla de los usos y costumbres populares. “Popular” puede, por Gitimo, entenderse en
el sentido de ¢ propio del hombre medio, de aquel gue no ha recibido una forma-
cidn especial ni tiene unas responsabilidades especiales. “Popular’” es aguf sindnimo
de hombre de la masa, incuito desde ef punto de vista a que se aplique, aungue en
otras esferas pueda disfrutas de un grado elevado de cultura.

Ei uso del término “popular’’ segin uno u otro de estos significados confiere a la
expresion “religion popular’’ sentidos diferentes, porque la hace referirse a fendme-
nos ciaramente diferenciables. Esto nos ileva a distinguir tres tipos de religiosidad
popular como Gnico medic de obtener una descripcién adecuada del fendmeno.

i.a religion popular como ideal de religion para la clase oprimida.

Entendido el término “poputar’” como sindnimb de proletario, no puede aplicar-
se mas que unide a la pertenencia a esa clase social que, por oposicidn a la clase
dominante, constituye el pueblo por antonomasia. La religidn poputar, entendida
en este sentido, mas gue referirse 2 un hecho, designa un proyecto de adaptacion de
fa religion ala especial situacion de opresidn en que se encuentra esa clase. Ese pro-
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yecio comporta como elementos negativos la pecesaria desideciogizacion de fa reli-
gitn utilizada hasta ahora por las clases dominantas y ta lucha contra tz insfitusion
religiosa oficial, en la\ medida en que ésta ha vivido aliada con los poderes opreso.
res. Positivamente, la feligion popular destacara ios elemenlos subversivos conteni-
dos en la religion vy haré de ella un factor revolucionario. Rasgos da este forma cle
religién popular son la insistencia en la denuncia “profética’ de las situacionss de
injusticia socio-econdmica; la invitacidon permanente al compromiso socicpolitico
como prueba de autenticided de la fe; la tendencia a identificar pertenencia religic-
sa y pertenencia a la clase oprimida. También se puede observar en esta forma de re-
ligion popular una tendencia a privilegiar en sus celebracionss el adoctrinamiente
sobre el cultivo de los aspectos gratuitos de lo religioso v un insistente distancia-
miento de la institucion oficial v en especial de sus autoridades, Aun cuando las
comunidades que viven este tipo de religién hayan surgido de la preocupacion por
implantar ia iglesia en el pueblo, frecuentemente presentan una forma de vida fuer-
temente “clericalizada” v producen la impresion de ser unas formas de religion para
gl pueblo mas que unas formas genuinamente populares. No se puede ignarar, sin
embargo, que con frecuencia algunas de estas comunidades presentan una feliz im-
plantacion de los vaiores méas especificamente cristianos, en formas auténticamente
popuiares que sirven como de anticipacién de lo que puede ser en un futuro no leje-
no una iglesia vy una religion populares.

La refigiosidad popular tradicional.

Con esta expresion nos referimos al conjunto de mediaciones religiosas que tie-
nen por sujeto a una comunidad cultural y que han sido transmitidas tradicional-
mente junto con ta cultura de a gue forma parte,

Los rasgos de esta refigiosidad se derivan del hecho de tener al pueblo por sujeto.
£} hecho no tendré nada de extrafio para quien esté familiarizado con la division,
frecuente en tipoiogia de las religiones, entre religiones nacionales —su sujeto es la
comunidad, fa nacion o el pueblo— y religiones universates —el sujeto de ellas es ta
persona,

Decir que e! sujeto de esta religiosidad es el pueblo es decir que la persona nace
a esa religién en la medida en gue nace a ese pueblo. La persona no crea esa religiosi-
dad, sino gue la hereda, como hareda iz lengua y la cultura, aun cuando se trate de
una herencia que haya de ser asumida personalmente por el sujeto. Por otra parte, los
mecanismos .de la transmisién son tan eficaces como diffciles de detectar en concre:-
0. Basta pertenecer a ese puebio para heredar, como un efemento mas de los que e
constituyen, las formas de religiosidad que le son propias.

En gsta religion cuyo sujeto es el pueblo las personas singulares toman parte no
como tales personas, sino como miembros del pueblo, Pero esto no significa que la
persona singular no intervenga. Por el contrario, dado que el pueblo es una entictad
real, cada miembro de ese puebio en la medida en que toma parte de la vida del pue-
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blo, Grica manera de vivir personalmente, toma parte de todas las mamfestamon@s
funcamentates del puebie entre las cuales se encuentra su religion.

Por eso, la religiosidad tradicional es una religiosidad eminentemente participada.
Las personas que forman parte det pueblo son actores de todo lo que el pueblo ha-
ce. Como en el canio, come en la danza populares, en |a religiosidad tradicional 1o-
dos prestan sus gestos, sus movimientos, su accion, sus bienes, su voz, para conse-
guir ese unfsono lleno dé color y de variedad que constituyen la romerf{a, ia proce-
sion, la danza y las celebraciones festivas tradicionales. Se trata, pues, de una mani-
festacion religiosa eminentemente solidaria.

5i del sujeto pasamos al contenido mismo de estas manifestaciones nada destaca
tanto en €l como su riqueza imaginativa y emotiva, su exuberancia simbélica v el
predominio de las mediaciones activas sobre las racionales. Como se ha dicho de los
africanos, de la religiosidad popular puede decirse que no piensa o divino, sino que
lo danza. De ahi, la preponderancia de las mediaciones corporales y &l espesor ritual
de este tipo de religiosidad.

Los temas de esta refigiosidad vienen dados por el contenido a que acabamos de
aludir. La presencia de las manifestaciones corporales determina una presencia pare-
ja de todo lo relacionado con el cuerpo: comida, vida sexual, etc., v el cosmos en el
que el hombre corporal vive. De ah{, la importancia de tos fugares sagrados, santua-
rios, lugares elevados, bosques, manantiales, etc., en esta forma de religiosidad.

Las mediaciones racionales no faltan en la religiosidad popular gque estamos ca-
racterizando, pero el lugar de la doctrina abstracta vy de los sistemas |6gicos estd
ocupado por los relatos maravitiosos v las leyendas gue divulgan, facilitando su
comprensién por la masa, fas grandes temas miticos.

Un Gitimo rasgo caracterfstico de la religiosidad popular tradicionat es io que al-
gunos han llamado el fendmeno de la compensacién.Con esta expresign se refieren
algunos autores al hecho de gue las manifestaciones de esta religiosidad parecen de-
bidas a la necesidad de romper con las férmulas excesivamente estrechas, por exce-
sivaments sobrias, austeras y racionales, gue la religién oficial tiende a imponer al
pueblo. Esta necesidad explicar(a, ademas de la exuberancia a que hemos atudido, el
cargtter frecuentemente critico y burlesco frente a las autoridades establecidas v los
valorgs y creencias generalmente admitidos. De ah(, que esta religiosidad produzca
frecuentemente formas de anticlericalismo, como una protesta contra las institucio-
nes que han tratado de monopolizar |a relacién con el mundo de o superior,

Este dtimo factor, unido a los anteriores y sobre todo a su riqueza simbélica, ha-
ce de la religidn popular tradicional un verdadero espejo en el gue se reflejan los an-
helos, las insatisfaccionss, tas esperanzas y las nostalgias de una comunidad, La reli-
giosidad popular es una de las pistas méas seguras para llegar al centro de la concien.
cia y del atma de un pueblo.
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Todos estos rasgos nos permiten clasificar esta religiosidad en 1o que algunas 1t
pologfas denominan religion “casmico-biolégica”. En este Tipo s¢ agrupan en gene-
ral aquelias retigiones en las gue lo sagrado es comprendido en una relacidén muy es-
trecha con la naturaleza v sus ciclos, y la vida humana es vivida como una parte
integrante de ese cosmos. Se trata de religiones en tas que la reatidad suprema es
emtenditda mas que como persona que con sus designios y sus Promesas provica una
historia en ja gue'se enmarca la biografia del sujeto, como una sustancia primordial
en la que se subraya la inmanencia de lo sagrado, de la que surge por una rENoOvacion
periddica la corriente de vida en la quse se encuentra la vida del individuo. £n estas
religiones tas manifestaciones de lo sagrado aparecerdn ligadas con los fendmenos
naturales, y careceran de relieve la histeria humana y los factores de libertad e ini-
‘uiativa que la promueven. El centro de esa reiigiosidad, como actitud fundamental
dal hombre, no es la fe v la esperanza, sino mas bien un vago sentimiento de depen-
dencia frente a la realidad primordial y de necesidad de refacion con glta.

Una vez descrita esta forma de religiosidad, es importante que nos preguntemaos
nor su situacién en la actualidad,

Parece claro que la religiosidad tradicional astd en proceso acelerado de extin-
cibn. Muchos son jos elementos gue intervienen en esta situacion, Ef primero de to-
dos es e! proceso de transformacién en que esta sumnida la cultura de la que esa reli-
giosidad forma parte. Es un hecho dolofoso, pero gque no se puede dejar de consta-
tar, «ue cada paso de la llamada cultura moderna industrializacion, urbanizacion,
sstablecimiento de los medios masives de comunicacion, emigracidn, ete., ha acen-
tuado la desaparicion de la cultura popular e incluso del pueblo que te servia de ba-
se.-En el mismo sentido, pero afectando mas directamente al aspecto religioso, han
nperado esos otros factores de lacuitura moderna que designamos con {os 1érminos
de desacralizacion, secularizacién y pluralismo. La religiosidad, eje y base de |a cul-
tura y de Ia sociedad tradicional, ha pasado a ser, cada vez mas, cosa de un indivi-
thuo gue cada dia encuentra nuevos medios de responder secularmente a cuestiones
para tas que su tradicién no tenia mis que respuestas retigiosas, Por ditimao, las mis-
mas religiones establecidas, at recibir el impacto det proceso secuiarizador de {a culk-
tura moderna e intentar adaptarse a ella, van desechando de forma cada vez mis
radical manifestaciones religiosas tradicionales consideradas como formas impetrfeg-
tas de religiosidad, que hasta ahora habia toierado como males menores para sUs
miembros menos cultivados.

Aun cuando esta situacién sea relativamente reciente, ¢s preciso destacar dos co-
sas. Primero, que sus efectos estdn muy extendidos y han catado ya muy profunda-
mente en la conciencia del pueblo. Perg es preciso reconocer, en segundo lugar, gue
ya comienzan a manifestarse sintomas de cansancio de las nuevas formas de cuttura
masiva, impersonal de la épocs moderna y que comienzan a despuntar indicios de
resurgimiento, bajo formas mas 0 menos “salvajes””, de religiosidad popuiar que in-
tenta empalmar con ios temas tradicionales.

La religiosidad popularizada

Con esta expresién nos referimos a la religiosidad cuyo sujeto es el puebto an et
tercer sentido atribuido anteriormente a lo popular. Se trata de la religiosidad del
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hombre medio, del fiel de la masa, en oposician al fiel instruido en su fe y al crayen-
te militania © al que asume una responsabilidad de reliove en e seno de la instiiu-
cién redigiosa. (Que rasgos caracterizan este segundo tipo de refigiosidad popular?,
El primere, que envueive de alguna manera todos fos demds, es el de ser una religio-
sidad practica. Se trata de una religiosidad en ja qgue las prdcticas, es decir, la fre-
cuentacion de determinados ritos tenidos por obligatorios, ocupan un fugar prepon.
derenite. Paro se trata, ademnés, de una religiosidad préctica en el sentido de utiliza-
ris; es decir, que pone en juego una actitud en la que el sujeto busca su propic —y
mas o menos elevado- provecho. Este provecho puede consistir en la satisfaceion
de las necesidades inmediatas de la vida humana: salud, posicién, posesiones, etc,, o
en la obtencidn de la salvacidn concebida en gensral como una vida dichosa mas
alld de la muerte,

Este rasgo de religiosidad interesadamente salvifica explica la presencia de los nu-
merosos rituates funerarios concebidos sobre todo baio la forma de sufragios que
aseguran a los seres queridos la salvacién que ef sujeto ansia. Con &l se relacionan
también el gusto por las indulgencias que hay que “lucrar” y, més generaimente, la
importancia en este tipo de refigiosidad def dinero como medio costoso Gue asegura
la eficacia de las acciones rituales y el encauzamiento de esa eficacia hacia of sujeto
que las ha "encargado”. Con este rasgo, aunque no exclusivamente con él, se rela-
cionan también la tendencia de los sujetos de esta religiosidad a fos votos y prome-
sas de sacrificios y acciones costosas encaminadas a apoyar una peticion particular-

mente importante,

El mismo caracter de practica que posee esta forma de religiosidad se expresa en
2l hecho de gue pravalezca entre sus manifestaciones la oracion de peticidon mas o
menos ingenua y més o menos purificada. El predominio del interés confiere 3 esta
religiosidad elementos que la emparentan a veces con la actividad claramente magi-
ca.

El segundo rasgo caracteristico de esta religiosidad popularizada es lo que po-
driamos liamar su gran densidad sacral. Con esta expresién nos referimos a ia ten-
dencia a multiplicar fas realidades de todo tipo, pera preferentemente objetivas, en
fas que se encarna fa divinidad, el mundo de lo superior y, en generai, el munde de
lo sagrado. La religiosidad del pueblo sacraliza todo cuanta tiene alguna importan-
cia en su vida. En su calendario, todos los puntos culminantes: siembra, recoleccion
cambio de las estaciones, son celebrados festivamente coma momentos privilegiados
para el encuentro con fo superior. En su medio geografico, son santificados todos
fos lugares que tienen algin relieve, vy convertidos en santuarios, Ei puebio multipli-
ca los mediadores que aseguren |a eficacia de sus celebraciones y representa a estos
mediadores en inumerables iméagenes, Existe una clara tendencia a la cosificacion
de lo sagrado gue parece originarse en la necesidad de disponer méas facHmente de
ello para mejor utilizarlo. :

A la misma tendencia parece deberse el caracter devocional de esta religién popu-
farizada. Las devociones que florecen de forma exuberante en esa religiosidad res-
ponden en efecto a fa necesidad de recurrir en cada caso al mediador especializado y
£on fa frecuencia novena, octavario, etC-que le correspande, y (ue permite la reite-
racién de ias peticiones que las haga mas eficaces,
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En la actitud gue estd en la base de este tipo de religiosidad parece prevalecer ta
necesidad de seguridad, presente en toda actitud religiosa, pero afirmada agui casi
de forma exciusiva. Esto explicaria ef paso en elia, como en algunas religiones primi-
tivas, de la realidad suprema a la categoria de dios otioso; Dius, en efecto, apavece,
ens muchas manifestaciones de esta religiosidad popular, como un trasfondo, mas
temible que invocable, que ha dejado su fugar & los casi innumeradles intercesores
~Jesucristo y sus maltiples tittlos, Maria y sus innumerables advocaciones y el coro
de tos Santos patrones— vividos como intermediarios de la salvacion.

La religiosidad def pueblo en este tercer sentido aparece también como una reli-
giosidad individualista. Este rasgo na excluye el que muchas de sus manifestaciones
sean colectivas, Se trata en efecto de fendmenos masivos gue concentran a muchos
individuos pero sin conseguir la relacion efectiva y ta comunicacion entre elios. To-
dos coinciden en la expresién de sus necesidades, pero el propio interés los mantie-
ne aislados. En las masas de 1os “‘peregrinos’ a los modernos santuarios, cada sujeto
va —si cabe hablar asi— "'aioc suyo™.

También esta refigiosidad tiene su teologia. Como su liturgiz, ésta formada de ex-
presiones surgidas en mentatidades gue tienen poco gue ver conia del puebio y gue
han divulgado, es decir, han simplificado hasta el extremo los grandes sisternas de la
teologfa oficial. Se trata de formulas estereotipadas, engafiosamente claras y creadas
mas para ser recibidas por la memoria gue para servir de expresién de una vida inte-
rior. Sus expresiones, facilmente almacenables en la memoria, fomentan esa tenden-
cia ala seguridad tan arraigada en esta religiosidad, al permitir a sus portadores ¢o-
nocer |0 que tienen que creer para salvarse.

1a suma de todos estos rasgos nos presenta la imagen de una religiosidad que
puede ser cristiana en sus contenidos fundamentales, pero que apargce empobreci-
da, esquematizada, superficializada hasta el extremo de parecer mas una caricatura
gue una manifestacidn de la religion cristiana. Religiosictad de costumbre més que
de tradicién, contiene todos los etementos de una religion rutinaria. Por eso discu-
rre a lo largo de la vida de los hombres que la practican pero, aun cuando ocupe un
lugar todavia cuantitativamente importanie en ella, no ejerce aingan influjo sobre
su curso real, Parece ser practicada pensande solo en el més allg, sin fa menor in-
fluencia sobre la vida concreta.

Consideremos, para terminar esta descripcion, la situacion de este tipo de religiosi-
dad en nuestro tiempo. Su presencia no esta ligada a ninguna ciase social y aparace
en todas ellas, aungue mas viva en aguelios grupos sociales menos sensibles al cambin
social. Este hecho, junto con las caracter{sticas de individualismo, interéds y necesidact
de seguridad que le hemos atribuide podrian tal vez justificar ia conexion que
algunos establecen entre esta religiosidad y la burguesia hasta el punto de catificariz
de religiosidad burguesa.

Su declive es un hecho manifiesto, El indicio mds claro del mismo es ta disminu-
cién de la llamada préctica religiosa, En él han influido los condicionamientos de la
vida urbana, el proceso ya aludido de la secularizacion y en un grado considerable,
por to que se refiere al campo catdlico, el influjo de la renovacion de |z religion instt-
tucional, a partir, sobre todo, del Concilio Vaticano 1.
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Conclusibn

No entramos agui en fas posibies explicacionss del surgimiento de estas formas di-
ferentes de refigiosidad popular ni en una valoracidn antropoldgica y religiosa de las
mismas. La descripeion que hemos ofrecido muestra, a nuestro entender, la necesidad
de evitar las genaralizaciones excesivas en el tratamiento tedrico de este fendmeno,
mas complejo de lo gua parecen creer quienes hablan del pueblo v de sus cosas como
de algo, por principio, simple vy sencillo. M&s aln muestra 1a necesidad de un trata-
miento prictico —pastoral o politico— respetuoso de su originalidad v de los valores
humanos y religiosos que encierra,
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Notas teoldgicas
sobre religiosidad popular

Por Ignacio ELLACURIA

A BRutitio Grande, martir de |a iglesia de los pobires

Escribir teologicamente sobre religiosidad popular exige situarse en un espacio y
en un tiempo bien determinado, Lo cual no significa que la religiosidad popular sea
un concepto que carezca de universalidad, sino tan sdlo que su universalidad es estric-
tamente historica. Aunque se dejara de lado lo qgue es pueblo en cada situacion
histérica —y ya es mucho dejar—, ese pueblo tendra caracteristicas muy diferencia-
das a las que es menester atender, si se guiere dar una respuesta en orden-a una
praxis aclesial.

Yo me voy z situar para hacer estas reflexiones teoldgicas en una circunstancia
bien precisa, a pesar de las graves y profundas diferencias gue encierra. La circunstan-
cia del Tercer Mundo. Y, ademas, voy a tener ante los 0jos una experiencia pastoral
muy concreta: la de ia accidn eclesial de un equipo de sacerdotes en una regitn pre-
dominantemente campesina de El Salvador: ta parroquia de Aguilares. No se trata
con esto de particularizar el problemas sino de darle reatidad historica. Por este cami-
no puede llegarse a una cierta validez universal, que a su vez habréd de historizarse se-
glin situaciones distintas.

El trabajo va dedicado a Rutilio Grande, que tras cinco aftos de dedicacion ejem-
piar a crear una religiosidad popular, cayo acribillado a balazos, cuando iba a celebrar
misa en uno de los cantones de su circunscripeién parroguial. Hoy &l estd muerio vy
todos tos compafieros de su equipo expulsados del pais. Rutilio Grande serd un hito
de la iglesia de El Salvador y un martir, un testigo definitive de lo que s ia religiosi-
dad poputar, entendida desde donde debe entenderse: desde ia iglesia de los pobras.

1. L0 QUE LA IGLESIA ES COMO iGLESIA DE LOS POBRES

Pienso que para orientar adecuadamente el probiema de la religiosidad popular
hay que partir de lo que s |a lglesia como lglesia de Jos pobres, '

*Profesor en la Universidad Centroamericana J.S. Caftas (E] Salvador}
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Anies de definir ¢ste concepto hay gue prevenir una doble objecion: primera, 1a
bglesia no ha sido en América Latina una tglesia de los pobres; sequnda, la lglesia no
puede

gy

una lglesia de los pobires, porque ha de ser una lglesia de todos, La pri-
mera objecion es historice v, aun con todas las precisiones del caso, debe admitirse
o redl; este pecho histérico, no es 3810 una acusacion a una lglesia que se ha de-
iado configurar por el mundo de los opresores —se ha mundanizado-- y hasta cierto
punta 1o ha robustecido —1o ha mundanizado -, sino gue plantea un verdadero pro-
biema teoidgico, pues 13 repeticion v 1a profundidad del hecho abre serios interrogan-
tes sobre |2 naturaleza misma de Ta Iglesia. La segunda objecion es formalmente teolo-
gica y se basa en el cardoter universal de la salvacion y en el amor universal de Dios,
tal como se nos revela en Jests, respecte de todos los hombres.

St tomamos a una las dos objeciones, se puede sospechar gueia segunda es la que
iva servido do cobertura ideoldgica a lz primera, v gue la primera ha forzado a una
determinada interpretacién de lo que expresa la segunda. Si es asi, su consideracion
ciftica conjunia nos liavard a fa comprension de que la lglesia, parz ser lo que es
comn continuadora de 1a obra de Jesds v como lugar de salvacion, debe ser una igle-
sia de los pobres, gue entienda su universalidad precisamente desde ellos,

Cuarglo Rahner alld por los aflos sesenta explicaba el tratade De Gratia Christi,
cre0 recordar que sy primera  tesis rezaka asf: “Deus vult salutem omnium volunta-
te tamnen inaequali’” (Dhos quiere la salvacion de todos, pero no la quiere de modo
igusi). Y creo recordar que el fondo de su argumentacion teoldgica se basaba en gue
tode amor personal 83, por definicion, desigual, Pues bien, si abandonamos considera-
ciones abstractas y gensrales sobre lo que debe ser el amor de Dios vy lo gue Dios
guiere 0 no guiere, para volvernos alo que es la vida y la ensefianza def Jesls histori-
co, la prueba de la desigualdad del amor de Jesis es tan primaria —lo gue hizo tiene
que ser en €|, mas gue en ningdin otro, ef rostro de lo gue sentia y guerfa—, gud resul-
ta supsrflue insistir en ello, aungue en un trabajo més técnico que éste deberfa anali-
zarse con detalle este hecho.

Que ests desigualdad no implique desprecio de los demas ni, muche menos, odio
contra los no preferidos; que esta desigualdad no anule en modo alguno la posibitidad
de entender correctamente la muerte de Jests por todos los hombres, no implica tam-
poco gue sus preferencias historicas no fueran bien claras. Es una preferencia por los
pobres,

Dresde luego que no es facil ni simple conceptuar qué son esos pobres y quiénes
son esos pobres, sobre todo después de las  suavizaciones v espiritualizaciones de
algunas partes del evangelio de Mateo —-no s¢ olvide sin embargo, el tono violento de
muchos pasajes de este mismo evangelio— y, mas aiin, después de tantas exégesis inte-
resadas en concitiar ef Reino de 1os cielos con ef Reino de este mundo. Pero por mu-
cho nue se reclame la correcidn en favor de los pobres de aspirity, en favor del “des-
pego” de los bienes de este mundo, 2tc., no se puede olvidar que esos “espiritualas”
deben ser sustantivaments pobres. Lo cual no es imposible para Dios, pero desde el
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punto de vista de fa predicacion svangehica resulta axtrermadamente improhable v ex.
tremadaments dificil.

Pern, aun aceptadas estas correcciones, no deja de ser indudable que lo gue con
altas se pretende es no excluir a cualguier rico, pero de ningun modo negar cual era
la preferancia real de Jesus. El peso masive de la dedicacién de Jestis a fos pobres
—ne s preciso aqul recurrir a una facil enumeracion.-. sus Alagues ne §5Casos 3 IBE
ricos v a los dominadores --a los gue tienen poder y con él oprimen a tos mds déhi-
les sea en el orden religioso o en el orden social -; la eleccion da sus apdstoles, ia
sondicién de sus seguidores, la orientacion de su mensaje, deian pocas dudas de cual
fue la voluntad de Jes(s. Tan es asi que hay gue hacerse pobre como &l -aun con
“toda la historicidad que compete a la pobreza-- para entrar en gl Reino. Y et argu-
mento maximo es 1o que él misme fue v lo que hizo; desde Ta realidad histérics de
Jestis queda de manifiesto y sin ambages 1o gue €l quiso gue fuera el Reino de Dios
entre os hombres. ’

. Desde esta perspectiva es como se ha de entender io gue es ta lglesia de los pobres.
La lglesia, en efecto, debe configurarse come seguidoray comtinuadora de la persona
y da la obra de JesUs.

Consiguientemente, la lglesia de los pobres no es aquelia iglesia que, siendo rica y
estableciéndose como tal, se preocupa de tos pobres; no es aquelia fglesia gue, estan-
do fuera del murde de los pobres, le ofrece generosamente su ayuda, Es, més bien,
una loiesia, en la que los pobres son su principal sujeto y su principio de estructura-
cién interna; la union de Dios con os hombres tal como se da en Jesucristo es histori-
camerite Una unién de un Dios vaciado en su versi6n primaria al mundo de los pobres.
Asi a Iglesia, siendo elia misma pobre v, sobre todo, dedicandose fundamentalmerite
a la salvacion de los pobres, padrs ser lo que es y podra desarrollar cristianamente su
mision de salvacion universal. Encarnandose entre los pobres, dedicando ditimamente
su vida a ellos v muriendo por ellos, 85 el mode como puede constituirse cristiana-
metite an signo eficaz de salvacién para todos los hombres.

Quiénes sean estos pobres en la situacion real del Tercer Mundo no es un proble-
ma para cuya solucion se necesiten exégesis escrituristicas alambicadas ni andlisis so-
cioldgicos © teorfas historicas. Ciertamente el hablar de “pobres”, resulta peligroso,
frente a otras categorias mas politizadas. Pero como hecho primario, como $itLia-
cion real de la mayoria de la humanidad, na caben equivocaciones interesadas. Con
el agravante de que en gran medida estos pobras y su pobreza son resultado de un
pecado, que ta Iglesia debe esforzarse por quitar det mundo. Ef norte orientador dg
I3 constitucion histérica de ia mision de la lglesia, porio que toca a su destingtario
primordial, no puede ser otro. No sdlo se trata de que representen os pobres la ma-
sor parte de la humanidad y, en ese sentido, son lugar primario de universalidad,;
e traia, sobre todo, de que en ellos esté especiatmente la presencia de Jesus, una
yrezencia escondida pero no por eso menos real.

Pues bien, ta religiosidad populdr no puede ser, vistas asi |as cosas, una parie de
a pastoral de la lglesia, una pastorat que atiendz “misericordiosaments” a los gue
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no son capaces de entender v de vivir ia plenitud del cristianismo, sing que es fa
puesta en marcha de una verdadera lglesia de los pobres, Tal orientacion no sélo
iluminard lo que ha de ser ung religiosidad popular sino que hard gue tods a lglesia
5 v mundanizada, para gonvertirse de nuevo &n una
lglesia predominaniemente misiongra, esie s, abierta a un nuevo mundo, que le
obiigue a sacar de si sus mejoves resarvas aspirituates. No supondré esto un empo-
brecimisnto desde el punio e vista humano y cristiano sino tan s6lo una desmun-
danizacidn y Una reconvarsién,

deje de ser una lglesia instal

La Igtesia de tos pobres, en efecto, hace referencia a un problema bésico de la
historia de la salvacién. Poraue “pobres” en este contexto no es un concepto abso-
luto y ahistorico, o tampoco es un concepto profano, sino todo o contrario. En
primer lugar, cuando sz habla de pobre, se habla propiamente de una relacion po-
bre-rice {(méas en general dominado-onresar), en la gue se dan ricos porgue hay po-
bres v haciendo pobres alos demas; ciertamente, hay otro sentido también valido
da “pobre”, el de guien se sientey se halla marginado por causas “naturales”, no
historicas; pero 2l primer  sentide es fundamental tanto en su cardoter dialéetico
como en su cardeter historico. En segundo lugar, esta relacion no es puramente pro-
fana, y NG fa s, porgue su especial dialéetica hunde sus rafces en lo gue es esencial
al cristianismo: el amor a Dios en el amor a los hombres, en la justicia como lugar
de realizacian del amor en un mundo de pecado; de ahf 1a singular importancia cris-
tiana e historica de una lglesia de los pobres, cuya misién es romper esa dialéctica.
en aras del amer v para logar 1a salvaeion conjunta de los dos miembros de |2 oposi-
citn, anudados ahora por el pecado v no porla gracia.

2.4 BGLESIA DE LOS POBRES PUESTA EN MARCHA

Enfocado el problema de la religiosidad popular desde la Iglesia de los pobres
puesta en marcha, pueden proponerse “algunas” caracteristicas de lo que debiera
ser £51a “'puesta en marcha”, Las propondremos de forma sintética v programatica:

a) La fe cristiana debe significar aigo real y palpable en 1a vida de 1os pobres. Es-
to puade parecer una obviedad v algo gue siempre se ha pretendido, aungue no
siernpre se haya conseguido. Sin embargo, no es asi. Y no lo es borque, en primer
luzgar, no se ha entendido “pobre” en la linea agui propuesta, esto es, COMo Un con-
cepto dialéotico e histdrico. Y no o es, en segundo fugar, porque esa significacion
real v palpable no se refiere tan sdlo a un pfobiama de comportamiento individual,
sing gue se refiare también v de un modo esencial —tan esencial como el anterior—

ado que es la vida real en las estructuras reales, gue forman parte de su vida huma-
na como totalidad; se refiere, pues, al aspecto socio-politico de su vida y a aguellas
realidades estructurales socio-polfticas, que configuran de modo decisivo las vidas
personales . Dicho en términos més generales y mds teoldgicos, 1a historia de la sal-
vacién debe sar también una salvacion historica, debe también salvar histéricamen-
ie, ser principio de salvacion intsgral 1ambign agqui v ahora.
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Mo podemos entrar aqui en el dasarrolto de esta tesis de ia salvacion histdrica,
que va he propuesto en otros higares. Baste tan solo con volver fa mirada al oriteno
fundamental de |a teorfa y de la praxis cristiana: ¢l Jesis histérico, La predileccién
de fests por los pobres no es una predileccion puramente afectiva sino gue 25 una
dedicacién real, por la que van togrando una sabvacion, que ne es sélo promesa ul-
{raterrena sino que es vida eterna, ya presente. Y es claro gue esta historizacion de
ta salvacion, referida a un pueblo oprimido tiene y ha de tener caracteristicas bien
singulares, segiin sea ia naturaleza de I3 opresién.

Esto no significa que haya de tratarse a los pobres como “clase”, etc., cor'men-
gua de su cardcter personal. La existencia efectiva de realidades sociales no niega ia
existencia primaria de realidades personales. No se puede confundir una cosa con
otra ni dar por valido que ta solucion en uno de los 6rdenes es sint mas a solucidn
det otro. Por otro lado, si esta orientacion permite desglosar hasta cierto punto a la
persona del personaje que representa —y en este sentido sobrepasa o puede sobre-
pasar la acepcién de personas—, no anula la opcion fundamental, gue sigue siendo fa
liheracidn de los oprimidos con toda la carga socio-polftica que engierra este comn-
cepto.

b) Por elio la fe cristiana lejos de convertirse en opio —y no sélo en opio social—
debe constituirse en io que es: principio de liberacién. Una liberacién que io abar
aue todo y lo a@barque unitariamente: no hay liberacion si no se libera el corazdn
del hombre, pero et corazon del hombre no puede liberarse, cuando su totalidad
personal, que no s sin més interioridad, esté oprimida por unas estructuras y rea-
lidades cotectivas, que lo invaden todo. i respecto de planteamientos mas estruc-
turates la iglesia debe evitar que esos planteamientos se conviertan en opio respecto
de los probiemas personales, también debe procurar que plantearnientos mas indi-
vidualistas y espiritualistas se conviertan a su vez en opio frente a los problemas es-
tructurales.

Fsto trae a la lglesia Iatinoamericéﬂa una posicion diffgil. Por un lado, le trae
persecucion, como le trajo persecucion hasta la muerte al propio Jesus (cfr. 1. Eila-
curia, “éPor qué muere Jesls y por qué le matan?” Misidn Abierta, Marzo 1977,
pp. 17-28): la lglesia latinoamericana y, més en general, una lglesia de los pobres en
el sentido aludido, debe estar convencida de gue en su rmundo histdrico, donde no
se encuentre con la persecucion de fos poderosos, no hay predicacion auténtica vy
completa de a fe cristiana: si no toda persecucion —sino tan sblo ia persecucion por
la justicia— es signo y milagro probatorio de ia autenticidad de ia fe, la falta de per-
secucién por parte de los poderes es signo, & la larga irrefutable, de falta de
temple evangélice en el anuncio de la misién. Pero, por ctro tado, ¢l gue la fglesia
no pueda ni deba reducirse & ser una pura fuerza socio-polftica, que agote su tarea
en luychar potiticamente contra las estructuras injustas, ni siquieraqgue dé prioridad
a esta tarea, le proporciona de hecho la incomprensidn v el atague de guienes han
parcializado su vida y han optado por esa parcialidad como si fuera una totalidad;
no saben éstos el dafic gue causan no sélo a una labor profunda y larga por parte
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de fa lglesia sino & las propias personas, que dicen servir, cuando a veces se sirven de
ghas para logar un proyecto politico irrealizable,

ni Asi asta Iglesia de los pobres no permite hacer una separacion tajante entie fo
y religion, por 1o menos en unos determinados contextos sociales v en los primeros
momentos del proceso, Esta ya clasica distincion entre fe v religion, gue tiene mucho
de vahda, no solo en el orden tedrico general v en el orden practico de determina
dos medios sociales, sino incluso en situaciones tipicas comao la de grandes masas
populares de América Latina --y también de otras partes, por sjemplo de Espafia-
no es sin mas aceptable. En efecto, esta distincidn, bien fundada teoldgicamente, es
necesaria para recuperar la peculiaridad de lo cristiana, pero es manipulable v no
slempre.se acomoda a la realidad de una Iglesia de fos pobres. Puede servir para me-
nospreciar las auténticas necesidades de un estadio cultural v puede también desen-
carnar la fe, deshistorizarla, ya sea convirtiéndola en algo puramente individuat o
meramente comunitario y no estructural, ya sea amputando su necasidad de encar-
narse en formas “también” religiosas. El acento centroeuropeo de la fe frente a la
religidn supone sin duda una recuperacién de dimensiones fundamentales, pero tie-
ne gl peligro de la subjetivizacién individualista v el peligro de convertirse en una
opcion para élites, A estos peligros una auténtica lglesia de los pobres debe respon-
der entendiendo v practicando la fe como seguimiento histérico de la persona y de
la obra de JesGs y como celebracién asimismo historica, gue responda como ef se-
guimiento lo debe hacer, a los probiemas v a fa situacién de las mayorfas oprimidas,
aue fuchan por la justicia.

£s asi como podria enfocarse el problema de fa “religiosidad” pepular, el proble-
ma de las formas "religiosas” de cultivar la fe v de celebrarla. Con todas sus deficien-
¢ias son una necesidad, precisamente por la historicidad de fa fe. Y pueden ser el gran
correctivo para que no prive ta mediacidn histérica de la fe sobre ta fe misma histori-
ca: Que, por ejemplo, os sacerdotes abandonen o den poca importanciz al anuncio
y a la vivencia de las fuentes de la fe en pro de una lucha politica, es un error teolégi-
co. Clare que este anuncio y esta vivencia deben ser, ante todo, una evangelizacion,
antes que una s'acramen‘talizacién precisamente porque ia evangelizacion es parte y
debe ser histérica y aun politica, pero que es pr:manamente anuncic de fa salvacién
que se nos ha ofrecido v dado en Jests.

d) En consecuencia, esta lgiesia de los pobres no puede convertirse en una forma
tarvada de elitismo. El concepto mismo de iglesia de jos pobres rebasa el elitismo, de
guienes plantean el cristianismo como un modo de ser alguitarado, que sdlo podiian
gustar los exquisitos o gue sOko podrian poner en prictica fos perfectos. La kglesia
de los polires no clerra sus puertas a nadie ni es una reduccion de la plenitud de su
fusrza para acomodarse a unos o a otros; la plenitud de su fuerza siempre debe con-
servarta, aungue se cenvierta en locura para UNos v en escéndalo para otros.

Pero pusde dar lugar a otra forma de elitisme: aquella que pasa de todo el puzblo
marginado 2 ung parte mas concientizada de él, v de esta parte mas concientizada a
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lo gue puede estimarse su vanguardia mas comprometida, y'du esla vanguardia mas
comprometida a los dirigentes verticales, gue orientan de arriba abajo con esquemas
presstablecidos vy se hacen monopolizadores dogmaticos de to que son tas necesida
des populares v de cudl es el modo y el ritmo de resolverlas. Se prefisre entGnces gl
gxito Hlamative v rapido, antes que el crecimiento natural de una semilla evangehica
plantada en buena tierra y cuidada con esmero.

Ante estas distintas formas de efitismo, Ia alternativa de la lglesia de los pobres no
esta entre el opio adormilante y la droge estimulante. La fe cristiana no es opio star-
nal ni es excitante apocaliptico; es una semilla pequeiia gue peco a poco puede con-
vertirse en un gran arbol, Las prisas revolucionarias respetan tan poco la reatidad po-
puiar como los escatologismos deseperados, Y ne es justo ni evangélico confundir el
paso del individuo selecto, elitista, con el paso del puebio real. La poca Te en el po-
tencial salvifico de ta predicacion de Jesis hace gque Tacilmente se pase del seguimien-
10 a la accidn puramente politica. Accidn gue puede estar plenamente justificada,
accidn que debe ser modelada conforme a planteamientos téenicos muy rigurosos,
perc que no es sin mas la fe cristiana y gue no puede ser su sustituto, aungue a veces
pueda ser su signo encarnatorio en una determinada situacion.

Queda por analizar si en el propic evangelic no hay un cierto elitismo en la escala:
pueblo, seguidores, discipulos, apéstoles‘, los tres, Pedro, etc. Pero, como quiera se
analice este dificil problema, cabria suponer que [o gue en el evangelio se da g5 un
respeto sin Himites por fo que en cada momento puede dar de si un determinado gru-
po social. Si la Iglesia de fos pobres como tat debe contigurarse con toda ta plenituc v
la energia cel evangelio, cada uno de los grupes humanos dentro de etla debe contar |
con todo el infinito respeto con que el propio JesGs ejercid su ministerio de avangeli-
zacion.

3, RUTILIO GRANDE, PROFETA DE LOS POBRES,

No quisiera terminar estas notas fragmentarias sobre religiosidad popular sin hacer
una referencia a i¢ que los propios campaesinos han manifestado en el caso de Rutilio
Grande, cuya figura y cuyoes probiemas he tenido presentes al redactar estas |ineas.
Muestran lo gue puede dar de sf una lglesia de los pobres, como raiz fundamental de
ia religiosidad popular.

“Yo pienso gue Rutilio ha cumplido con su mision sacerdotal ... habia entendido
-el compromiso cristiano que Dios manda que cumplamos todes 105 hombres. Esie
compromiso 4l lo hacia sirviendo a los demas; se relacionaba con la gente Rurnilds
del campo y de la ciudad, ensefiando cudl es el verdadero camino de un cristiznistno
que hay gue demostrar ante los demas”. “Comenzé adesarrollar una lfnea, a ponerla
an practica con ltos detegados, v luego fue abriendo un camino cristiano, Comprome-
riéndose con el pueblo, hasta gue un dia lo vimos morir por ias balas asesinas el ene-
migo, que no quiso que éi siguiera trabajando con su pueblo... llevandoto al caminn
gue Cristo queriz indicar”. “Se refacionaba con la gente humilde para ensefarte gue
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el Evangelio se vivia en la lucha, no para dejario en el aire, sino para poder salir de la
injusticia, de 1a explotacion y de la miseria. Por eso los enemigos del pueblo decidia-
ron matarlo jurio a su pueblo”, “Con el trabajo del Padre Rutilio Grande y los demds
Padres misioneros fueron los primeros en favantar esa comunidad, por eso esas comu-
nidades se sienten bien levantadas de espiritu evangélicamente, porque se adquirio
bien a fondo cuando el Padre Rutilio llegaba a dar sus misas. Por eso esas comunida-
des han crecido en nimero. Cuando él fTormo esas comunidades dejo una cantidad de
delegados gue eran unos 8. Ahora la comunidad ha llegado a ser 18 delegados, pero
delegados que si han entendido qué es ser segquidor de Cristo v que no hay que parar-
se por alguna cosa que se inventan en este mundo oprimido”. “"Padre Grande con sus
misioneros fambién nos lluminaron gue era bueno celebrar |z fiesta de nuestros pro-
-ductos que cosechamos, como era ef maiz... En esa fiesta no habia distincién de sa- .
‘o, de buen calzado, 0 gue anduvieran descalzo o gue anduviera con caitilios de rue-
das de hule; ahi todos éramos iguales, ahi no habia diferencia de clases”. “El reto
gue nos hace la muerte de Rutilio es sequir adelante, no desmayar. Ver bien claro la
'posicién de este hombre, un mértir y un profeta de la lglesia, Debemos mantener es-
"ta peticion que este profeta mantuvo y, es posible, dar la vida por el servicio a los.
demas, porque para ver el fruto tiene que morir el grano’.

Y esta actitud no dividid {a lgiesia sino gue la unificé. Solo quedaron fuera de

esta unidad eclesial, aquellos mismos que quedaron fuera cuando Jes(is murid por to-
dos los hombrres, a quienes también Rutilio perdond porgue no saben lo que hacen.
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Politica eclesiastica
durante la segunda repiblica espanola

Par Manuel TUNON DE LARA,

La segunda republica espaficla, proclamada el 14 de abril de 1331, llegaba con
una previa y pesada hipoteca sobre su posible polftica eclesidstica. El anticlericalis-
mo repubiicano y el compartamignto sacial de la jerarquia eclesidstica eran los dos
potos de una tensa y conflictiva politica que ya contaba con un siglo de existencia.

El crecimiento del movimiento obrero no hab(a contribufde a disminuir esa ten-
sion: en efecto, si los socialistas se dectaraban ajenos a las cuestiones de religién gue
consideraban del ambito individual, el anarquismo tomaba la tradicion anticlericat
del republicanisme det s. XIX. Incluse en el socialisme, ia presién ideoldgica de la
pequefia burguesia habfa contribuido a un frecuente alineamiento (sobre todo en
las organizaciones de base) con la actitud anticlerical abstracta, desprovista de anaki-
sis socioldgicos marxistas. Por una de esas “astucias de ia historia”, de las que no ca-
be culpar a persona o grupo alguno, ese anticlericalismo habia sido muchas vecas
una cortina de humo protectora de la oligargufa econdmica v social, al desviar los
objetivos de iucha de {a clase obrera.

Verdad as que la lgiesia se habla acomodado facilmente a un entrongue demasia-
do estrecho con el Poder y que —salve incidentes mas espectaculares que profundos
con gobiernos de Canatejas o Romanones— estaba cumpliendo una funcién “legiti-
madora” no ya respecto al régimen, sino respecto a las estructieras sociates. La con-
fusién entre fas categor(as de religién y orden debia lievar Tatalmente a osa funcidn.
Su conformismo respecto a temas como ia guerra de Marruecos, la dictadura de Pri-
mo de Riveray su peculiar idea sobre 1o que debian ser los sindicatos, iban a contri-
Suir a situarla en uno de los dos bandos politicos que se enfrentaban y a azuzar &l
viejo anticlericalismo.

No obstante, a oleada republicana que se extendié por doquier tras ia cafda de
Primo de Rivera gand a extensos sectores catdlicos. La declaracion de republicanis-
mo de Alcald Zamora (gue guerfa una repibtica “con el arzobispo de Valencia’ se-
gun dijo en su discurso), ta de Miguel Maura, la actitud de personalidades catGlices
come Ossorio y Gallardo, el hecho de que uno de los dos fusilados de Jacs, et caps
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tan Garcla Hernandes, tuese catdlice practicante, tantos v tantos sjermplos mostra
Ban uns tendencia a compaginar #f catnlicismo con una posibie transtormacion po
fitica v social.

Tal vez 2l fendmeno era dificilmente apreciado por un sector mavyoritario da la
jerargura. gue estaba compuesto por prefados integristas. frurita (de Barcelonal, Go-
mid lde Tarazona), Pla v Dantel, Arriba y Castro v, & su manera “‘muy en el siglo”,
Leapolde Eijo. Este sector habia adquirido un “compromise’ politico que iba mas
lefos, sobire todo en 03 métodos, de lo que hubjera preconizado la prudente politics

vaticana.

Lz cabeza de ese grupo era nada menos gue el primado de Toledo, cardenal Pe-
dro Segura, cuyo concepto de las relaciones entre lgiesia v Estado pertenecia mds
4 la Edad Media que a la nuestra. £ra notoria su amistad con Alfonso X111 al gque ha-
bia conocido siendo aln obispo de Cotia, en 1822, con ocasion del viaje del monar-
caa Las Hurdes (1},

Al mismo tiempo, si la lglesia habia dejade de ser un poseedor de medios de pro-
duceion como 1o fue en la estructura feudal, adn tenfa posiciones econémicas relati-
varnente solidas. Segtin la estadistica (incompleta) del Ministeric de Justicia en
1931, 1a dglesia poseia 11,921 propiedares rurates, 7.828 propiedades urbanas y
4.19% cansos. El valor declarado de esas propiedades era de 77 millones de pesetas;
el efective, de deciacaciones fiscales, 85 miilones, v ef estimado pericialmente, 129
millones, Por su parta, los bienes de las Congregaciones religiosas eran de més difr-
il evaluacion {p. ej. en Madrid y su provincia posefan 112 millones de pts. en pro-
pigdades rasticas v 54 fincas urbanas). Posefa tambidn la lglesia “los acervos pfos”,
mads de ocho millones de pesetas en titwlos de la Deuda al 3 por 100 {intransferi-
bles) que le habian side otorgados en conceptos de indemnizaciéon por las desamor-
tizaciones, {Dejamos de tado los bienes de capellanias, aranceles diocesanos v parro-
quiales, la obra pfa, etc).

El clero secular estaba compuesto por 32.607 sacerdotes (segn el Censo de
1930, y 35.000 segtn el Ministerio de Justicia en 1931; habia que sumarle algo mas
e 113.000 personas pertenecientes al clero regular afiadigndoles uros 3.000 sirvien-
tes del culto. {Datos del Censo de 1830, va que los del Ministerio s6lo dan, de 48
didcesis, 36.560 frailes y 8.396 monijas).

La lIglesia disponra, en el presupuesto establecido para 1931, de 68 millones de
pesetas como créditos globales para el pago de atenciones eclesidsticas. No obstante,

P11 resulta incuestionable que Alfonso X1 considerd an todo momento gue fa seleccidn
eniscopal ara de plena incumbencia de fa Cofona por motivos tegates g historicos. Y en o par-
sela mé (ricta da fa seleccion episcopal, fo acaecido con la seleccion de Segura para Blirgos v
a Totedo, a raiz de haberte conocido en su visita a Las Hurdes, resulta concl.
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Ia retribucion da! clero era muy desigual; los obispos con menos asignacitn cobra
han 26.500 ots. anuales {algunos mucho mas), Jos candnigos 4.260, los parrocos de
término de primera clase, 2.600, v los parrocos rurales 1.500, es decir, menos Gue
muchos peones agricolas. Por el contrario, el cardenal primado cobraba 44).000, s
decir, 33 por cientoc mas gue un ministro.

Primeras reacciones tras el 12 de abril

Justo es decir que et resultado de las elecciones del 12 de abril y la subsiguiente
prociamacién de fa RepUblica produjo buena dosis de inguietud en los medios ecle-
siasticos. No habian transcurrido 48 horas desde la instalacion del Gobierno cuando
va en la Casa de ejercicios espiritua%es' de Chamartin, Angel Herrera presidia una
reunion de urgencia de la Asociacion Catdlica Nacional de Propagandistas. Allf plan-
ted la necesidad de crear un organismo de defensa nacional para “la salvacion polf(-
tico-social de Espafia”. Y de all{ salid Accién Macional cuyo reglamento fue presen-
tado a Miguel Maura, ministre de la Gobernacion, el dia 29 de abril. El art, 1°decia
asi: "“Con el nombre de Accidn Nacional se constituye en Madrid una Asociacion
fue tenddrd par obieto la propaganda y actuacion politica bajo ef fema de Religidn,
Familia, Orden, Trabajo y Propiedad”. Su presidente era Anget Herrera y vicepresi-
dente José Marfz Valiente. Entre los vocales se haliaban Javier Mart(n Artajo y José
Marra Sanchez-Julia.

En ese momento, ef equipo seglar que constituye Accidn Nacional parece intuir
mejor gue los obispos cual serd el criterio det Vaticano. Inclusc £/ Debate del 16 de
ahrit informa de que en Roma no se dramatiza nada. Pero si dramatiza, por eiem-
plo, Mons. lrurita, obispo de Barcelona, en una cireular de 16 de abril en la que, por
afadidura, prohibe a los sacerdotes toda intervencion en politica; v Goma (enton-
ces obispo de Tarazona) escribe nada menos que “Ya hemos entrado en el vortice
de la tormeénta... Soy absolutamente pesimista’” (2).

E: 24 de abril el Nuncio ya ha comunicado el eriterio de la Santa Sede de respe-
tar los poderes constituidos. Criterio que estaba representado por el telegrama de
salutacion det arzobispo de Tarragona, Mons. Vidal v Barraquer, al Presidente del
Gobierno provisional, N. Alcald Zamora, con fecha 26 de abril, y por la visita que
ya habia hecho a Macid el dia 18.

Sin duda, y como era de prever, as primeras decisiones del Gobierno provisional
de ta RepGbtica desataban los seculares lazos entre ei Estado y la lglesia. Al menos
la idea estaba ya implicita en el art. 37 del Estatuto juridico de la Replblica {dacre:
1o de! 15 de abril} qgue establecia ta libertad de creencias v cultos.

El Secretariado de Estado del Vaticano reacciond prestamente, aungue nc potla
mos fijar 1a fecha en que Mons. Pacelli envio las primeras instrucciones polfticas de

(2} Eglesia { Fstat durant [a segona republica espanyola, Arxiu VIDAL | BARRAQUER 11,
g 19
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talladas al Muncio v al cardenal Segura, Sabamos documentatmente la fecha en cus
dichas instruccionss se envian a todos los metropalitanos de Espafa, que es ¢ 79
e abril, v aella se refieren tanto Segura como Vidal v Barraguer, ef primero en una
circular reservadisirna de 4 de maye; ef sequndo en unas normas pastorales muy
ponderadas publicadas en el Bolet(n del Arzobispado ¢ 5 de mavo. Este conjumte
documental nos permiie reconstitulr con todo detalle tas instrucciones pol fticas da-
das por sl Vaticano a la lglesia de Espafia a partir de uns fecha que cabe suponer en-
tre el 20y o 25 de abril.

Lo esencial de las instrucciones de Pacelli {3) se orientaba a preparar, con indife-
rencia de fa cuestion Menarguia o Replblica, ta eleccién de candidatos de confianza
para las Cortes Constituyentes, que diesen plena garantfa de defender “7 diritti defia
Chiesa 2 delfordine social”. Pacelli  argumentabz con  su propia experiencia
cuando era Nuncio en Baviera tras la revolucién de 1918 vy se consiguié “'sin habiar
de monarquia o repablica” formar un grupo parfamentario fuerte gue pudo “salvar
al pafs det bolchevismo amenazante, mds bien dominante por algln tiempo, v
proteger asi los intereses de la religion hasta concluir un Concordato”. Fn la circu-
lar del cardenal Segura se designa por su nombre a qué grupo poiftico deben apoyar
tanio el Epscopado como todos los catbiicos:

“Con esta misma orientacion, gue debemos poner sobre nuestras cabezas, por ve-
nir de lo Alio, e51d organizada ya, bajo fas bases indicadas, |a union de los catdlicos
gn la coalicion denominada Accidon Nacional, gue es preciso apoyar decididamen-

ta”,

Accion Nacional acababa de salir a {a palestra, de la mano de la Asociacién Cato-
fiwa Nacional de Propagandistas, aungue ésta insistiese en ef argumento de que no
intervenia en polftica, sino sus miembros, “como ciudadanos espafioles y catdli-
cos”. ¢Fué Accion Nacional una idea original de Angel Herrera y sus amigos, o una
iniciative concreta de Homa?. Tal vez ia historia no pueda responder nuncs a esa
pregunta, ’

Pero en el senc mismo de 1a jerarquia eclesiastica habia una corriente mas extre-
mista Gue se expresaba por el propio cardenal Segura. ¥ éste pasé a fa ofensiva “de-
clarindose agredido antes de tiempo que es una manera clédsica de declarar fa gue-
rra”’, como dice el Padre Hilari Raguer en su tibro “La Unid Democratica de Cata-
funya i el seu temps™ {4}, Redactd una pastoral en dsperos tonos v, a la vez, en tér-
mings laudatorios para la MSna:‘quia y Abfonso X1il:

Séanos Iicito tambign explicar aguf un recserdo de gratitud a Su Majestad
D &LHonaso X1, ause durante su reinado supo conservar la antigua tradi-

cign de fe y piedad de sus mayorss.

de Pacelil, Segura y Vidal v Barraquer pueden consultarse en el ¢ita-
AAQLUIER.

i) Publicacions de UAbadia de Manserrat, 1976, p 43
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cComo olvidar su.devacion a'la Santa Seds, v aue $otue guie
Espafia al Sagrado Corezon de Jasis?

Tonsacl D

Y tos toledanos, deiando a un lado otros aconiecimienios, recorda
sigmpre aguel dia en gue pust su baston de manido a ios pies e N
Sefiors de Guadalupe, vy aguet otro del pasado mes de pctubre an gue
tiando a! Concilio Provincial celebrado en Toledo, nos hizo gvocar oty
gloriosos Concilios toledancs que dejaron profundo surca en nuestra vida
nactomal.

l.os parratos finales de la Pastorai eran amenazadores v algunos han graido ver en
ellos un tragico cardcter premonitorio:

Si dejamaos abierto el camino a todes aguelios aue intentan destruir lareti-
gicn o si esperamos la banavolencis de nuestros enemigos pars assgurar el
triunfo de nuestros ideates, no tendremas ningun derecho a Gueiarnos
cuanda la amarga reslidad noes muestre que nemos tenide la victoria en
nuesiras manos, @ero noe hemos sapide luchar como inirépidos guerreros
dispuestos a sucumbir gioriosamente.

La vivencia de lo religioso en términos castrenses de Cruzada esté ya ahi presen-
te; obsérvese, por otya parte, la critica indivecta a los partidarios de la accion pac(fi-
cay ia convivencia, que “esperan {a benevolencia de nuestros enemigos’’.

{ s Pastorat hizo pésimo efacto no s6lo a tz opinion y prensa republicanas 5ino en
el propio Gabierno {ya mal dispuesto por la negativa de Segura a mantener ningan
contacto con ef Gobernador civil de Toledo, que era un catdlico tan notorio como
Sempriun Gurrea); una semana despuss Fernando de los Rios, como ministro de
Justicia, pedia a Roma la remoci6n de Segura de 1z silla primada de Toledo.

Es diffcil que el primado supiese esa gestion cuando el 6 de mayo convoed con
urgencia una reunion de Metropotitanos para el 9, aduciendo gue era “por orden ex-
presa de la Santa Sede”. Es probabie que en esta reunién Segura intentase una adhe-
si6n de los Metropolitanos a su Pastorat. En todo caso no o consiguio, pero si gue
se “condoliesen” de "la persecucion’ de que segln ellos era objeto el Primadc por
parte del Gobierno. Sin duda, el Primado no perdia su tiempo. Yahabia pedido un
dictamen al jurista Rafael Marin Lazaro, de la A.C.N. de P., sobre salvaguardar 1os
Hienes eclesiasticos {los Metropotitanos esperaban sobre este particular unas instruc-
ciones de Roma que, en verdad, nunca dié el Vaticano). E! dictamen en cuestian,
fiemado e & de mayo y cuyo descubrimiento por el Gobierno en el mas de agosto
cred una siuacion muy tensa, conciuia aconsejando la enajenacién aparente de bie-
nes eclesiasticos 'a persona de nacionatidad espafiola o extranjera, que no tenga una
relacién visible con la lglesia” v, lo que era mucho mas grave, entenderse con bare
cos extranieros para gue recibieran tas fincas como bienes de patticulares; pero con
oreferencia colocar lo que tamaba "capital eclesidstico” en Deuda Pabiica de paises
axtranjeros, como Francia e Inglaterra. Como puede verse a la ocultacion se afadia
el proyecto de fuga de capitales. '
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> Metropelitanos Mons, Vidal v Barvaguer 1uve una entrevists
PG de muayo, Al dia sigutente se producian en Madrid los i

cendios de conventos. sequidos veinticuatro horas después por otros mas en 1oda
Andalucia v en Valencia, Alicante y Murcia., Un centenar de edificios refigionsos fue
ron incendiados to1al o parcialmente sin que hubiese victimas personales,

Nadie se hizo responsable de aquella enormidad, que con tanta eficacia venia a
servir le politica de fa extrema derecha e incluse las corrientes “ultra” on el seno de
la lgiesia, ni en los grupos extremistas que se agitaron desde la tarde anterior con
motivo de los incidentes en el Circulo monarguice de la calle de Alcald, ni siquiera
en las logias masénicas netamente anticlericales. Ningiin organismo aparece como
orgenizador. El hecho, a la luz de Ia historia, se presenta comao una gigantesca pro-
vacacion, va fusra urdida o ya fortuita. Cierto, que los desmanes anticlericales te-
nian una tradicién hispanica {como el clericalisme la suyal, pero en mas de una oca-
5ion la manipulacion provocadora habia intervenida en elios. Nada se puede afirmar
an este caso, ya que el bajo nivel tedrico de las organizaciones obreras de base haeia
que muchos de sus afiliados adoptasen apasionadamente postulados y actitudes de
ia pequenia burguesia,

En este caso, se ha hablado de reuniones habsidas la tarde anterior en et Atenea
de Madrid, en las que habrian figurado notoriamente el mecanico Rada, el coman-
dante Ramén Franco {entonces Director general de Aeronautical v unos cuantos
“jacobinos” de aguel centro, proximos a los grupos radical-sociatista, izquierda ra-
dhical-socialista, federales, etc, Hay prueba de una comision de ametinados que se
presentd el dia 11 en fa Presidencia de! Consejo vy fue recibida por Marcelino Do-
mingo.

El cardenat Vidal y Barraguer, en su carta-informe al Nuncio fechada ef 27 de ju-
nio, insiste en la versitn precedente, tomandc como fuente de informacion al refor-
mista Pedregal, entonces presidenta del Consejo de Estado. Y también afiade: “las
catisas y autores no son bien conocidos, pero si puede asegurarse que el Gobiarno
fue sorprendido, y no reprimié o no pudo reprimir, fos incendios y profanaciones
desde ¢l primer mamento”.

En que sorpresa hubo coinciden todos 1os testimanios, Y también vacifaciones,
tras la actitud de Azafia con aguelia mania suya de hacer frases dque salieran “redon-
das”. No fue otra cosa lo de, “Eso, no; todos los conventos de Madrid no valen la
vida de un republicano™. La verdad es que la modernidad de Azafia comao hombre
de Estado de cualidades innegables tuvo siempre una laguna de arcaismo, v #sa fue
fa de un anticlericalismo anacrénico. Sin duda, en esta ocasion, Domingo v Albor-
noz fusron tanto o més que &l {a causa del inhibicionismo de los primeros momen-
tos. No asf los ministros socialistas, que querfan actuar engreicamente, pero gue
no tuvieron mds remadio que abstenerse dada ia actitud de sus colegas republica
nos. En cuanto a Maura, llevado de su apasionamiento habitual, no hizo sino
aumentar el nerviosismoe y decir que dimitia. Por la tarde, el Gobierno declarabs el
estado de guerra, Jo cual era muche més grave y casi parecfa una incongruencia.
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Maura aceptaba retirar la dimision tras los insistentes flegoes det Nuncio, Mons,
Yodeschini vy de otras personalidades cormo Dssoric vy Gallarda {cuyo hijo era
Subsecretario de Gobernacidn). En el iitoral de vatencia a Cadiz, ardieron con
yenios e igiesias. Existia en la mayoria de aquellas ciudades un fuerte porcentaje
de anarquistas; sin embargo, en Barcelona, donde habia una mayoria obrara Cene:
1ista, nada ocurri, tras una enirevista gue celebraron Vidal v Barraguer, Macia,
Carner y Moles.

Con culpas o sin eltas, el incendio de conventos iba a agravar considerablemente
la tensién entre Iglesia y Estado, El cardenal Segura salié para Roma vy la Santa Seds
s negd a dar el placet a Luis de Zulueta como embpajador de la Reptblica. Por otra
parte, en ef seno del Gobierno se planteé va Ja posibilidad de expulsar a la Compa-
#ia de Jesus, segun se puede colegir de iextos escritos por Azafia meses después;
seqlin esta fuente, la iniclativa podria haber sido de de los Rios y, en parte, de Al-
Hornoz v Domingo. Pero es algo que quedd a nivel de sugerencia y gue nadie supo
entonces. £n cambio, la irritabitidad de Maura, ministro catolico vy conservador, iba
a provocar nueves incidentes, Bl 16 de mayo expulsd de Espafia a Mons, Mugica,
obispe de Vitoria, por intentar hacer una visita a Bilbao que el Ministro habia pro-
hibide por razones pol(ticas. El acto fue gecidido por Maura sin consultar a nadie
del Gobierno; MGgica pudo volver después, aungue no a su ditcesis, pero el mat
estaba ya hecho. Tanto mas cuanto que o cardenal Segura, tras su visita at Papa,
e instald en la localidad fronteriza francesa Saint Jean Pied de Port, afirmando
que Pio X le habia dado facultades excepcionales; esa actitud disgustaba profun-
damente ai Nuncio guien sobre este particular escribia a Vidat y Barraguer, ef 5 de
agosta: “yo no podria menos de desaprobar y condenar su obra come ung intru-
5iGn en 1a mision del Nuncio™,

1 as Cortes Constituyentas v el bienio reformisia

En el mes de junio, coincidiendo con la campafia de elecciones a Cortes Consti-
tuyentes, se multipticaren las quejas de prefados por 1o que consideraban agravios;
por zjemplo: el anuncio de secularizacién de cementerios, fa no participacion de
autoridades civiles en ceremonias y procesiones religiosas, decreto de libertad de
cultos, proyecto de laicizacion de la ensefianza, ete. {.a tensién debia subir de pun-
+0 con un nuevo incidente que protagonizaron Segura y Maura, Et cardenal primado
pasd incognitamente la frontera; el Gobierno se enterd de ello pero solo lo locali-
»& cuando se enconiraba en Pastrana, provincia de Guadalajara y habia convocado
una reunién de parrocos en la capital de dicha provincia. Allf fue detenido por el
comisaric de policia Magueda vy expuisado del rerritorio nacional el 15 de junic.
Una vez mas Miguel Maura, el ministro catélice y conservador, presentaba al Go-
Siarmo los hechos consumados v asf, a despecho de los enfadas de Alcald Zamora,
consegiifa ia aprobacion “a posteriori’ por el Consejo de Ministros. Con esta con
ducia hacia méas daflo a la Replblica que un escuadrén de propagandistas de dere-
cha. 10ué se hubiera dicho si un ministro masén hubiera cometido semejanie actol
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Segura se instalé entoneas en Anglet intentando dirigir desde ailf todos |os asun-
tos eclesiales con algunas torpezas que le costarian, como veremos mas adelanis, la
obligada renuncia a la silla primada, tal como o deseaba e) Gobierno.

A todo esto, et 28 de junio se celebraron elecciones a Cortes Constituyentes. Los
candidatos patrocinados por la lgiesia (de “Accidn Nacional”, que en 1932 pasard a
Hamarse " Accidn Popular”) séto consiguieron Iz victoria en algunas provingcias caste-
lanas v ya en el Parlamento, unidos a los "agrarios'’ de Martinez de Velasco, forma-
ron un grupo de 26 diputados (Angel Herrera no consiguis ser elegido por Madrid).
Podian computarse también ios 8 tradicionalistas v catdlicos integristas que fusron
elegiddos. Tedos ellos tuvieron dificultades, no por ¢catGiicos sine por representantes
de la derecha y de los propietarios. Otros muchos diputados eran catélicos, como
los 14 conservadores republicanos, los 9 progresistas de Alcald Zamora, los seis na-
cionalistas vascos, el canonigo Lopez Dériga {del grupo “Al servicio de ta Repabli-
ca”}, el sacerdote Basilio Alvarez, radical y galiego, los 4 de Ia Lliga, otros de Ac-
cidn Republicana como Claudio Sanchez-Albornoz, o independientes como Ossorio
y Gallardo y su hijo, lranzo, etc. Pero la mavyatia del Parlamenio ers de socialistas y
republicanos decididos a suprimir los vinculos seculares en gue se basaban una inter-
penetracion entre fa institucién eclesial v el Poder poiftico y su administracion.

El anteproyecto de Constitucion que habria de ser presentado a las Cortes {elabo-
rado por una Comisién que presidia Ossorio y Galtarde) prescribia que no existir(a
religion del Estado, asi como |a libertad de cultos, Contra ese Anteprovecto prepara
Segura una virudenta Pastoral; la del 1° de Mayo no habia podido conseguir que fue-
se colectiva, de todos ios prelados. Esta vez desde su destierro y firmada en Bayona
el 7 de agosto envia una circular a todos los Metropetitanos, v el 9 otra & todos os
obispos, pidiendo literaimente “un voto de confianza” para redactar {a Pastoral y
difundirla con fa firma de todos, exigiendo respuesta telegréfica v precisando que el
sifencio se consideraria como respuesta afirmativa. En la carta a los Metropolitanos
habfa la amenaza implicita de que de todos modos se publicarfa como Pastoral de
su provincia eclesidstica {contaba con el apoyo de ios cinco prelados, entre ellos
Eijo Garay, obispo de Madrid-Alcald).

Fué en vano que Vidal y Barraquer le escribiese razonando la inconveniencia de
tal procedimiento (5).

Ef 15 de agosto ef diario integrista de Madrid £/ Siglo Futuro publicaba ta Pasto-
ral, atestada de textos pontificios, dspera de lenguaje, denostando ¢l modernismo,
“el Estado sin religidn” y “ia cenagosa reforma protestante” v “ef aspid de la mala
prensa, esa prensa impia, biastema vy procaz, ue es ariete demoledor de la fe...”

t4) “Considero mas noble v galtardo, evita varios de los inconveniantes indicados Y permite
aun hablar con mavyoer Hbertad, dirigirmos directarmente a las Cortes Caonstituyentes, gue son hoy
ab Podder sobarana, por medio de un Mensaje respetuose, que al publicarse orientaria a los fie
TiVidat v Barraguer on st carta a Segura, del 12 de agosto}.
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En agusl momento, 8l Anleproyecto ya habia sido desechado v la Cornisidn par-
lamentaria designada, presidida por Jiménez de Asua, presentd si proyecto qie e
peet s discutirse el 27 de agosto y que era mas preccupante para ls iglesia que 2l
primero, ya Gue preveia nada menos gue ja disolucion de todas las Srdenes religio-

5.

La pastoral sedicentemente colectiva encontrd mala acogida en los medios guber-
namentales, pero tampoco muy buena en attas osferas eclesidsticas, hasta el punto
de que Roma tuvo gue rogar a Segura gue se abstuviera de publicar mas documen-
tos; la Nunciatura estaba muy mal impresionada por la forma de abordar los temas
y por el extrafio procedimiento de intentar crear una especie de “"poder paralelo en
fa lglesia desde el exilio de Bajos Pirineos”. '

Sin embargo, no fue eso lo mas grave, sino que el 14 de agosto fue detenido en la
frontera de Tran, el Vicario generat de Vitoria, Dr. Echeguren, que ilevaba al abispo
Migica una circular det cardenal Seguray una copia del tamoso informe jurfdico de
Marin Lazaro que hasta entonces habia permanecido ignorado de! Gobierno y en el
mayor de los secretos.

la cuestién se agravé stbitamente y hasta Alcald Zamora y Lerroux plantearon
al Vaticano el dilema: o se aprobaba 1a conducta de Segura y entonces era la ruptu-
ra total, o se accedia a la peticidn de reemplazarlo y podia buscarse un entendi-
miento. Mons. Tedeschini se apresuré a hacer saber a Lerroux -a través del interme-
diario Luis Carreras— que nada podia imputarse al Vaticano y a su representante,
las cuales ignoraban ese género de actividades del Cardenal Segura.

El 18 de agosto se ocupd ef Consejo de Ministros de los papeles de Segura inter-
venidos en la frontera. Alcald Zamora se opuso a un procesamiento; en cambio, et
Gobierne décidié comunicar al Nuncio que si Segura no era depuesto Espafia rom-
peria las reiaciones diploméaticas con la Santa Sede, Una reunién de Alcald Zamora
y Tedeschini, diez dias despuds, sirvio para distender un poc?) el asunta, dejando al
Vaticano libertad de movimientos para la remocién (esta reunion fus preparada por
otra entre de los Rios y et Nuncio}, En el Consejo de Ministros del 28 de agosto hu-
bo divisién de opinionas; la postura propicia a la transaccion estd representaca por
Alcald Zamora, Maura, de los Rios, Nicolau d'Oiwar v Domingo. La otra consiste
an afirmar que no pueden ni discutirse cuesstiones comao la separacién de lglegia v
Estado, ia fibertad Ge cultos y ef matrimonio givil: la defienden Azafia, Casares, Al-
hotnoz, Caballero v, con mayor vialencia, Prigto. Lerroux genaraimente eludfa to-
mar posicicnss rotundas pero en privado se habfa mostrade favorable a un concor-
dato. Mientras tanto, las orientaciones del Vaticano tendentes a estimular una cam-
pafia nacionat que hiciera presién sobre |as Cortes, se hacian realidad; la Unidn Ca-
16lics de Damas presentaba a Basteiro més de 1.400.000 firmas en defensa de la
confasionalidad del Estado v del régimen concordatario; la Junta Centrat da Accidn
Catblica se dirigla también a Besteiro, presidente de las Cortes, a la par que hacia
circular impresas para recogar firmas en todo el pafs,
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Hay gue decir gue varias logias masdnicas hicieron fo contrario, extemando algu-
nas sus proposicionss anticlericales. Fero seria pueri] pensar que 8305 0rganisinos,
cuyos dirigentes (salvo excepeionss como la de Martinez Barrio) eran figuras de se.
gundo y tercer orden, fueron determinantes a ls hora de las decisiones; de 463 dipu-
tados tan soio 141 eran masones; de 12 ministros, o eran seis. Librepensadores,
Atenen y algunos otros movimiznlos de asa naturaleza también se movieron. Hubo,
sin embargo masones importantes, como Augusto Barcia, partidarios de respetar las
Asociaciones religiosas.

La diseusién de la Constitucion sequia su curso en el Parfamento: a su vez, el
“problema Segura” habia sido resuelto cuando se estaba al borde de la ruptura. E
cardenal Maglione consiguid al fin una renuncia que el prelado castellano hizo mai
de su grado. Alcald Zamora v £. de los Rios comunicaron fa noticia a la prensa (30
de septiembre} como un triunfo de la corriente “liberal” en los medios vaticanos
frente a la corriente “integrista”. Pero el drama no hacia sino empezar. El sistema
“ideclogico’ del republicanismo cldsico habfa llevado al proyecto constitucional,
no sélo varios preceptos habituales en los Estados modernos (la ne confesionalidad
del Estado, la ensefianza laica, el matrimonio civil, divorcio}, sino también otros
que, ademds de no carresponder al rango constitucional, revelaban o una demagogia
anacrénica o una ignorancia de ia realidad.

Tales era la disoiucién de las drdenes religiosas e incautacion de sus bienes, supre-
sidn de haberes del clero, etc. Cuando la cuestién agraria era candente y vital, cuan-
do habia gue resolver el ineludible problema de las autonomias, la desviacion del
centro de gravedad polftico hacia una polémica anticlerical desviaba una posible
origntacidn progresista de la democracia espafiola v dividia artificialmente a los es-
pafioles, no sdlo en clericales y anticlericales, sino en lo que era todavia més falso,
en catdlicos v agnosticos {(gue no ateos, aunque se lo llamasen); en el fondo, esa di-
vision favoreceria en Espafia, como en otros paises, a una clase minoritaria que
sismptre ha explotado a los trabajadores sin distincién de sus creencias.

En el Congreso extraordinario del PSOE de 1831, la ponencia encargada de ela-
borar el programa que se lievarfa a las Cortes Constituyentes, habia escrito asi:
”Afirmar la independencia confesional del Estado, la libertad de todos los cultos y
la imprescindible necesidad de que, en ef plazo maés breve posible, los fieles sosten-
gan econdmicamente sus lglesias. Sometimiento de ias comunidades y drdenes reli-
giosas al derecho politico, civil, del Estado’. Pero surgié una enmienda, presentada
por fas delegaciones de Jumiila, Vendrell y Charmartin {esta Gltima presidida por el
médico Amador Pereira} proponiendo “la expulsion de las 6rdenes religiosas v la
ronfiscacion de sus bienes”. Y alegremente se aprobé fa enmienda. Verdad es que
otras decisiones mas importantes adoptadas por e Congreso no fueron luego defen-
didas por el grupo parlamentario, entre eltas la disolucidn de 1a Guardia Civil y la
irplantacion del impuesto progresivo scbre la renta, la discusion simultanea de re-
forma agraria y Constitucién, ta nacionaiizacion de los ferrocartiles, gte., etc, Paro
g5 of ¢aso gue tas mismas fuerzas que, vacilantes, contribuyeron a bloquear esos 0y0-
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yectos en el Parlamento, fueron las que presionaron para gue 1os seiatistas legasen
a posiciones anticlericaies extremas.

£1 14 de septiembre, en una reunidn habida entre Alcald Zamora v de los Rios
por un lado, Vidal y Barraquer y Tedeschini por otro, se habfa llegado a unas bases
de entendimiento {siempre v cuando Segura fuese depuesto]. El acuerdo era bastan-
te impreciso, pero se mantenian ios principios de reconogimiento de la personalidad
juridica de la lglesia, de convenio entre el Estado y la Santa Sede (sin llegar 2 un
acuerde sobre la forma que deberfa tenar) y de gue el presidente v el ministro pro-
pondria que se respetasen las Congregaciones religiosas, aungue temfan no poder
impedir una votacion favorable a la expuision de los Jesuitas. En fin, respeto afa li-
hertad de ensefianza, disminucién a medida de producirse las vacantes en el presu-
puesto de clero y supresion del de culto. No hubo acuerdo sobre ol tema del divor-
cio vincutar.

El 8 de octubre empezd el debate sobre el art. 24 que prevefa la declaracién de
no confesionalidad del Estado, la disolucién de todas las ordenes religiosas y nacio-
nalizacién de sus bienes, v |a retirada de todo auxilio econdmico a la lglesia (et de-
bate habia sido aplazado una semana por Besteiro g iniciativa del Gobierno, con ob-
ieto de ver si se terminaban las dilaciones del Vaticano en el asunto Segura, tomo
asi fue).

Ea discusion v la tension, dentro v fuera del Parlamento, se prolongaron dias y
dias; la Comision modificé su punto de vista y redactd otro dictamen con una for-
mula gue, en realidad, suponia la disolucion de fa Compafila de Jests, pero no de
las otras. Radicales-Socialistas y Socialistas mantuviercn el primer dictamen —mads
intransigente-- como voto particular. Durante una semana parecfa que se habfa re-
trocedido siglos, pues se podia liegar a un cisma nacional por un tema relativo a la
situacion temporal de la lglesia. Intervino en contra Alcald Zamora y, de manera
muy equilibrada, el catalén Amadeo MHurtado, también en contra, Gii Roblesy Lei-
zaola. Albornoz pronuncid un lamentable discurso demagdgice. Fernande de los
Rios otro de cardcter eruditc y bastante impreciso en cuanto a las congregaciones.
De! estudio detallade de estos debates me dispensa et excelente libro de Victor Ma-
nue! Arbeloa, La semana trdgica de ia fglesia en Espafia (1931} (B} al cual puede re-
ferirse todo el lector que desea informacion sobre la intervencién de diputados,
autoridades eclesiasticas, pransa, personalidades y grupos politicos, etc, etc.

Digamos, resumiendo, que en aquella situacion confusay contradictoria descollo
el discurso de Azafia en la noche del 13 de octubre, que fue capaz de dominar la si-
tyacién. Habia empezado por una afirmacién que tenfa grandes visos de verosimil-
tud: no se trataba de un problema refigioso, sinc polftico. Perg a continuacion Aza-
fa hizo una de fas afirmaciones mas impoliticas y més aventuradas; aquella de “'Es-
pafia ha dejado de ser catéiica’ que, ni siquiera situada en su contexto, parece tener

i) Gaiba Edicions, Barceiona, 1978,
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mucha solidez v que, sobre tedo, es impropia de un gobernante de todos, creyentes
¥ N0 creyentes.

La propuesta de Azafia {gue, en definitiva, v después de retirarse los socialistas
del voto particular y abstenerse los radical-socialistas fue votada al alba del dia 14
por 178 votos contra 59}, habfa salvado de la disolucién a las congregaciones reli-
giosas, pero a costa de sacrificar a la Compafifa de Jests, y de prohibir ta.actividad
docente atodos. En aguel anticlericalismo innecesariamente provocativa se expresa-
ba el espiritu de élite de fa mayor(a de los gobernantes pequefio-burgueses, ignoran-
185 del sentir de las masas populares, los cuales anteponian a las tareas de la coyun-
tura histérica {una revolucion democratica, agraria y popuiar, para el que esto escri-
be), los esquemas mentales heredados de revoluciones burguesas anteriores, gue en
1831 habian perdido la base econdmico-social que pudieron tener antafio., -

Afos despuds, uno de sus antiguos profesores de El Escorial, el padre agustino
Isidoro Martin, le dijo a Azafta:

Estamos convencidos de que, a no ser por vuestra excelencia, la Constitu-
cion nos hubiera suprimido. Se lo dije al Nuncio, después de votarse e ar-
ticule 26 "Ha entregado como carnaza a 108 jesuitas, para lo gue podia
haber algunas razones politicas, y nos ha salvado a los demas’™

Como cuestién de hecho eso es indiscutible... Sigo pensando gue en ague-
ila oportunidad no podia hacerse otra cosa. Disolver a las drdenes religiosas
me parecia, sin salirme def terreno politico, un disparate (7).

La constitucidén se votd definitivamente el 9 de diciembre, pero las disposiciones
anticiericales dieron pretexto a una campafa revisionista de la derecha mucho mds
interesada en defender lo que liamaba “orden social” que |a religion gue con él mez-
claban.

En nuestro tiempo, Miguel Angel Gonzélez Mufiiz comenta asf aguelia época,

Paso a pasc se creabs un ambiente de guerra civil, Por un lado clericales v
anticlericales hostigandose y fomentando el odio. Por otro, fos reacgiona-
rios explotando el sentimiento religioso gn su beneficio, con el apoyo de
una gran parte del clero, cada dia més decididamente &l lado de las uitra-
dereghas, gracias, en gran parte. a la equivocada politica del Gobierno {8).

Tras la promuigacion de fa Constitucién vino la Pastoral colectiva de diciembre
de 1831, Estuve redactada por Vidal v Barraguer con ia colaboracién de Luis Carre-
ras v Oriol Anguera de Soje, entonces presidente de la Audiencia de Barcetona (pro-
cedente de Accién Catalana vy asesor de la Generalitat hizo una fulgurante carrera
hacia 1a derecha que ie ilevd a ser ministro de Trabajo por la CEDA). La Pastoral,

{7y 1, AZANA. Obras completas, t+ 1V, p. 765. México, 1968, La conversacion, gue data del
& e agosto de 1947 estd escrita en e Cuaderno de la Pobleta.

18) KA GONZALEZ MURNIZ, Problemas de fa sequnda repiblica, Madrid, 1974, o 277
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muy critica en lo que estima que la Constitucion atenta contra los derechos de la
{glesia {no otra cosa habla dicho Pio X1 en su documento del 16 de octubre dirigide
s los prelados sspaficles), no esté exenta de ambigitedad, en cuanto distingue entre
poder constituido y legislacién. Reprueba’ ia Constitucion (g5 el término exacto
que empleal, pero “grdena ¢l acatamiento y obediencia debidos al Poder constitui-
do, aun en los dias en gue sus depositarios y representantes abusen del poder contra
ella {contra la lglesia)”. No hay, pues, ninguna ruptura con la legitimidad republica-
na. Es mas, la Pastoral precisa:

En el orden estrictamente politico, no sg dabe, en manera alguna identifi-
car ni confundir a la iglesia con ningdn partido, ni utilizar el nombre de 1a
religién para patrocinar los partidos polfticos, ni subordinar los intereses
catélicos al previe triunfo  del partido respectivo, aunque sea con al pre-
texto de parecer éste el mas apto para ia defensa religiosa.

Sin embargo, la derecha siguid ese clésico procedimiento y no fue la ditima en
sequirlo ja de tendencia “posibilista” que acataba el hecho consumado de 1a Rept-
blica {es decir, Accion Nacional: Accion Popular, versus CEDA},

El integrismo de uno y otro lado no puede por menos de extrafiarnos hoy. Asf,
por ejemplo, aguel ejemplar del Boletin oficial ectesiastico del Arzobispado de Ta-
rragona en el gue se sefalaba “aquello gue no estd conforme con ia doctrina o leyes
catolicas”. Entre los textos asi condenados figuraban algunos como los siguientes:
“| ps poderes de todos sus érganos {de ta Republica) emanan del pueblo’; “Toda la
riqueza del pafs sea quien fuere su duefio esta subordinada a los intereses de la eco-
nomia national”; “... la propiedad podréa ser socializada”; “la libertad de cétedra
queda reconocida y garantizada’; “la libertad de emisién del pensamiento, etc.”’.

Tampoco se quedaba atras el Gobierno al elaborar el primer presupuesto de la
Republica, en el gue se reduc(an las dotaciones para el clero en un 20 por ciento,
se rebajaban en 50 por ciento fas de las altas dignidades eclesidsticas y se suprimian
por completo las de culto. Si se comprende la reduccion en las altas dignidades, pa-
rece mas precipitada la del resto def clero, si bien cabe consignar que se mantuvie-
ran para aquel presupuesto los sueidos del clero rural. No abstante, el bajo clerc, va
condicionado por la tensibn polltico-eclesiastica, recibi¢ con disgusto aquella situa-
cién de inseguridad creciente. En verdad, ia Republica no tenfa ninguna necesidad
de contribuir asi a enajenarse las simpatfas del bajo ciero.

Empezd el afio 1932 v e Gobierno tuvo que hacer frente a un intento inswrrec-
cional anarguista en el Alto Llobregat, a huelgas de solidaridad, etc. Pero Azafa te-
nia ia desafortunada conviccion de que era bueno golpear a los dos lados; v, sobre
la marcha, dispuso la apiicacion del art. 26 de la Constitucian a ta Compafifa
de Jestis. El 23 de enero se publicaba el decreto de disolucién y de incautacion de
hienes. Es el momento en que el Gobierno Azafia se encuentra mas seguro y esa im-
presian de solidez no hard sino confirmarse tras et fracaso de la sublevacién de San-
jurio y monérquicos el 10 de agosto de 1932; es el punto cenital de bienio reformis-
ta, que permite hacer votar de unavez ol Estatuto de Catalufia y ia Ley de bases de
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ta Reforma Agrarvia, Casi al mismo tiempo se reune gl Congreso del Partido Socialis-
1a, gue decids continuar ta celaboracion en el Gobigrno,

Aungue ta jerarquia eclesistica protestd conira cada una de las disposiciones
gue afectaban a la lglesia v contra el matrimonio civil, 8! afio fue relativamente
iranguilo vy fos incidentes habidos no pasaban de niveies locales. Sin embargo, Vidal
v Barraguer se gquejaba a Pacelli de la labor de los integristas, mas politica que reli-
giosa.

La vida politica cambi6 de signo el afio 1933, que comenzd con otra intentona
anarguista v el sangriento suceso de Casas Viejas que, bien aprovechado por la opo-
sicion, situd al Gobierno Azafia en una posicion incomoda. Sin embargo, con su ob-
sesion de “los dos frentes”’, el Gobierno llevé al Parlamento el proyecto de ley de
Congreqgaciones; era una ley restrictiva, de in(til tono hostil; los templos y monas-
terios sa declaraban de propiedad pablica, aunqgue cedidos para st uso a‘ta iglesia,
se ejercerfa un estrecho control sobre ias Congregaciones vy, sobre todo, se les priva-
ba de la posibilidad de ejercer la ensefianza {excepto ia de doctrina cristiana).

La discusion parfamentaria durd tres meses; la obstruccion fue grande uniéndose
a ella el grupo de Miguel Maura y los diputados de |a Lliga. La jerarqufa presiond lo
posible sobre el Presidente de la RepGblica y hubo un momento en que se pensé
gue éste pondria e veto a la Ley.No fue as{, aungue hubo una situaciéon violenta en-
tre Alcald Zamora y Azafia unos dias antes de la votacion definitiva. Esta tuvo lu-
gar, por el sistema de “guiliotina”, el 17 de mayo, por 278 votos contra 50. Al final,
los radicales, pese a sus promesas v ambigledades, votaren también ia ley. 350,937
nifios recibian ensefianza en ios establecimientos de érdenes religiosas. Para su susti-
tucion eran necesarias 7.000 escuelas mas; se crearon 3.990 hasta el mes de septiem-
bre en que cayd el Gobierno Azafia.

A la viralencia de la ley correspondié la virulencia de la respuesta; en realidad,
los Metropelitanos tenfan preparada de antemano su “respuesta a la ley”, pues fue
decidida 2n su reunidn de primeros de noviembre de 1932 {seguida de una carta de
protesta al proyecto que Vidal y Barraquer e ltundain dirigieron a Azafta el 7 de no-
viembre} y colabord en su redaccion el inevitable Anguera de Sejo.

£n su carta citada, los cardenales decfan a Azafia que “ la Ley de Confesiones v
Congregaciones era peor gue la Constitucidon”, Y en consecuencia, la respuesta co-
lectiva de los prelados fué mas agria v mas grave. La nueva Pastoral, firmada el mis-
mo dia de {a promulgacion de la Ley (25 de mayo) y publicada el 3 de junio, decla-
raba “sacrfiega’ ia legistacidn sobre matrimonio civil y divorcic, hablaba de “despo-
o de bienes” y contraia la grave responsabilidad de declarar;

17 "Daben los padres de familia mandar a sus hijos dnicamente {el subrayado es

mio; M.T.) a tas escueias catélicas. 2° Queda arohibida severamente la asistencia a
las escuelas acatdlicas, neulras o mixtas, o sea ias que estén destinadas también a los
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so creventes..”. Y en el art. 3° apartado ¢} se Hegaba a decir lo siguisnte: “apartar-
fes {a los nifios, cuando excepcionalments fueran a una escueta del Estado) det trato
v amistad de los compafieros escolares que puedan poner gn peligro su fe v sus cos-
tumbres cristianas”,

Convengamos en gque eso eran las dos Espafias elevadas al grado superlativa.

En accion paraiela, Pfo X1 publicaba su Enciclica Dilectissima nobis ei mismo 3
de junio tdirigida a los cardenales de Tarragona v Sevilla) en gue por primera vez ¢
Sumo Pontifice adopta un tono de inequivoca hostilidad hacia las autoridades de la
Republica espafioia y echa las bases de to que luego se ha ilamado nacicnal-catolicis-
mo: “porgue la gloria de Espafia esté tan intimamente unida con la religion catdlica,
nos sentimos doblemente apenados al presenciar las deplorables tentativas que de
un tiempo a esta parte se estén reiterando para arrancar a esta nacion de Nos tan
querida, con la fe tradicional, los mas bellos titules de nacional grandeza™. Y hubo
mas. Por carta del cardenal Pacelli a Tedeschini (8 de junio} y a Vidal y Barragquer
{10 de junio} se aprueba ia organizaci6n de ia resistencia pasiva a las leyes gue se
juzgen contrarias a la lglesia. Esa organizacionde 1a resistencia se tratb enla
conferencia de Metropolitanos la Gltima semana de junio, tratando paraddjicamente
de “coordinarla con el respeto a la autoridad civil”.

Légicamente, el integrismo, aliado poifticamente a la extrema derecha intenté
sacar partido de esta situacién (p.ej. peregrinacion tradicionalista a Roma en el vera-
no de 1933) de lo gue se quejan los arzobispos Vidal y Barraguer e ilundain, que
sospechaban que Segura estaba detras de esas actitudes politicas.

E| problema no se limitaba al cardenal exiliado, sino gue era hondo y existia en
Espafia misma. Testimoniaban de é| el libro £/ criterio legitimista frente al confusio-
nismo actual, editado en Madrid, con censura eclesidstica, escrito por el sacerdote
Cirera, v, sobre todo, el céiebre libro del Padre Aniceto Castro Albarrdn, justifica-
dor de la subversion, que fue aprobado por ei cardenal Goma (ya elevado ala prima-
cia de la silla toledana a Fines de 1933), desautorizado luege por Roma tras dos in-
formes desfavorables de Vidat v Barraquer.

Tras el triunfo electoral del centro-derecha

En noviembre de 1933, ias elecciones legislativas dieron el triunfo al centro-dere-
cha. Sin entrar en detalles de esta consulta eléctoral, gue hemos estudiado en otras
ocasiones, recordaremos que el desgaste gubernamental, el voto fermenino, las Dl
“mas mayoritarias de la ley electoral, ia dispersion de fuerzas de izquierda y tambign
en buena parte la errdnea potitica eclesidstica seguida durante el primer bienio, figu-
raron entre tos primeros factores para Hevar al Parlamento un gran admero de dipu-
t1ados que reunian la dobie cualidad de catélicos y poiiticos de derechas, Por es0, en
diciembre de 1933, cuando £/ Debate justifica en dos editoriales célebres la integra
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cion de los catdlicos en la Repdblica, dice esta expresion reveladora: "Conste, anty
todo, que cuando hablamos de polftica de derechas, queremos decir polftica de ca-
iolicos, y en cuanio a catGlicos”,

El texto no necesita comentarios, como no sea el de constatar que, felfzmente,
nos encontramos a una distancia de “mil afios-tuz’ de las vinculaciones pol{tica-reli-
gioin de hace poco mas de cuarenta ahos,

Un historiador de nuestros dias {Gonzalez MGiiiz) sefiala que cuando en el bienio

radical-cedista decidieron guienes habian votado contra las leyes anticlericales, no

. fue derogada ni modificada ta Ley de Congregaciones, pero en cambio s lo fue ta

Ley de Reforma Agraria. A lo que podriamos afiadir gue si bien se evitd la extin-

cion total del presupuesto del clero, solo se pagd, a partir de 1934, las dos terceras
partes del sueldo de 1931,

£1 segundo bienio bien merecia un estudio que, por razones de tiempo, no pode-
mos ahora hacer. Recordemos, sin embargo, que el Gobierno espafiol envié a Roma
a su ministro de asuntos exteriores (de Estado, como entonces se decia), Pita Rome-
ro, con el decidido propdsito de negociar un “Modus Vivendi”, Desde su llegada a
Roma, el 4 de junio de 1934, Pita encontrd un clima glacial en el Vaticano, ya en ia
presentacién de credenciaies Pio X| le hizo ver que no tenia prisa: “'El Vaticano
—dice A. de {a Mora citado por Arbeloa- vacilaba, desconfiaba, no tenfa fe en ia si-
tuacion politica de Espafia y temia el futuro™,

La negociacion quedd blogueads, a pesar de que el Gobierno espafiol deslizose
maés a la derecha, desde octubre de 1934 y que Pita volvié a Roma, con amptias fa-
cultades para Hlegar a un acuerde, en noviembre de aquel afie, Pero et binomio inte-
grismo-extrema derecha actuaba, y Goicoechea, jefe del partido '"Renovacion Espa-
fiota” {gue no sabemas por qué, la Agencia Cifra califica en junio de 1977 de “ten-
dencia de derecha iiberal y democrdtica” {#!) y firmante de! pacto con Mussolini
para alzarse en armas, tenia buenos valedores ({Segura también?). El caso es que el
Papa se nego a llegar a un acuerdo con el Gobierno espafiol que deberfa mantenerse
dentro de los imites de to que Pio X1 liamd {segdn carta de Pacelli a Vidal y Barra-
quer de 25 de marzo de 1935) “una Constitucién inicua y condenatoria de ia lgie-
sia”’. Por consiguiente —continuaba e} cardenal Pacelli— ""Su Santidad, con gran sen-
timiento, no censidera oportunc acceder a la propuesta de Hegar ahorz a concluir
el mencionado acuerdo provisional”,

Recordemas gue en aquel momento la CEDA tenia cinco ministros y que la ma-
yorfa del Gobierno estaba formada por poifticos gue no eran republicanos atn el 14

de abril de 1931.

Et cardenal Vidal y Barraquer, que tanto se habia esforzado por lograr aquel
acuerdo, quedé muy dolido, aunque resignade, por aguetia decision.
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Lo Onico gue se hizo fue la renuncia por &l Gobierno de la Replblics ai derecho
d= patronato para el nombramiento de obispos, precisamente aguella que nunca pu-
do conseguir la lglesia de Franco, habiendo sido necesaria la muerte de éste para
aue |a |glesia recobrase tan elemental derecho.

Desde nuestra perspectiva de 1977, las intolerancias e incomprensiones recipro-
cas de 105 afios treinta nos parecen desatinos. Y, sin embargo, fueron reatidad histd-
rica y también contribuyeron a la tragedia, Como tai realidad histdrica, a la vez no-
civa y antipopular, conviens estudiaria hoy para que nunca se repitan semejantes Siv
_tuaciones.
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;Fracaso del sindicalismo catélico?

Por Juan José CASTILLO®

Es materiaimente imposible tratar un tema tan amplic v desconocido como el sin-
dicalismo catdlico en tan breve espacio. No es esto una formula de estilo: en la histo-
riografia actual se suele despachar el tema con unas l/neas peor ¢ mejor copiadas de
manual, sin destacar que, precisamente, el sindicalismo catdlico puede convertirse en
uno de los ejes de explicacion de toda la historia contemporénea de Espafia. Por no
haber tenido ningGn tratamiento historico, el sindicalismo catdlico habia pasado 2
“no tener historia”, a no existir, después de haber sido uno de los factores decisivos
de conformacion ideoldgica y politica de los aparatos del Estado.

Por todao ello, lo que trataré de hacer a continuacion es proponert algunos elemen-

tos de reflexion para el andlisis de los sindicatos catdlicos, acompafiados de aigunos

- pjemplos coneretos vy, singularmente, de las 1ineas generales de evolucidn del Sindica-
1o Catolico de los Ferroviarios Espafioles, hasta 1923 (1).

Es importante destacar hoy estos puntos tedricos de andlisis para eliminar obstacu-
fos epistemoidgicos que impiden la comprensién de la realidad: uno de ellos, quizé el
mas importante a cestacar ahora, es el que viene dado por agueilos que se empefian
en reconstruir el pasado tal y como desean que hubiera sido. En lugar de profundizar

* Profesor en la Facultad de Ciencias Politicas y Sociotogia de la Universidad de Madnd.

Este articulo es una version abreviada de la grabacidn de la conferencia pronunciada el 11 de
fubroro de 1977. En el ¢icio “La tglesia espafiola en el horizonte saciopolitico del sigio XX'', or-
ganizado por el Centro Pignatellt de Zaragoza. En esta conferencia se pretendia dar una vision
complexiva del sindicaliso catdlico, inciuyéndose unas notas sobre la Confederacion Nacional
Catdlico-Agraria, que agqul no tienen cabida (vease "Notas sobre tos origenes v primaeros atog
de la CNCA”, en J.L. Garcia Delgado {ed.) "ia cuestion agraria en la Espafia contemporan
Madrid, Edicusa, 1976, pp. 201-257). Agradezco & LM, Alemany, del Centro Pignatelli las f:
dades dadas para publicar ta conferencia.

{1} En la conferencia se trataron mas ampliamente estos termas, incluyéndose la importante actug
vion durante la guerra civil de 1936,
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en os analisis para hallar una explicacién a la histona, prefieren “demostrar’” aquello
que floy necesitan como argumento politice: las posiciones que abierta o camuftada-
rente utilizan fa religion catélica como elemento diferenciador, y que se autodefinen
como “centro’, “moderacién”, “equilibrio”, etc., afirman que no hubo en Espafia
uaa implantacion real del catolicismo social o de 1a democracia cristiana, v que esa
ausencia fue uno de los factores decisivos en el estallido de la guerra civil, Estos auto-
res {Tusell, Benavides,‘ Alzaga, Nasarre, etc.) no consiguen, & mi juicio, avances axpli-
cativos o novedosos de importancia, precisamente por la limitacion tedrico-partidis-
1a gue se imponen a si mismos. Si partimos de ia posibilidad de una hipotesis inver-
sa, esto es, del papel importantisimo tugado por las organizaciones catdlicas en la
gestacion de movimientos autoritarios, tenemos a nuestro alcance un nuevo marco
tedrico, mucho més sugerente para la explicacién del sindicalismo catdlico, asf co-
mo de su cardcter de clase. Parg elin hay ya indicios suficientes, si se tiene en cuenta
fa adhesidn de estos sindicatos (v de ia Iglesia) a la insurreccidn. militar de julio de
1938, vy el importantisimo papel que jugardn en la conformacién de los aparatos sin-
dicales de! Nuevo Estado {2). Se puede, por tanto, partir de la creencia de gue las
clases v capas sociales partidarias de la sojucién violenta de los conflictos sociales
e apoyaron en organizaciones e ideologfas comao ios sindicatos catdlicos, cuya larga
historia tenfa desde sus orfgenes una identidad precisa de clase: su caracter patro-
fal.

Si partimos de esta Gitima constatacion, el anélisis de estos sindicatos plantea
nuevos problemas metodolGgicos: éson los “Sindicatos Catélicos” Sindicatos?; esto
es, {cumplen con las condicionas minimas gue permitan identificarios como organis-
mos de defensa de los intereses obreros?. Dificiimente se puede atribuir esa denomi-
nacién a unos organismos financiados y amparades por los patronos. Pero tampoco
puede decirse, simplemente, que son “sindicatos amarilios”, creados por la patronal
ert su beneficio. Los problemas del andlisis se complican cuando se trata de investigar
“fas formas de transmision de una ideologia exterior a la clase obrera, ias clases o frac-
ciones de clase interesadas en un proyecto polftico semejante, los indicadores a utili-
zar para medir |a eficacia social de “sindicatos” cuyo triunfo se cifra en la destruc-.
cion de organizacidnes auténomas de los trabajadores o en propiciar el fracaso de sus
tuchas, ete. {3),

Los circulos Catoticos de Obreros nacen an Espafia, al igual que en otros paises
europeos, en la conyuntura de {os afios 70, que sigue a aquel “asalto al cielo” que
fuera la Comuna de Parfs de 1871, Ei primer circulo que se fundard en Espafia, con
significacion relevante, serd el de Alcoy (1872-3), v no es casualidad (ue sea en esta

L Vaase nuestro articuio “E! Comité Nacional Circunstaricial de la Ceso, 1936-38", en, Rewis-
ta Espafiola de la Opinidn Publica, n. 38,1947, PP 205.303 {con documentacion), y Franguis-
Moy catolicismo social: s CNCA, 1937-1942", de préxima publicacion en fnvestigaciones Eco-
admicas, Macdrid,

13) Vedse la primera parte de mj tibro "kl sindicalismo amarillo en Espafa’, Madrid, Edicusa,
1977, dends se plantean los problemas generaies del analisis det sindicalismo catdlico
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ciudad industrial donde los obreros han dado muesiras de combatividad v se agrupan
en sus propias sociedades, {No tiene ninguna significacién la fecha que se da habjual-
mente como de fundacién del primer circulo por ef Padre Vicent en 1864),

1a primera etapa en el desarroilo de los Circuios se pueden situar, por tanto, entye
1870 v 1890. De los Circulos creados en este periodo hay que destacar el de Burgos
{1883}, que no lievaria el titulo de “Catélico” hasta 1891, después de publicarse 12
enciclica Rerum Novarum, El Circulo Catélico de Obreros de Burgos jugaré un impo-
tante papel en la difusién del catolicismo social y sus instituciones principales perdu-
rardn largo tiempo (aun existe hoy su Caja de Ahorros}.

£n ese mismo afic, 1883, se creaba también un periddico, £/ Obrero Catélico de
Manresa, del que podemos recoger las razones gue aducian los catolicos para la cres-
cién de estos organismos: ‘‘son alarmantes los progresos gue hacen ciertas asociacio-
nes de caricter marcadamente socialista en algunas regiones de Espafia, vy singular-
mente en Calalufia y Andalucia (. . . } Nosotros negamos gue sea sélo ta miseria,
como pretenden algunos, to que arrastra alos trabajadores hacia el partido socialista.
No: lo que crea adeptos ab socialismo no es ia misefia del cuarto estado, sino el
disgusto, o mejor dicho, el vacfo moral que deja en los corazones obreros la falta de
fe religiosa”. Los motivos que llevaban a crear ios CCO era ¢} auge de la organizacion
de los obreros v el desarroHo consecuente de las ideas sociatistas. Debe resaltarse
como una nota importante este caracter de reaccion anti-socialista de estas primeras
.organizaciones catolico-sociales, que partiendo del esguema descristianizacidre socia-
tismo, pretenderan, fundamentalmerte, una labor de mentalizacion ideolégica que
devuelva al obrero descarriado al redil de la Iglesia, lo que eGuivale a su desercion del
veocialismo”. Los CCO recogen a los obreros par moralizarlos, eliminandose la
contradiceién burgueses-proletarios ab organizarics conjuntamente. L.os cicuios son
mixtos, relnen a patronos y obreros, paraque, en palabras del Padre Sisinio Nevares,
gran organizador del sindicalismo catdlico, “viéndose v tratandose, jugando juntos,
rezando juntos, ayudando ios de arriba a los de abajo.{...) fueran suavizéndose ltas
asperanzas v el amor, fundado y radicado en la caridad cristiana, uniera lo que habfa
roto y deshecho el egoismo materialista™.

t a2 consideracion de esta motivacién anti-socialista tiene consecuencias mas am-
plias para nuestro estudio: cuando las organizaciones obreras decrezcan {por ejemplo,
destruidas por ia represién del gobierno, comao es el caso de Andalucia, tras ios episo-
dios de ta Mano MNegra en 1883}, la accion de la iglesia y el desarrolic de los Clroulos
también decrecerd, puesto que no es necesaria la represion interior de ta gue hablo
Bonoso Cortés.

Se puede decir, sin exageracién, que el desarroilo del gatolicismo sociat corre pa-
rejo, al menos en el perfodo 1875-1923, con la organizacion del movimiento ohrerc:
ol finat de ta década de 1880, quea conoce fechas tan significativas como la fundacitn
de la Union General de Trabajadores {1888}, 1a creacién de la Segunda internacional
(1899}, o el congreso de Génova para el movimiento obrero italiano, es el punto de
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arrangue definitivo del primer wtento masivo de los catdlicos-sociales por incidir en
el campo obrero, La Berum Novarum va a ser el jaion que sefiate (1891} ol cambic de
orientacion de fa Iglesia catélica: como nan escrito Joye y Lewin, se pueds escribir,
simbdicamente, gus el papado se convierte al capitalismo, gueriendo decir con slio
gue la lglesia acepta las relacionss de produccién ya dominantes ¥ toma posicitn
ante “lo social”, en contra de I3 ideologia que nace con el proletariado, el socialismo,

En Espafia, a partir det segundo Congreso Catdlico, que se celebra en 1890 —el
mismo afio en gue se celebrars el primer Primero de Mayo— se incluye entre los apar-

tados a tratar uno titulado “Capital y trabrajo”, que sustituye a la denominacion ante-
rior, “asuntos de caridad”’.

La década de 1890, como decia, conoce una actividad amplia en torno a la consti-
tucitn de circulos catdlicos a nivel de toda Espafia. En 1893 se constituye el Consejo
Nacional de las Corporaciones Catolico-Obreras en una reunién que se celebraré en
Valencia, bajo los auspicios Yy patrocinio def Marqués de Comillas y con la actividad
incansable del Padre Antonio Vicent, gue publicard este mismo afio su conocido libro
“Socialismo y anarguismo”’, del cual una segunda edicion en 1985 alcanzard, merced
a ta financiacion de Comillas, una tirada de 50.000 ejemplares. Ambas ediciones estan
dedicadas al Marqués, la una como “protector” de los Circulos, la otra como Presi-
dente def Consejo Nacional de las Corporaciones Catélico-Obreras,

En 1884, tal como se habfa acordado en Vatencia el afio anterior, se Hevars a cabo
—nuevamente con ef apoyo financierc de Comillas— una peregrinacion obrera a Ro-
ma, que se desplazard en los propios barcos del marqués. La peregrinacién {su propa-

ganda y organizacion), en la que sera parte principal el padre Vicent, servira para ex-
tender la semilia de los Circulos.

Tiene también notable importancia, pues va a desarroliar la creacion de Circulos
en Madrid, la fundacidn en 1895 de la “Asociacién para el estudio y defensa de los
intereses de la clase obrera”,

Esta misma década va a conocer {a fundacitn de influyentes peri6dicos catéij-.
co-sociales {la Revista Catdlica de Cuestiones Sociales, EI Boletin del Obrero, El
Obrero Catélico, ete,. etc.) , Que van a ser importantes pilares de sustentacion de la
precaria implantacién organizativa catdlica. Si se ha de creer a Bayle, el bidgrafo me-
jor informade def Marqués de Comillas, todos ellos se crearon con su apovyo.

Conviene hacer alguna referencia mas amplia al pape! de esta financiacion patronal
#n ¢l desarrollo del sindicalismo catdlico (4}, y las consecuentias tedricas Gue impli-
ca. Para esta déecada tenemos algunos testimanios pubticos, por ejemplo, de como Ia
creacion de efrculos en Madrid fue financiada con dinero proveniente de la iglesia, Ig

U Vadse mi articuelo “Sobre ta financiacion patronal del sindicalismo catdlico en Espafia”, en
Negaciomes n® 2, 1976, pp. 199-220.
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Nobieza, el Banco de Espafia, las Compafiias Arrendataria de Tabacos, Trasatiantica,
de Ferrocarriles del Norte v Monte de Piedad. Desgraciadamente, ni para esta EROLHE,
ni para las posteriores se dispone de informacién suficiente gue permita la determinag-
cion del tipo de empresarios interesados en una opeion como el catolicismo social/
sindicalismo catolico. Por o cual sélo podemos servirnos de ello coma indicador pre-
S0

Sin embargo, el hecho de la financiacién patronal es revelador de una serie de pro-
blermas: una revista puede seguir publicéndose cuando no haya un solo obrero que la
jea; si tomamos los periddicos o sus tiradas, v.g., COMo sefial de incidencia ideolbgica,
estamos cometiendo un grave error. Si no son tan salo ias cuotas las que sostienen a
las sotiedades de obreros, las catdlicas pueden ofrecer muchas mas ventajas que las
socialistas 0 anarguistas, que por fa misma cuota ofrecen socorros mucho mds pe-
quenios.

ta financiacién patronal, si se consiguén series largas de ingresos patrenales vy
obreros, permiten anlisis que pueden ser esclarecedores: es el caso del Circulo de
Burgos. Las dos series, para los afips 1900-1932, reproducidas en una escala semio-
garitmica, nos revelan cosas tan interesantes como gue es el afio 1919, afo clave en
ta historia contemporanea, an el que se dan cita posibitidades historicas nuevas por gl
nivel de conflictividad v organizacion obrera existente al final de fa guerra interimpe-
rialista, este afio, digo, la separacion entre las curvas de ingresos por cuotas obreras y
fos ingresos por donativos patronales es méaxima, hasta hacerse éstos tres veces ma-
yores. Los patronos ante ef desarrollo de 1a combatividad de ia clase obrera aportan
mias dinero; los obreros abandonan ¢l catolicismo social, pese a ser esas mismas co-
yuniuras, precisamente, aquellas en que la lglesta va a volcar toda su capacidad de
propaganda y accion, apoyada pot unos empresarios incapaces de dar una respuesta
integradora a'las reivindicaciones gue plantean 10s tsabajadores.

~ Una etapa gue podrfamos llamar de transicién, en la génesis del sindicalismo cato-
fico, es la que cubre la primera década del presente siglo, hasta 1912, si se guiere dar
una fecha precisa, con amplia significacion.

Convencidos de la ineficacia de los Cfroulos, los catdlico-sociales van a iniciar la
“transformacion de éstos en sindicatos, esto es, formaimente, romper con la sindica-
cién “mixta’” {obreros y patronos en la misma orgarizacion} y se preconiza la asocia-
cion “pura”. En efecto, a principios de siglo y en contradiceion con las afirmacionas
apresuradas de historiadores que no trabajan criticamente sus fuentes, el nimero de
obreros afiliados a los circulos era exiguo, Si leemos atentamente una estadistica
oficial de 1904 (5}, nos encontramos con una cifra maxima de obreros asociados de
26.000, cifra realmente muy por encima de la realidad si se siguen de cerca los cirou-
los representados. En muchas ocasiones se usan [as estadisticas del Consejo Nacional

5) Vedse mi articuto "Modulaciones ideotogicas del catolicismo social en Cspafia: de jos Circufos
a los Sindicatos,” en Revista Espafiola de la Opinfén Publica n® 456, 1876, pp. 3775
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de Corporaciones sin prevencion alguna, casi dirfa sin lectura ninguna: se toman los
totales mezclando cosss tan dispares {y @ veces inclusivash como clases dominicates,
comunién anual o socorro a parados, un ndice de la validez de esta estadistica nos o
dan las oitras de “asistentas” sobre las de “inscritos”, que en Barcelona pusde ser
ocho veces inferior,

A partir de 1904 se inicia la nueva estrategia que parte de esa constatacion de gue
los circulos han sido un fracaso v de que, como escribiera José Maria Boix, “alare-
volucion hay que vencerla esgrimiendo armas adecuadas”, siendo entonces necesaria
la nueva térmula: Unién Profesional va a ser el nombre que adopten fas organizacio-
catdlicas.

Las primeras Uniones Profesionales se fundaran en Bilbao en 1905, siendo la de
albafiiles s creada en primer término v a la gue pronto siguieron las de cantores,
moldeadores, carpinteros, forjadores ¥ mecanicos.

Esta estrategia nueva se desarroliaba en toda Europa tomando como base ideolagi-
ca la carta de Pio X a la Unidén Econdmico-Social italiana apoyando fa fundacion de
uniones profesionales,

Poco a poco se fueron extendiendo por toda la geografiz peninsular. En 1007 se
fundaria una de las mas prestigiosas, la Unién Profesionat de Dependientes y Emplea-
dos del Comercio de Barcelona, por el Padfe Gabriel Palau, que ha side puesta como
ejemplo de esa nueva via de independencia patronal gue elegia el catolicismo soctal.
Nada mas erréneo: segiin la resefia de la propia prensa catélica (La Paz Social, 1807,
P. 360), en las “reuniones intimas"” que dieron origen a esta Unidn se hailaban, entre

otros personajes, el Margués de Comillas y Santlago l.opez, gerente de ta Hullera Es-
pafiola.

Las uniones profesionales estaran’basadas en sus primeros tiempos en ef modelo de
tos sindicatos amarillas franceses, al menos hasta 1909 en que, vista ta mala prensay
el eco negativo que suscita en los trabajadores ese tipo de sindicatos, Severine Aznar
tanzard la consigna de alejamiento de cualquier tipo de similitud con esos sindicatos,

Un acontecimiento que marca también esta época es la celebracidn de las Semanas
Sociales, a partir de un Curso de Cuestiones Sociales Que se organizaria, con la presen-
cia activa del P. Vicent, en el Centro de Defensa Social de Madrid en 1906. Afio iras
afto, hasta 1812, se desarrollarian estas Semanas de tanta trascendencia en |a configura-
cion ideologica del catolicismo social espafiol. Con ia sexta semana, en 1912, y tras las
intervenciones del Padre Gerard, se suspenderan no velviéndose a celebrar Semanas
Sociales regionales.

ba fecha gue puede tomarse como inflexion de la tendencia amaritlista del catoli-
cismo sotial y punto de partida de! “sindicalismo catdlico”, que no cuajard, por lo me-
nus, hasta 3 & 4 aflos més tarde, es la de 1912, Este o3 &l afo, como decia hace un ins-
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rante, de la Ultima Semana Social y det “asunto Gerard”, gue tanta polvareda habia de
levantar con su discreta defensa de los obraros como para ilegar a ser denunciado a
Fioma, explicando su experiencia en Jerez de fa Frontera, donde habia creado un sindi-
cato, sequn muestran las investigaciones de Salvador Carrasco, gracias al apoyo del Sr.
Garvey. Est# afio muere el Padre Antonio Vicent, inspirador y difusor incansable de tos
Circutos {aungue ya sugirio tempranamente la necesidad de su transformacioni. Tam-
bien es 1912 el afio de la publicacion de tas “Reglas sobre Federacion de tas Obras Ca-
t6lico-Sociales” por la jerarquia eciesiastica, por las que se creaba sobre el papel la Fe-
deracién Catélica Nacional de Sindicatos Obreros,

Es conveniente resaltar esta nota: la creacion sobre el papel ha inducido a cronistas
apresurados a dar como un hecho esta Federacion que jamés tuvo ninguna entidad
real. Es importante porque mas tarde, cuando en 1819 se cree la Confederacién Nacio-
nal de Sindicatos Catolicos sucedera algo similar, al no conseguirss la unidad de todas
las tendencias existentes en el catolicismo social de la época,

Es, finalmente, 1912 el afio en que tiens lugar por primera vez una huelga (en Bo-
lueta) apoyada por sindicatos catolicos.

Como balance de estas transformaciones, cabe decir que ta razéon fundamental que
determinara tanto fa orientacion como el desarrollo del sindicalismao catdlico, serd, en
palabras del Padre Narcisc Noguer, “Ia iucha contra el influjo de los sociatistas que in-
tentan alistar obreros en las banderas de la revolucion”,

Presento a continuacién —comoe ejempio de 1a evolucidn sequida por el sindicalismo
catolico y de forma muy sucinta—, algunos datos sobre el Sindicato Catélico de Ferro-
viarios Espaiioles {SCFE}, que, en unién de los mineros, agrupard a més del 30 por
ciento de todos los afiliados a sindicatos catélicos en ta fecha en que éstos alcanzan sus
mayores cifras de afiliados: 1919 {B).

En 1913 se funda el “Sindicato Ferroviario de Empleados y Obreros de la Compa-
fira del Norte y Lineas Varias”, primera denominacion del SCFE, pocos meses despuds
de gue tuviera lugar la hueiga ferroviaria de 1912 y a casi dfas de la fundaci6n de ia
seccion Norte de la “Unién Ferroviaria” (UGT), en Valiadolid. La huelga de 1812
marca un progreso amplio de la organizacién obrera que setia recogido por las empre-
sas como un reto. En decir: hay una importante hueiga en el otofio de 1812 en los fe-
reocarriles v en los primeros dias de 1913, se constituye el sindicato catdlico ferrovia-
rio. Lo ibgico es que un sindicato se constituya donde los obreros no estdn organiza-
dos: no serd asi para los catbiicos: iran a fundaric, precisamente, donde los socialistas
tienen mas fuerza; asi lo repetird méas adelante Agustin Ruiz, presidente del SCFE des-
de su fundacion hasta su muerte en 1937, Ello pone en evidencia que o que se busca
es desorganizar a la clase obrera y no lo contrario. El nicleo méas importante de obre-

{5) vedase mi artfculo "Los sindicatos catdlicos de ferroviarios y mineros, 1813 - 19207, en Revis-
ta de Trabajo, n° 51, pp. 187-346. :
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ros del carril es Valtadolid, v aili iniciara sus actividades, en los talleres de la Compafiia
del Norte, ef SCFE.

¢Como se cred y financid ef SCFE? Hemos podido encontrar unas cuantas cartas
en ef Archivo Nevares que nos axplican guien financiéd el sindicato catolico. En una
de ellas, del 10 de abril de 1913, Faustino Rodriguez San Pedro, presidente de} Con-
sejo de Administracion de la Compafiia del Norte, responde al Padre Nevares en los
siguientes términos: “‘Cuandc he tenido el gusto de recibir la visita del presidente de
dicho Sindicato, le manifesté la conveniencia de ostentar lo menos posible las facili-
dades que pudiera recibir para llenar su bien encaminado objeto, puss cualguier indis-

Creccion que en ese concepto hubiere, podria trastornar toda la obra a que se halla
dedicado”,

Por otras cartas que he podido consultar, sabemos que |a demanda de “ayuda' fue
hecha a tas principales compafiias ferroviarias,

En los primeros afios no va a tener ef SCFE mucha importancia, si no es a partir de
la reorganizacion efectuada er 1915 con motivo de la inauguracitn de la Casa Social
Catdlica de Valladolid, circunstancia que serd aprovechada para reunir & todos los
catélico-sociales en una suerte de para-congreso, de! gue va a salir reforzada la accién
social de la lglesia a nivel de todo ef estado espafiol.

E! SCFE vivia lénguidamente hasta cue ltegd el momento de demostrar para qué
sefvia: la huelga general ferroviaria de julio de 1916, Entonces aparecera en !a posi-

cidn que le corresponde estructuralmente, intentando parar la huetga, intentando
romperla.

A raiz de la intervencién en esta huelga (se dice entonces que tiene 300 afiliados),
se producen una serie de intervenciones parlamentarias en defensa de estos obreras
catblicos, promoviéndose iguaimente una suscripeion en la prensa conservadora de
Madrid que va a dar eco nacional ly nuevos fondos) al Sindicato Ferroviario Catélico.

Pero serd 1917, con ocasién de |a huelga general revolucionaria, la conyuntura gque
permita al SCFE demostrar todos los servicios que puede rendir al orden establecida
ocponiéndose con anterioridad a ia huelga ferroviaria, & su desencadenamiento con

argumentos que no despreciaban ef padir a !z empresa el despido de los “revoltosos
de siempre”, o de los "vividores revoiucionarios’”.

De resultas de la gran conmocion Gue va a ser la huelga de agosto y del papel juga-
do en ella por los catdlicos {nueva suscripeion v alabanzas por doguier en
la prensa conservadora), asi como del miedo patronal, nacerd fa Grganizacién defini-
tiva a escala masiva de tos ferroviarios ¥ mineros catélicos. En una carta de octubre
de 1917, Carlos Martin Alvarez, mano derecha del Margués de Comillas, va a citar
en Madrid at Padre Nevares, v a Agustin Ruiz, asi como otros |ideres del sindicalis-
mo catolico, para proponeries, entre otros temas relacionados con la necesidad de
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reforzar la accion catdlica, la creacién de un organismo gue va a tener una impor-
tancia fundamental en el desarrollo de fa organizacion ferroviaria y minera, domici-
liado en Valladolid, con e nombre de “Secretariado Farroviario y Minerc”. La fi-
nanciacion de este organismo, gque sdlo en 1918 gastard 50.000 pesetas, correrd a
cargo, en su mayor parte, del Marqués de Comiilas, como sabemos por fas patéticas
cartas que a su muerte se escribirdn para intentar que los herederos continlen fa
subvencion.

En 1919, afio clave como hemos dicho, en el gue las tensiones sociales aicanzan
el maximo de agudeza de la épaca, |2 organizacion ferroviaria catdlica alcanza, segiin
el Censo Etectoral Social, la ¢cifra mas alta de su historia: 4,500 afiliados, cifra gue,
depurada seccidn por seccién, con la documentacion interna de éstas, nos da una ci-
fra real de, aproximadamente, 2.500 socios. El Sindicato Catdlico Minero alcanzard
también sus cifras mas altas en estos momentos, siendo mas dificiles de estimar en su
alcance real. Unas cifras que valen mads, como exponente duradero de la fuerza del
sindicalismo catélico, nos vienen dadas por el andlisis de las cuotas pagadas por ferro-
viarios y mineros en 1824-26: 748 socios que pagan cuctas para e SCFE y 1.000
para el SCOME (mineros), cifras sensiblerente parecidas a las que se obtienen del
censo electoral social de 1932, v que relativizan ias propagand{sticas exageraciones
gue daban un total a ambos sindicatos superior a los 12.000 afitiados {frente a
200.000 afiliados ala UGT en 1920).

Esta fuerza “real” de los sindicatos catdlicos no puede hacernos perder de vista
el hecho de que la disposicidn de fondos ajenos a los obreros permitia, acompafiado
del apoyo de la prensa conservadora, una accién ideoiogica de amplio alcance con
s¢lo hacer creer que existian, Hegando donde no podian llegar las organizaciones

“autbnomas de a clase obrera. '

Finalmente debe resefiarse, como indice de la posicion de clase de los sindicatos
catdlicos, su recibimiento de la Dictadura militar de Primo de Rivera. La Confedera-
cion Nacional de Sindicatos Catolicos de Obreros declarard el 15 de septiembre de
1923 sstar “conformes con el programa del Directorio” gue coincide con el programa
catdlico. El SCFE, el 20 de septiembre, y con un tiempo mas amplio para la retdrica,
“raspetuosamente y con entusiasmo felicita a los hombres gue con gesto heroico y
decidido impidieron la caida de su pueblo al precipicio de |a ruina y de la muerte”.

Lenguaje vy programas que en 1936 van a adguirir la dureza del metal de tas armas
alzadas contra |a jegalidad republicana: “son los mismos sentimientos los gue ahora
empujan a los frentes de batalla a nuesiro incomparabie Ejército v bravas miticias, los
fue entonces nosatros exteriorizébamos” {7).

Habia durado muchos afios ia gestacion de las bases para el crecimiento y organi-
zacion de un ideal autoritario que triunfara en los campos de batalia. No puede, pues,

{7)Agustin Ruiz, Manifiesto det SCFE, Valladolid, 10 de septiembre de 1937 (vesse art. citado en
Revista Espafiola de la Opinién Publica, n° 38, 1974, p. 228!
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afirmarse que e} catolicismo social fracasara en funcion de lo que debiera haber sido
“auténticamentes”. Desgraciadamente, el triunfo del franguisme no le es ajeno: as
mas, tiene con él una deuda impagabie,

288




Apéndice documental
sobre cristianismo y partidos marxistas

Por Matias GARCIA

ia documentacion gue hoy ofrecemos es complementaria a la publicada en el
“Apéndice documental” del nimero de Enero-Marzo de nuestra revista (1), Alli nos
centrdbamos principalmente en las posturas de los partidos eurocomunistas (sobre
todo espafiates) acerca de la militancia de cristianos en esos partidos. Sin embargo,
ofreciamos también como contraste algunos documentos de partidos no eurocomu-
nistas, entre elios un texto de un dirigente del PSOE, bastante negativo en relacion
a ia posibilidad de dicha militancia. Hoy completamos e} elenco de textos comple-
mentarios de contraste con otros dos importantes documentos.

El primero es una Resclucion sobre la tesis politica en refacion con la religion, la
Iglesia y los crevenites del Primer Congreso dei Partido Comunista de Cuba, en di-
ciembre de 1975 {2}. Su sola leciura basta para hacer ver el sectarismo que preside
dicha resolucién, en la mas pura linea leninista. Propugna un dogmatismo y una po-
litica antirreligiosa de fonde, armonizable {tacticamente y por razones de eficacia
en la misma lucha poiftica) con una sedicente proclamacion de la libertad de con-
ciencia v un respeto a los sentimientos religiosos de los creyentes. Nadie podra ta-
charnos de ser poco comprensivo de los nuevos rumbos gue parece adoptar el euro-
comunismo, pero casos como el de Cuba no pueden menos de suscitar una vez mas
el probiema de la credibilidad. Por un lado, también all{ los comunistas subieron al
poder, apoyados por amphios sectores cristianos, a los gue ahora intentan indirecta,
pero muy eficazmente, asfixiar. Por otro, Cuba es para muchos sectores comunisias
espafioles un ejemplo al que no se le ponen peros,

El segundo es una Declaracitn, no demasiado conocida, del PSOE en su Congre-
so de agosto de 1967, (3). En contraste con ef ya aludido documento que publica-

{1} MATIAS GARCIA, Apéndice documental sobre la militancia de las cristianos en parti-
dos eurgcomunistas: Revista de Fomento Seclal 32(1477)73-100.

{2) Tornado de Vida Nueva (1877-1)644-647.

(3} Esta declaracion ha sido recientemente publicada por el Instituto Fe vy Secularidad junto
con la encuesta dirigida por JA GIMBERNAT v T. RODRIGUEZ DE LECEA bajo &l tltulo
Las marxistas espafiolss y la religién, Madrid (Edicusal 1977, 155-169.
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mos en nuestre apendice anterior {4), en ella se muestra un talante mucho mas
abierto. Mas aun, en ella el partido hace suyas las afirmaciones de {a “Declaracion
de Principios de la Internacional Sociatista™ de 1951 en Francfort; por ¢jempio, la
siguiente: “Ef socialismo es un movimiento internacional Ggue no exige rigica unifor-
midad en sus concepciones; gue Ios socialistas funden sus convicciones en &l rmarxis-
mo o en otros métodos de andlisis de la sociedad, o que los funden en principios re-
ligiosos o humanitarios, todos luchan per un mismo fin; por un sistema de justicia
sacial, por una vida mejor, por la libertad v por la paz”’. Esa explicita afirmacion, de
que no es necesario ser marxistas para ser socialista, queda todavia mas clara en la
aplicacion que a continuacién se hace en la Declaracién, al caso concreto del PSOE
“Ei Partido Socialista Obrero Espafol cree que el analisis del hombre en su interre-
lacion social... hace posible el conocimiento de las leyes de su evolucidn. Para este
andlisis son necesarios instrumentos de investigacion... Seguramente son tan validos
y respetables io que se basan en una légica diaiéctica, como 10s que se apoyan en
principios humanitarios v aun religiosos. El marxismo es un método da anatisis so-
cial... pero no es un sistema ni puede ser un programa poiftico.... El socialismo no es
una actitud de proyecciones metafisicas. El socialismo es faico y no liga su doctrina
v su accion a lo transcendente, pero no es antirretigioso...” Lo dicho no obsta para
que —camo ocutre con el comunismo— queden todavia bastantes incognitas que re-
solver, sobre todo en las actitudes de hecho de buena parte de la base y de algunos
dirigentes de! partido {5).

{4} Vedse o citado Apéndice documantal (rota 1), 99-100.

{5} Vedss laencuasta de la obra arriba citada {nota 3}, en la que se publican cinco respliestas
de militantes del PSOE: pp 99-125.
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NOCUMENTO N, 1+ RESOLUCION SOBRE LA TESIS POLITICA EN RELACION CON
LA RELIGION, LA IGLESIA Y LOS CRFYENTES. (Del Primer Con-
aresc del Partido Comunista Cubano en diciambre de 1975)

£l primer Congreso del Partido Comunista en Cuba, tomando como fundamentc fa 1e8is $0-
bre politica en relacion con la religion, ta lglesia v los creyentes, discutida por nicleos vy organis-
mos dal Partido a los distintos niveles, adopta la siguiente Resolucion:

1. En el examen de la cuestion religiosa en nuesiro pais, el Partido Comunista de Cuba con-
centra su alencion en dos aspectos:

al El que concierne a las ralaciones con las lglesias u organizaciones formadas en torno & de-
terminados dogmas ¢ cultos ratigiosos v, en un sentido mas amplio, aias relaciones con 0§ ciu-
dadanos gque profesan esas religiones o creencias, y

b) El que se refiere a la actitud ante 1a veligidn como leclogis.

La politica del Partido tieng en cuenta este doble aspecto de la cuestidn y se Dasa en la
concepcién marxista-eninista de este fendmeno social; en nusstras condicionas histéricas con-
cretas v sus antacedentes; en la experiencia propia acumuiads v la de los demas paises gue cons-
truyen el socialismo y el comunismo, v en la particuiar significacian latinoamericana de nuestra
Revolucion.

2. En cuanto al primer agpecto de 1a cuestion, el Particio sostiene 108 principins y normas gue
2l Gobierno revolucionario v el Estado socialista aplican consecuentermente y que se concratan
en {0 que sigue:

_Separacion absoiuta de fa lglesia v ef Estado y e escuela de la iglesia. Consigaracion igual
respecto a todas las religiones v creencias religiosas,

_ Libertad de conciencia, o sea, el dereche de los ciudadanos a profesar cuaiguier religidén o
Creencia. ¢ a no profesar ninguNa y a mantener sus convicciones materialistas y ateas.

. Derecho de los creyentes a practicar el culto de su religion dentro del respeto ala Ley, & la
saiud de tas ciudadanos v a las normas de la moral socialista.

— Inagmisibitidag de que fa religion o tas cuestiones religiosas de Cuaigquier 1ipo 38 usen co-
mo pretexio o manto para combatir la Revolucidn y el socialismo, ¢ para comraveh%r o ingum-
plir las leves v 1os derechos de los ciudadanos ante fa sociectad v el Estado.

— Los crayantes —lo mismo gue 108 no creyentes— tienen lo obligacion de cumplir las leyes
revolucionarias v socialistas, v, por tanto, los deberes que de estas dirmanan . Dien se traten da
deberes militares, laborales o de otro arden

_. Sin ofender ios sentimmntos religiosos de los creyentss, cada ciudadano tiene derecho a
sostaner y difundir sus convicciones materizlistas ateas

— En eelacion con ol Tstado, todos ios ciudadanos tienen [os mismos derechos v deberes,
profesen o no creencias rehigiosas

_ £| Estado da atencidn a aguelios probiemas materiales corrientes de las Igiesias e institu-
ciones religiosas que necesiten del concurso o intervencian de drganos estatales

2 En cuanto al seguado aspecto de fa cuestion o sea. e referido a la religion como ideclogia
o sisterna de dogmas gue integran una concepcion del mundo v la sociedad —goncepcidn anti
cientifica v, por tanto errdnea- - 1a Politica del Partido descansa en el princinio teninista de que
12 lucha por una conciencia cientifica, Hore de prejuicios v supersticionss, esta subordinad:
batatis por la construccion de fa Aueva sociedad v por la consotidacion de fas correspond
relaciones socialistas, batatla en iz Que han participado, participan e indispensablemente d
participar, creyventes v 00 creyentes, religiosos y ateos

ba

oS puntos esenciales de esta pottica s0n las siguientes

Primero- €1 Partide se esfuersa sistermaticamente y pacientemente por difu ndir gntea iz

sas las concepciones cientrficas del materialismo dialdctico e histdrico sobre la natur



MATIAS GARCIA

viedad v el pensamionto. v por libirar a las mases de los dogmas y supersticiones religiosas v de
los premicios por astos engendrados.

£l Partido orfenta la mas amplia utilizacién de los medios v métodos de educacién, sobrs s
base del actual tesoro de conocimientos cientificos, como condicién y premisa del éxito de la
iabor dirigida a superar las concepciones ifusorias v falsas. Uste trabajo debe estar libre de “cam-
parismos’. Debe levarse adelants empleando un tono sereno, respetuoss, gue no hiera los sen-
tirmentos ni la individualidad del creyente,

Segundo: Dentro de la politica de unidad de todo e pusblo que desarrolla el Partido, no ca-
be o aistamiento o repudic a los creyventes sino su atraccion a las tareas concretas de ia Revolu-
N,

Tercero: En cuanto al Partido v 2 12 Unidn de Jévenes Comunistas, estos se raservan el dare-
cho de exigir que 105 glee intresen en sus filas tengan una formacion politico-identdgica concor-
dante con los fundsmentos tedricos, dialéctico-materialistas, en gué se asientan su programa vy
su-doctrina.

Cuarto: En ¢! orden de la polftica educacional. el Partido considera indispensable que la en-
sefianza que se inparte sea estrictamente cientffica v isica, fundada en |a concepcion marxista-
leninista, sobre {a educacion comunista de 1as nuevas generaciones, En funcién de lo anterior se
considers indispensatile 1a formacion de un personal docente adecuado 'a esta finalidad v que
maestros y protfesores desenvuelvan sus actividades de modo tal gue no se deforme o tergiverse,
desde ia docencia, el expresado objetivo de ta ensefianza enteramente libre de concepcionas o
puntos de vista extrafios a la ciencia, tanto en la exposicion como en la explicacion de los he-
chos y tendmenos naturales v sociaies.

4. Al definir su polftica en relacién con ta religién v la {glesia, el Partido toma en cuenta las
transformaciones operadas en ef contexto internacional, v su reflejo en una u otra.

El cambio en la correlacién mundial de fuerza a favor del campo socialista v de liberacion
nacional v ta profunda crisis politica, economica, social v moral en que se debate o sistarna ca-
pitatista han determinado cambios en ia postura del clero {catélico v protestante en general) v
hasta de algunas instituciones vy organizaciones eclesiasticas, gque asumen hoy posiciones politi-
ca-—socizes apenas concebibles veinte afios atras. Al influjo de esta situacion y de la consolida
cign y evidente irreversibilidad de nuestro proceso revolucionario no pocas iglesias cristianas
han modificado su actitud tradicional de abierta hostilidad a ta Revolucion v al socialismo v han
pasado a la aceptacidn formal v publica del hecho revolucionario, snanifiestan su respeto al Es-
tado v la legalidad socialista e instan a sus respectivas feligresias a mantener una conducta atem-
perada a (08 imperativos de la realidad @ incluso a participar en tabores sociales productivas, EI
Partido v et Gobierno no dificuitan sing que estiman como positivos estos pasos de Integracion
a las tareas de edificacién do ja base técnico-material de ia nueva sociedad.

El trabajo ideclogico organizado de clertas iglesias se dirige en especial, hacia la juventud es-
tudiantit v la nifez en primer lugar v hacia la reafirmacion de ia fe en la membresia QUEe CONser-
van, sin excluir la difusion, en el marco que fes resulta posible, de las ideas religiosas.

Esta situatién reclama el trabajo v 1a preparacion correspondiente de los cuadros v militan-
tes del Partido, asi como de ja Juventud, Jos cuales deben pertrecharse sdlida y adecuadamente
ert 1o politico e ideoldgico para la apropiada respuesta de principio, sin hacer de las diferencias
de concepciones un factor activo de desunidn y chogues innecesarios, poniendo enfasis en las
acciones conjuntas v practicas en favor de la construccion socialista.

5. Ei Partido Comunista de Cuba aprecia ¢ hecho de la notoria v frecuente aparicién en jos
paises de nuestra América, de grupos de cristianos {catblicps v no catdlicos), sacerdotes, pasto-
res v iaicos que se incorporan a las luchas revolucionarias o {as favorecen considerandalas com-
catitles con su fe reliolosa, EF ejemplo del sacerdote Camilo Torres, entregando su vida en com.
bate por ta causa popuiar, s todo un simbolo de esta realidad continental,

La Revolucién cubana ha tenido, frente al blogueo v fas agresiones imperialistas, ef raspatdo
miitanty, valioss y entusiasta de £3108 movimisntos ;ue, ademas, exhiben y propagan 10s éxitas
da ta edificacion de 1a nueva vida en Cuba v de su Ravolucidn socialista, como ejemplo a seqguir
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B Partide de la olase obrera, por principio aprecia favoraiemente & apoyo & ta fucha de los
tores oristianas avanzados vy renovadores,

Fiet a su rasponsabilidad continental, nuestro Partido mantizne las pasicionas que sobra aste
punto ha reiterado su primer secretario compabera Fidel Castro, en el senticdo da gue no $O10 e
posibie sino gue a3 conveniente promover Y consolidar o alianza con 108 sactores Crstionas
-nados, proyectada, incluso facia ia construccion de fa nueva sociedad verdaderamente

[agts

HUMmana.

& En relacion con las sectas que promueven el mas irracional y reaccionario fanatismo por
medic de prédicas apocalipticas {destruccidn del mundo, ete.} y practicas absurdas y primitivas
ino dar ai recibir sangre, et} gue inciden sobre la salud de los ciudadanos, la economia del
pass, la defensa de |a Patria, la politica de la Revaolucion v las leyes del Estado socialista, nuestro
Partido se atiene a tos principios antes expuestos.

En lo que respecta a los miembros de estas sectas y otras similares ~inciuyendo los que
practican culios y ¢reencias sincreticos— el trabajo del Partido serd encaminado a propiciar la
incomporacion a las actividades sociales y constructivas de los que dessen contribuir a la obra de
ta Bevolucidn, Sin caer en el rechaze mecanico, en blogue, se procederd en forma mas o menos
individustizada con ¢l fin de atraer a 10% gue sus carecteristicas personales sean susceptibles de
sumarse a la fabor de construccidn de la nueva sociedasd.

7. La edificacion victoriosa del socialismo y el comunismo v 2} desarrolic plenc vy armonico
del hombre — su constructor iibre v conseienta— serd el factor decisivo en la superacion defini-
tiva de supervivencias ideoldgicas del pasado, entre ias que figuran los criterios misticos, religio-
505 v las creencias en lo sobrenatural. B Primer Congreso de! Particlo encargs al Camité Central
la ejecucién de la politics en relacion con la religion, la Iglesia v tos creyentes trazada en ta tesis
correspondienta y resumida en la presente resclucién.

Debemos realizar un trabajo prolongado, paciente, sereno y cuidadose, a fin de lograr 13 su-
peracién de la ideologia religiosa en todas sus manifestaciones. Este trabaic debe descansar en gl
principio leninista de que i3 jucha por una conciencia clentifica, libre de supersticiones y prejui-
cios, estd subordinada a ta batalla por la construccidn y desarrotio de la sociedad sociaiista en 1a
que participan e indispensablemente deben tomar parte todos 1os ciudadanos del pais, tanto ios
creyentes como 10s no creyentes.
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{HHL

N2 DECLARACION (Dol Partido socialsta Obirere Cspafiol en o Cangresn

de Agosto de 1967}

B Conyg
agosta ¢

s del Partido Socialista Olraro Espafiot {PSOE] colebrado on
e 1967 aprobo ia siguients DECLARACION:

1} El Partido Socialista Obrero Espafiol en refacicn con af Neo-Capitalismo.

Considera gue el prestigio del dxito economico gue hoy goza el neocapitulisme, fa cara ae.
tual del sistema capitalista en el mundg de Occidente, se debe en gron parts 2 la puesta on prac-
tica de farmulas socializantes, aphcadas por las presiones de la ¢ritica Y aceion socialistas, cuyos
remedios han servido para superdar graves crisis, multiplicando {os bienes de CONSUIMG V permi-
tiendo gue el obrero de hoy, a! pasar de la miseria a la probreza, sea of Dlanco v lavictima da
as0s sisternas publicitarios que, con farmudas clentificas que estimulan (o8 mas aseUros inpul
508, crean nuevas v artificiosas necesicades pars el consumo, satisfechas |as mas de las voces con
la trampa dsi crédito, una moderna version de Ja usura, uniendo de esta manera ala alienacion
de productor robado fa de consumidor hipotecado,

El nec-capitalismo sdlo ve en el consumidor un medio pars su lucro, ignaranda al hombre.
En su necesidad de producir con miras a un CONSUMO que reporte ganancias, y no con ia finali.
dad de atender reajes necesidades humanas, vuelve |g espatda, entre otros problemas, al creado
por los marginales: |a aran masa de proletarios que no alcanzan el minima vital, ios obreros agre-
colas; los enfermosen ia miseria; jos ancianos, para quienes ta edad, saturada de experigncia, vie-
fi2 @ SBr come una circunstancia agravante del delito de haber dedicado el esfuerzo de una vida
al servicio de ese sistema que considers al hombre que va no es joven como un desperdicio ing.
Tl

Bl sistemna econdmico vigente esta sostenido en la sordidez del provecho capitalista, y se des-
arrclla en un clima de agresiva competicion en el gue los unos suben a expensas de fos otros,
parsistiendo la explatacidn del trabajador. Y donde al trabajo, cada vez mas deshumanizado, se
witensifica y se agrava en sy realizacion, toda ver que la necesidad de rmantener el nivel de vida
gxige un mayor esfuerzo que produce naturalmente una mayor fatigs, con Ia secuela inevitable
de tensiones y resentimientos, Una vez mas queda confirmado lo que Marx escribiera: “para el
obrero, ef rabajo no es una parte de sy vida, sino el sacrificio de su vida',

La era de la abundancia o8 en ia sociedad opulenta un mito destinado a orear mentalidaces
que aspiran como Unico objetivo vital al bienestar material. Perc “fa busqueda exclusive de
paseer se convierte en un obstaculo para el crecimien to del ser v se opone a su verdadera gran.
deza” {1}, pues “no basta aumen tar lg riqueza, para gue sea repartida equitativamente; no basta
aromover fa técnica, para que la tierra sea humanamernte habitable™ (2). Parece, por tanto, pru-
dente que “no hay que arrigsgarse a aumentar todavia 4 potencia de los fuertes, continuando
asi' fa misaria de los pobres, afadisndols a la servidumbre de lfos ogrimidos’ {3}

2} EI PSOE, respecto a la lglesia Catdlica.

Reconoce ta enorme distancia del tono ¥ Proposito gue media entre el texto de Ia Encicl ica
Nobis et Nobiscum, dada 2! mundo por Pio EX un afo despuds de haberse publicado el Manifies-
to Comunista, en la que se condena a los obreros v demds gente inferior, por desear o estableci-
miento de una nueva sociedad, “violando todos los derechos humanos y divinos™: vy e realisia

texta, tan pleno de esparanza, de la Populorum Progressio, de Paula Vi, en vista de que “una re-

e ———

{1} Populorum Progressio, Paulo Vi, 1967,
{2} Populorum Progressio, Paulo V1087
13) Fopulorum Progressio, Pauto Vi, 19687,
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novada toma de conciencia de las exigencias del mensaje evangélico obliga a ia lglesia s ponerse
al servicio de los hombres”™,

Fs avidente gue la iglesia tomd conciencia de las cuestiones sociales Con refrasd y con pir
sios. Comienza condenando al socialismo en |a AMobis et Nebiscurn en la Quanta Cura y 20
Habus, con Pio 1X. Para este Pontifice el Socialismo es un mal indiferenciado, un saca
lleno de calamidades donde bullen violentamente, en una promiscuidad poco reat, los chreros v
ins miembros de las sociedsdes secretas. Ledn X continda el combate con Quod apostolicl,
Fn dicha Enciclica anatematiza a los socialistas, comunistas y nihilistas, cuyas ideologlas mez-
cla v confunde, sin gue en dicho texto pontificio puedas sefialarse ta mas minima protesta por la

injusta expiotacién obrera de la época; atribuyendo, por el contrario, el descontento de la clase
trabajadora a la pereza, & rebeidia v la codicia por los bienes ajenos. Hectifica en fa Rerum No-
varum, que se publica en los afios de fortalecimiento def capitalismo industrial y en la fecha en
gue se constituye la Segunda internacional, pues aungue 1as socialistas son calificados de “hom-
bres turbulentos y astutos”, “ambiciosos de novedades” ¢ “imbuidos de falsas doctrinas”, en es-
13 Enciclica se critica a los capitalistas catoticos faltos de caridad cristiana: al condenar al socia-
lismo le opone una doctring de genuino cardcter capitalista, de oposicion al marxismo econdmi-
co. Casi medio siglo después Pio X1, testigo del nacimiento v desarrolio de la UK 8.5, distingue
vaen la Quadragésfmo Anno dos formas de socialismo: “E/l partido de la violencia 0 Comunis-
mo”y ‘el partido moderado que ha guardado el nombre de Socialismo™ pero sigue criticando al
socialisma, por pravenir del “troncoe comin def Marxismo®, “que estd muy lejos de los precep-
tos evangélicos” y “serd siempre incompatible con jos dogmas de fa Iglesia Catdlica™; rechazan-
do. por supuesto, categdricamente el comunismo. Actitud de repulsa corroborada e 1937,
cuando la guerra de Esparia crepitaba en el horroroso fmpetu de toda contienda entre hermanos
con la Divini Redemptoris. En esta Enciclica los reproches se dirigen al aspecto ateo del comu-
nismo y no a la critica que ef marxismo verifica del régimen capitalista.

Transcurren otros decenios, todos los de nuestro exilio, v Juan X X111 en la Mater et Magistra
habta de socializaciéon con el cardial respeta caracter istico de este Pontifice a ia realidad mnega-
nie de los fendmenos sociaies v en la gque se critica mas que ef socialismo, a ese falso sotialismo
con que se disfraze of neocapitalismo. Y es entonces cuando la lglesia inicia ia franca exprasion
de una clara conciencia de las necesidades vy afanes del tiermpo presente. Juan X X1, con una
inspiracidn profundamentg humana, con un certero sentido de fas nacesidades del hombre a¢-
wial, se dirige a todos tratendo de aliviar las tensiones que hoy martirizan a los hombres en sus
beligerantes relaciones de convivencia; v se convierie en paladin de ese progresc humano, tan
algjado de |2 opulencia econdinica, gque fentamesnte viena conguistandose con sangre, lagrimas v
hasta con blasfemias. En fa Pacem in Terris “'se reconoce fa dignidad de la persona humana y 3¢
afirman Jos derechos que todos fos hombres tienen & buscar libremente la verdad, a observar
normas morales. o«a gjercer deberes de justicia, a exigir una vida digna del hambre y otros dere-
chos que por hbrotar inmediatamente de la dignidad de la persona humana, s0n universales, in-
viclables e inatienables™, 10ué diferencia entra el tono imprecatorio def SyMabus y el sereno v
reatista clima de aggiornamento de la Pacem in Terris! No es hora de reavivar tas recriminaciones
sino de comprensién. Es verdad gue muche influye la circunstancia histérica, pero en ls Iglesia
“no siernpre @ lo largo de su prolongada historia fueron sus mismbros clérigos o laicos, fieles al
espirity de Dios. Sabe también la lglesia que adn hoy dia, es micha la distancia que se da entre
ol mensaje que ella anuncia y la fragilidad humana de los mensajercs a quienes agstd confiado of
Evangelio” 14}, Con este espiritu inicio sus tabores el Concilio Vaticano I, y su fruto ha sido ia
coyuntura de una lglesia renovada en el mundo presente para restafiar heridas, no ser complice
de injusticias v ayudar 8l necesitado. Esto permite pensar honradamente que (os prablemas e
anteriormente fueron causa de enemistad v de guerra han desaparecido. “Ouve /o sepa ef mupds:
fa Iglesia lo mira con profunda eomprensién, con sincera admiracidn y con sincero propssite,
no de conguistarlo sino de servirlo, no de despreciarlo, sino de valorizario, no de condenario, si-
no de confortario v salvaria” (5). “El porvenir estd en el f{amamiento imperioso de los pusblos

{4) Gaudiim et Spes, (43) Concilio Vaticano 11, 1866.

5} Tarea doctrinal v renovada del Congitio (5], Paulo Vi, 1966,
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fara una mayar fusticia, su voluntad de paz en su sed de una vida més elevada”, Asise expresa
ron #n consense demnacrdlics 10s obispos de 10de el mundo en el Conctlio Vaticano 1Y on este
mismo afio, Paulo Vi, an 1 Enciclica Popidorum Progressio reconoce ba dimension mundial de
las injusticias sociales, “con situaciones que claman al ¢iefo™, quy incitan s la accion, por o e
“hay Gue darse prisa. Muchos hombres sufren y aumenta la distancia que separa el progreso de
o3 tnos def estancamiento o de un retroceso de los otros” (). s evidente la urgencia para He-
Gar o una ta feliz por el razonable caming de la colaboracion, “Justicia y Paz son un nombre
Y Un programa. Persamos que este programa pusdes v debe juntar a fos hombres de buena volun-
tad con nuestros hijos catolicos y hermanas cristianos” {7}

3

3} £1 PSQE, definidndose a s mismo.

Afirma que el socialismo, en detinitiva, tiene comao meta ef fin de las enajenaciones det hom-
bre v su recuperacion coma verdadero ser humana en plena dignidad.

£l sooiallsmo actual, como actitud politica, proviene del movimiento profetario que Marx
inspirara en protesta de los males sociales provocados por el capitalismo. Es objetivo det socialis-
srtar ole su influend a minoria que concentra el poder econGmica ¥y controla los me-
0% de produccion an ls vida de fos puebios, con &l fin de gle dicho poder v rigusra econdmica
se extivndan a todos. Mientras el orincipio basico del socialismo es |a satisfaccion de las necesi-
dades humanas. £ capitalismo Utiliza al hombre como medio para obtener como fin la adguisi-
cilr de mayores ganancias, B capitalismo crea necesidades antinaturales que, al ser satisfechas,
provoCan en fa gente que Triunfa dentro del sisterna un insensible conformismo, pura expresion
de {a insoladidaridad humana, amparada por un Estado protector de los privilegios de clase.

ma g

Eb socialismo substituird al capitalismo por estructuras en ias qu# el interds publico, ef bien
comin, se antepondrsd a cualquiar interds dae lucro privado. Dentro de un programa socialista la
propledad pdblics de los medios de produceidn es compatible con la existencia de ta propiedad
privada en anuellos 01ros sectores que no permitan |s preponderancia de una clase sobre el resto
de las gentes de un pals, ’

El socialismo no cree gue |a lucha de clases es alge gue se puada aceptar o rehuir, como el
contenido de un programa politico. La fucha de clases es un hecho brutal de todas las #pocas,
gque en @sta ha sido impuesta principalmente a la clase obrera, 1 socialismo reconoce ta realidad
existencial de la lucha de clases, gue no ha provocado ni provoca, ni mucho menos exacerba,
tratando de coordinar Jos odios gue de la misma lucha se derivan en aras de una mavor eficacia
béhica. Con el sisterma capitalista la lucha de clases se encuentra entablada entre la minoria gue
poses {os madios de produccidn v 1s mayorfa desposeida de dichos medios, cuyo trabsjo, con-
vertido en upa mercancia deshumanizada, es pagady al trabajador por debajo de su valor real v
efective. En la lucha de clases ef socialismo toma la defensa del déhit, en contra de las presiones,
cada ver mas fuertes, de 103 que explotan estas situacionas injustas. La social-democracia aspira
a una sociedad sin clases, pero mientras esto ocurra, renuncianda & la viclencia irracional y al
derecho de la fuerza, opone en su lucha contra al sistema capitalista, la fuerza del derecho basa-
da en la justicia protectora de las aspiraciones humanas por yna vida digna de ser vivida.

Esta afirmacidn no es retorica de clrounstancias. He agu( algunos frargmentos de {a Declara-
cidn de Principios, formutados en Francfort por la Internacional Saocialista en 1951 “El socia-
lismo es un movimiento internacional que no axige rigids uniformidad en sus concepciones,; que
los sociatistas funden sus convicciones en el marxismo o en otros métodos de andlisis de la so-
cledad, o que los funden en principios religiosos 6 humanitarios, todos fuchan por un mismo
fin; por un sistema de justicia social. por una vida mejor, por la libartad v por la paz”... “'La im-
plantacidn del secialisme no se hard autométicamente. EI socialismo no reserva i impone al
puebio un papel pasivo, pues no puede realizarse sino con fa participacidn activa del propio pue-

{6} Populorum Progressio . Paulo VI 1967,

{7} Populorun Progressio. Paulo Vi, 1987
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blo. Por eso constituye la forma superior de la democracia”... Sin bibertad no hay socialismo,
Ei socizlismo no puede realizarse sino en [a democracia v la democrscia no pusde desarrotlarse
sino en ef socialismo. La democracia implica la existencia e Giversos partios y et derecho ala
sposicion”... “El socialismo aspira a ir més aild que af establecimisnio de un nueve srden gco-
admico vy social. El progrese economico y social sncuenicd su profunda justificacion maoral en la
medida en que sirva a fa emancipacidn v ala dignificacion de la persona humana” 18] By F
do Sociatista Dprero Espafiol mantiene y defiende todos estos principios y es gt fnda
dor de la “Internacional Socialista”, que fos proclam® en Francforten 1951,

£1 Partido Socialista Direro Espafiol cree gue el andlisis del fombre Bn suU interrelacion so-
cial a to largo de ig historia hace posibie el conocimiento de las jeyes da su evolucion, de su pro
grese v de sus fallas, Para este analisis son necesarios Instrumentos de investigacidn gus nos le-
ven a laverdad, que es una, a través de los innumerables caminos gue pueden conducirnos a ella
Sequramente 3o tan vatidos v respetables los que se basan en una l6gica disléctica, como fos
Gue se apoyan en principios hurmanitarios v aun ratigiosos. Ef marxismo es un método de anali-
sis social, furdamentado en | dialdetica; un procedimiente para buscar ia verdad y prociamaria.
Perg no es un sistema ai puede ser un programa poluico, esun vehiculo y una senda para Hegar
a la verdad, pero no es la verdad en 7. Es decir, et camino es el medio, v el fin @s 1a emancipa-
cian dal hombre, atenazado por ta angustia y rebajado por la dignidad

E| socialismo no es una actitud de provecciones metafisicas. £1 sociafismo 25 laico y no Haa
su doctrina v su accion a lo trascendente, pero no s antirreligioso. Considera respetable lacon-
ciencia del hombre y ve en |a libertad relighosa el clima de respeto reciproco para fa convivencia
humana en una deseada vy fecunda paz social.

Ei socialismo en el mundo ge hoy, més gue un ramillete de programas de partidos politicos,
es una actitud cultural de critice; y de clara y express inconformicdad con el sisterna capitalista,
cue, no obstante su actual faceta de abundancia y de progreso, propicia cada vez mas 1a explota-
cian del hombre por e hombre,

4) £l PSOFE, parte en el didlogo entre hombres de buena votuntad.

£st4 persuadido que la socializacion es “fruto y expresion de una terdencia natural, casi in-
contenible de los seres humanos, la tendencia a asociarse para la consecucidn de los objetivos
que inspiran la capacidad y los medios de gue puedan disponer los individuos aisfadamente” (3},
Tendencia sspontanea gue “no ha de considerarse como producto de fuerzas naturales que
obran fatalmente, sino que es creacion de fos hombres, seres conscientes libres e inclinados por
naturaleza a cbrar can responsabilidad, aungue en su accion se vean obligados a reconocer y res-
petar las leyes del desarroilo econémico y del progreso social” (10}, Sobre esta base, ahora nos
encontramos con “el anhelo generosa y casi impaciente de renovacidn’ de la tglesia: “es decir,
de enmienda de los defectos que denuncia y refleja la conciencia” {171). Y estas declaraciones no
pueden por menos gue estimular a los hombres de buena voluntad cuando ta lglesia de hoy rei-
tera que no pretende creer que “fa perfeccién consista en la inmovilidad da las formas de que 12
iglesia se ha revestido a lo largo de los siglos” $12), ni tampoco “gue se haga refractaria a ia
adopcidn de formas, hoy comunes y aceptables, de las costumbres y de la indole de nuestro
tiempo™ (13}

(8} Declaracion de Principios de la internacional Socialista, Franctort, 1951
{3} Mater et Magistra, Juan XXI1H, 18861,

{100 Mater et Magistra, Juan XXiit, 1267,

{11} Ecclasiam Suam, Prélogo. Paulo Vi, 1964,

{172} Ecclesiam Suam. La Renovacion. Paulo VI, 1864,

(13} Ecclesiam Suam. La Renovacian. Paulo VI, 1864,
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Con Juan XX aue atitiza la palabra aggiornamento como una cabeza de puente para con
terngiar 1a oira erilla dal o con Op3s humanos y comprensivos, se hace posible que “ta fglesia
daba ir al diflogo con ef mundo que le ha rocado vivir”, v cue en “esta actitud interlocutora
que fa Iglesia debe hoy adoptar con renovado fervor, debe estar dispuesta a sostener ¢f didlogo
con todas los hombres de buena votuntad dentro v fuera de su propia dmbite” (14}, Todo sllo
indica 1 necesided del didlogo: “Pangamos en evidencia primerc de tode o que nos es comiin
antes de subrayar lo que nos divide” U185}, wniendo en cuenta aue el otre es diferents v tiene
derzcho a serfo v que del mutuo fecenocimisnto de esos derechos brotard naturalmenie el res.
peto v a consideracion al préjime interlocutor,

Por otra parte, existen razones éticas, morales v hasta ideoldgicss, gue socialistas vy catélicos
no pueden olvidar ni evadir, pussto Que tienen su rafz an 1g conciencia de 1a coman naturaleza
humana. Sociatisme y religion no implican contradiccion, Las iglesias cristianas reconnoecen 1a ne-
cesidad de las reformas sociales. No es vardad que exista esa escision maniguea entre un mundo
ateo y materialista v un mundo religioso y espiritualista, No hay conflicto entre Ia fe v 1a falta
de fe, sino entre explotadoras v explotados. Socialismo v cristianismo, en tanto que religion de
amor al préjimo, son absolutamente conciliables. No pueden ni deben haber conflictos entre i
socialismo democratico, que aspira a la total dignificacién det hombre, v 1a lglesia, sobre toda,
la lglesia posteonciliar, que no quiere servirse de la fuerza del Estado “nf de privilegios dados
por el pader civil; més adn, renunciard al gfercicio deg ciertos derechos tan pronto como conste
que su uso puede empafiar la pureza de su testimonio, o las nuevas condiciones de vida exifan
otra disposicion” (16}, La Gaudium st Spes, ef Esauema X111, que tiene toda ia fugrza de obli-
gar de una ley ecuménica, hace posible un entendimiento, subrayando la importancia que con-
cede a la socializacidn econdmica, a ia democracia peirtica, 8 fa libertad v al respeto para los de-
rechos del hombre: “crayentes y no creyentes estdn gensralmente de acuerdo en que todos los
bienes de la tierra deben ordenarse en funcion det hombre, centro y cuna de todos elfos’. “Fs
inhumane que fa autoridad polrtica caiga en formas dictatoriales, gue lesionan gravemente los
derechos de la persona o de fos grupos sociales”. Y una magnifica corroboracién es la Pogulo-
rum Progressio, cuando afirma: “fa propiedad privada no constituye para nadie inr derecho in-
condicional y absoluto. Ng hay ninguna razdn pars reservarse en uso exclusive 1o que supera a
/a propia necesidad, cuando a los demas les falta lo necesario”,

Entre la NMobis et Mobiscum de Pio FX, hace mas de un siglo, gue condenaba & “obreros y
demds gente inferior™ par “vielar los derechos humanos v divinos”, v la afirmacion conciliar a
travds de ia Gaudium et Spes, de que “fas condiciones jaborales degradantes reducen al operario
af rango de un mero instrumento de lucro, sin respeto a la libertad y @ la responsabitidad de ia
persona humana, degrada la civilizacion y deshonra maés a sus autores Que a sus ¥ictirnas”, entre
ambas afirmaciones existe la enorme distancia espiritual que pueda caber entre una injusta v Co-
lérica condena vy una mutus actitud de 30Nrise v manos abiertas, ofrecidas a ia asperanza de Una
amistad solidariamente humana,

5} El PSOE en su preccupacion porla Espafia de hoy y su esperanza porila de marfiana.

Tiene Ia conviccidn de que la Espafia que suceda a la dictadura del general Franco, liberada
de todas las opresiones Ggue impiden hoy el normaj ejercicio de tos derechos humanos consolica-
ré su proposito de renovacién Progresista con un efectivo acercamiento de catdlicos v socialis-
tas, colaboradores en la creacién de un futuro comin, Future que irdn construyendo dia a dia,
por la decisitn socialista, que as tambian ecuménica, v por la presencia en el mundo espafiol de
una lglesia que, “no siendo del mungo™ planta ahora sus pies en &, pero anuncia su desapego a

{14) Ecclesiam Suam. Ef Didtogo. Paulo w1, 1064,
{15} Ecclesiam Suam. EI Digloge. Paulo Vi, 1964.

116) Gaudium et Spes (767, Concilio Vaticano {1, 1966,
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influsncias poifticas temporales, y se desconstantiniza para avudar v oservir a fos gue desean
teansiormario en un ansia de vida mejor.

No se oculta gue hoy en Espafia las libertades publicas, la propia libertad religiosa, la exis
sencia de un impertnente Concordato, la ostentosa confesionatidad del Estado, no hacen propi-
sia la implantacion de ese estilo posteconciliar. La jerarquie en sus alturas, el lalcado burgugs dal
Opus Dei defensor del nev-capitalismo aspafiol y de sus privilegios de ¢lase. mantienen una pasi-
va resistencia, cuando no oposicion, a este cambio que serviria para ayudar a ia iglesia espafiola
v en definitiva a Espafia. Desde el punto de vista del catolicismo, Espafia no debe ser diferente,
Es verdad que en la Dectaracion Colectiva del Episcopado Espafiol, hecha pdblica a raiz de la
clausura del Concitio, se reconoce que el “futurc cristiano serd mds fecundo en virtud de la re-
novacion iniciada e impulsada por ef Concilio”, v se anuncia que “frutos de dicha reflexidn son
el propdsito de purificarse de las adherencias que pueden desfigurar su rostro ante fos hom-
Bres™ Pero a seguido seftala dicha misiva que ta libertad religioss no se 0pONe a la confesiona-
tidad del Estada, ni 8 la unidad religioss de una nacion, Es verdad que ios obispos espafioles di-
cen en su carta que “fas directrices conciliares sobre la vida goondmica, social v politica deben
ser guia en el proceso de instauracién de ur rdgimen justo, en el que las bienes materiales y aspi-
rituales lieguen a todos tos ciudadanas en una distribucién equitativa, y todos fos ciudadanos
puedar influir de manera alguna en las instituciones publicas’. Pero tampoco es menos cierta,
precisarmente por el deseo de implantar en Espadia & espiritu ctel Concilio, ta discrepancia que
notorigmenta existe entre ia alta lerarguia y el sacerdocio joven: y entre ios patronos v 1os obre-
ros catdlicos de hoy. Las Revistas Cwadernos para el Didlogo, Signo y Ei Cierve, entre otras, dis-
conformes con la anormal situacién poiitico-raligiosa, gue actuaimente prevalece en Espafia, no
nos dejaran mentir. Los obispos espaficles en esa su wltima Carta Colectiva manifiestan que “e/
primer fruto de nuestra renovacion deberd ser una mayor union y concordia entre todas fos es-
pafoles, superando las diferencias que, por razongs histdricas o cualesguiera motivos sociales 0
politicos, puedan separarnos”. LLos sociatistas espafioles también estamos de acuerdo con ese es-
piritu de concordia, gue puede Nacer posible el acercamiento, si &] deseo expresado oficialmente
sg complementa con el sincero proposite de colabarar auténticamente con jos gue sientan idén-
tica y efectiva preccupacidn por Espafia y por los espaioles. Ese seria ol camino para gue nues-
tra patria pueda buscarse a sf migna. Los socialistas espaioles tenemos la conviceidn de que Es-
pafia encontrard su propio desting cuando todos sus hijos, dentro de su propio sotar, se sientan
libres, dignos vy contentos de estarlo, por haber alcenzadoe justicia sin viclencia, en transito por
jos carmings de la raron v del derccho.

&) EI PSOE, por las razones anteriormente expuestas, hace publica la presente Declaracion,
con la esperanza de servir al socialismo y a Espafia.
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Los hospitales espafioles:
De la postguerra al desarrolio

{E! 1argo camino que va del hospital de asilo a la institucion tecnificada y del
subdesarrolio al desarrotlo descontrolado).

Por E, Luis F. LOPEZ

La evolucién experimentada por los hospitales espafiotes en los Gitimos treinta y
cinco afios es una perfecta muestra de o que no debe hacerse a la hora de intentar
adecuar y planificar el sector sanitario. Pensar gue por el mero hecho de pasar de un
hospitai de asilo a un hospital de empresa es haber solucionado el probiema, es errar
de por medio ya que la eficacia de una red nospitalaria no se debe medir por &
grado de belleza y magnificencia de sus centros ni de sus instalaciones, sino por el
grado en que cumple sus funciones de cara a la poblacidn.

No cabe duda que el campo de la sanidad ha side uno de los menes atendidos
por parte de la Administracién, con lo cual sus probiemas y deficiencias se han ido
amontonando afio tras afio. Y el sector hospitatario, como maximo exponente del
sanitario, compendia elocusntemente todas las insuficiencias de esta maltrecha sani-
dad espafiola a la que ahora parece ser que se le va a prestar un minimo de atencién.

fntentaré esquematizar en ias lineas gue siguen los pasos fundamentales que se
han dado en el mundo hospitalario de nuestro pais desde el comienzo de la etapa
politica gue adn vivimos y compendiar el estado actual de nuestra dotacion, con la
cual debemos encarar un futuro que imperiosamente debemos prever desde ahora.

Ricos y Pobres

Durante muchos afios el panorama hospitalario nacional se concentré en ires
grandes redes:la de hospitates pravinciales, a los gue se tenfan que aftadir tos muni-
cipales y los estatales, todos elios dependientes directa o indirectamente del Minis-
terio de la Gobernacion; fa de los grandes centros haspitalarios bendficos y de insti-
ruciones como !a Iglesia y 1a Cruz Roja y, finalmente, ia de clinicas privadas. Estas
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altimas v parte de I3 centros del segundo grupo estaban al servicio de fa poblacién
gue contaba con recuisos economicos; eran fas cifnicas de pago, los hospitales para
ticos. Ef resto estaban destinados a los pobres, a los trabajadores sin grandes recur-
sos; .en elios se practicaba, puss, la medicina para pobres, medicina de baja calidad
con escasos medios y personal. Por eso sequia persistiendo la imagen s6rdida del
hospital, lugar en que se iba a morir y el ingreso en el cual era evitado por todos los
madios. Ello hizo que aun las familias de economia débil buscaran una proteccion
sanitaria fuera del hospital en log seguros libres que les permitfan el ingreso en ias
clfnicas para eventualidades quirtrgicas. Las enfermedades médicas, que no entra-
ban habitualmente en la prestacién contratada, se pasaban resignadamente en el do-
micilio antes de acudir al degradante hospital.

Las clinicas privadas, al amparo de los seguros libres, florecieron extraordinaria-
mente, convitiéndose en la red de centros mas importante del pais por su némero,
aun cuandoe no por ef ndmero de camas, que segufa siendo superior en fa red hospi-
tataria provincial. La calidad de |a medicinag que en las ciinicas se practicaba era
muy irregular, puesto que al lade de centros bien dotados de medias y personal,
que ofrecfan una buena asistencia, existfan otros pésimamente equipados y preocuy-
pados tan sélo por la ganancia scondmica, en los cusles la asistencia era de muy baja
calidad,

En los hospitales la asistencia no era mucho mejor, excepto en los hospitates ci (-
nicos, anejos a una Facultad de Medicina Y en algunos otros en los que se habia
agrupade un cuadro de médicos con Preocupaciones docentes vy de gran calidad
cientffica.

Residencias de la Seguridad Social: Del balbuceo a la expansion

El Instituto Nacional de Previsién, creado en 1809, inicié en 1945 la elaboracion
de su pian de instalaciones sanitarias previendo la construccién de disciseis mil ca-
mas hospitalarias de su propiedad, Dos afios después {1947) aparecfa ef Plan Nacio-
nal de Instalaciones Sanitarias en e que se regulaba la coordinacién con otros cen-
tros hospitalarios para la prestacién de |9 asistencia médica en régimen de interna-
mierto a la poblacién comprendida en sf entonces Seguro Obligatorio de Er}ferm&
dad {S.0.E.} v en 1948 se inicizba la construccion de la primera institucian hospita-
faria que era inaugurada en 1949,

Aguel paso representé fa eleccion de una alternativa ins6lita en el continente: la
constitucion del 1L.N.P. en gestor de sus propios hospitales. En ninglin otro pais de
Europa los organismos de Seguridad Social posesn instalaciones sanitarias propias;
se limitan a ser entidades de $eguro que prestan una cobertura econdémica al riesgo
de la enfermedad o de otras eventualidades que se pueden presentar en la vida del
individuo. En Espafia, por el contrario, desde aquel lejano afio de 1945 el F.NP.
se ha convertido en propietario de una extensa red de hospitales, monopolizando
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ta asistencia sanitaria a }a poblacidn aseguraca {en ia actualidad cast tods la nacidn)
v debiendo contratar personal sanitario para Hevarla a cabo.

Esta eleccién fue ni mas ni menos el comienzo de una nueva via hospitalaria al
margen complatamente de! control del Ministerio de la Gobernavién, de quien de-
pendia y sigue dependiendo la Direccion General de Sanidad. Con los fines que fuis-
ra, se tuvo buen cuidado en gue los nuevos centros, puestos a disposicion de fa clase
trabajadora exclusivamente, no recordaran en nada al cldsico hospital, representado
por tos hospitales provinciales v benéficos entonces existentes, hacia el cual |a po-
blacién seguia sintiendo la aversidn que antes comentd, Ni su construccian ni su
inicial funcionamiento recordaban en nada al hospital y se apurd tanto que ni si-
quiera el nombre se conservd; los hospitales del 1.M.F,, que no otra cosa que hospi-
rales eran, se Hlamaron Residencias v acaso sdlo por excesive pudor no se llamaron
simplemente Clinicas.

Mo debe olvidarse que el L.N.P. es un organismo auténome det Estado {como el
tnstituto Nacional de Industria o el Instituto Nacionat da |4 Vivienda) dependiente
del Ministerio de Trabajo pero regido por un consejo de administracién propio, dal
que depende una delegacién general a ia cual estdn subordinadas tres subdelegacio-
nes v una secretarfa general. De una de las subdelegaciones, la de Servicios Sanita-
rios, depende la red de centros hospitalarios que ahora nos ocupa.

De aqueila primera institucién hospitalaria se ha pasado auna vastisima red que
en la actualidad es una de las mas importantes del pafs, Su dotacién para finales
de 1973 queda reflejada en {a tabla nGmero 1. Debe repararse gue las camas propias
de la Sequridad Social no sobrepasan un 25 por ciento de 1a poblacion total espafio-
la v en contrapartida tiene comprometida la asistencia a mas del 80 por ciento de
la pobiacién, lo gue por sf solo ya refléja los evidentes agobios e insuficiencias que
en la practica se dan. '
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£l pape! de ta Diveccion General de Sanidad

La D.G.5  dependients del Ministerio de la Gobernacion, es la gue, al menos en
tegrfa, deberia encauzar y ordenar todo el sector sanitano v, en consecuendcia, hospi-
tatario del pais. Sin embargo, por su misma adscripcion a un Ministerio tan poliface-
tico como Gobernacitn o por sus propias deficiencias, el caso es gue sy papsl en el
campt hospitalario se ha visto cada vez mas restringidoe v sus iniciativas tegales no han
tenida ni mucho menos el eco gque podia esperarse.

Desde la iejana promulgacion de fa Ley de Bases de Sanidad Nacional, en 1944, en
fa que algunas de ias mismas se ocupaban de las instituciones hospitalarias, no hay
atro acontecimiento digno de mencidn hasta la aparicion en 1.862 de la Ley de
Coordinacién Hospitataria, texto sobre gl gue se debia asentar toda la ordenacion del
subsector hospitalario del pais. Sin embargo, la Ley se quedd en laletra muerta al no
procedarse a ka aprobacion del consiguiente reglamento gue aiio tras afio ha ido espe-
rando of momento de su nacimiento legislativo sin gus hasta ahora se haya produci-
o, a pesar de las sucesivas redacciones de anteproyectos con sus modificaciones per-
tinentes,

£ mismo afic se creaba por decreto la Comisién Cantral de Coordinacion Hospita-
laria, 1a cual, a base de tos datos recogidos por 1as comisiones provinciales creadas con
anterioridac en 1,938, elaboraba el catdlogo de hospitales de 1.963 publicedo tres
afios mas tarde, primer documento gue refiejaba con claridad ¢) estado de nuestra do-
tacién y permitirfa un conocimiento cada vez mas apurado de ta misma.

£ 1966 se creaban, por decreto, once regiones hospitalarias en el pafs con unas
jefaturas regionales que no kan tenido, a la vista de los acontecimientos, gran peso
especifico sobre el desarrolio hospitalario regional, inexistente, ni sobre el de toda ta
nacion. Sus funciones parecen mas burocréticas y de recogida de informacién gue
operativas. Una vez mas ha quedado demostrada |z inutilidad de una planificacion re-
gional por decreto, sin participacion reai de los propios habitantes de las comunida-
des regionales.

Las redes que méas o menos directamente dependen de.ta D.G.5. son ta de los hos-
pitales propios, las de organismos auténomos, las de los centros de las diputaciones y
ia de los municipios. Todos elios adoteciendo, en general, de una falta de adecuacion
a las nuevas exigencias y de unas penurias econdmicas gue contrastan una y otra vez
con fas pujantes asignaciones de fos centros del 1.N.P.

Por otro lado, la participacion de la D.G.S. en fos sucesivos planes de desarrollo,
tbgicamente a todas tuces dada su importancia administrativay competencia téonica,
se ha visto muy menguads cuando no claramente desestimada, y en todos ellos ha
podido contemplarse ¢dmo era ia Seguridad Social la que se llevaba repetidamente
ia migjor parte en menoscabo de lo gue correspondia a Sanidad, una y otravez ceni-
cienta de tos mismos.
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{Donde estamos?

En 1.870 disponiamos de 1.365 hospitales y 156.473 camas, todo ello sin contar
fos 46 hospitales militares con sus 13,401 camas. £n consecusncia, teniamos 4 60
camas pot cada mil habitantes, fndtice, el mas bajo de toda Europa, gus no se habia
modificado desde 1.849 que 32 hallaba en 4,43, Fvidentemente nuastro desarrolo
econdmico tan extraordinario no se ha visto reflejado, ni siguiera minimarmente, en
&l desarrollo de nuestra dotacion hospitalaria que sigue siende cuantitativamente sy
deficiente y cualitativamente muy susceptible de mejora ya que sigue habiendo mu-
chos centros pésimamente equipados y seguimos adoleciendo de un gran déficit de
personal. El sector de hospitalizacién pablica dispone de 102.101 cames que signifi-
can ¢l 65,2 por ciento del total, mientras que e privado dispone de 54.372 que repre-
sentan el 34,7 por ciento restante.

TABLA |
Dotacién Hospitataria del INP (1873)
1.~ Dotacion Actual

Ciudades Sanitarias
Residencias

Camas Concertadas . . ... ... . ... .. . 14.000
2.— Dotacién en Construccion

Residencias . . ... ... .. . .. .. . 46

Camas . ... 9.000
3.-- Dotacién en proyecto

Camasenprovecto . ... .. ..., 14.000

Camaspara 1976 . . . ... ... ... .. .. . ... 50.000

Evolucion del ndmero de Hospitales, camas
y camas por mil habitantes
1949 1963 1970

N° de Hospitales 1.622 1539 1.365
N° de Camas 127.343 139.393 156.473
Camas por 1.000 hab, 4,33 4,44 4 60
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Puede verse la extracrdinaria proliferacion de dependencias de los hospitales de
nugstro pafs, caracteristica esta que impide una eficaz iabor de enardinacion y pla-
nificacién, puesto que en la practica cada red funciona con criterios difarenies cuan-
do no contrapusstos,

La distribucion geografica de los centros suele ser bastants irveguiar, puesio gue
al iado de zonas con dotaciones bien adecuadas, existen otras con dotaciones fran-
camente insuficientes. Como era de esperar, la distribucion geografica sigus, salve
raras excepciones, pareja evolucion a la distribucién de |a riqueza, sncontrandoss
menos camas alli donde |a poblacién es mas pobire y vicerversa.

También es irregular, pero en general bajisima, la utilizacién que la poblacidn
hace del hospital. Mientras que en la mayorfa de l0s paises europeos ias tasas de
frecuentacidon hospitalaria oscilan airededor de cien ingresos anuales por cada mil
habitantes, en Espafia se calcula que no sobrepasan los cincuenta, lo que nos da una
idea de por qué los indices de ocupacion de todas las redes siguen siendo bajos, en
general, a pesar de las larguisimas listas de espera de algunas residencias de la Segu-
ridad Social que estan trabajando permanentemente a ritmo de saturacian,

En definitiva, pues, podrfamos decir gue en la actualidad disponemos de una do-
racion a todas luces insuficiente si la comparamos con la de otros paises del conti-
nante, pero que sigue, en general, dando abasto a las necesidades por ta escasa utili-
zacidn que la poblacién hace del hospital todavia. La dotacion se caracteriza, por
otro iado, por su irregular distribucién geogréfica y por su pluridependencia, lo que
dificulta su eficacia practica. Finalmente, se encuentra Talta de un drgano coordina-
dor Gnico, de sistemas de calidad y de una legistacion 4gil que ponga orden en &l
cadtico panorama gue se puede contemnplar,

Perfiles Futuros.

Para que podamos adecuar la dotacion hospitalaria del pafs parece claro que a
plazo corto deberdn adoptarse iniciativas que desde hace tiempo vienen siendo invo-
cadas por organismos responsables v por el propic personal de fos hospitales.

Deberd acometerse una adecuada planificacion sanitaria, ni siquiera eshozada en
ios planes de desarrollo hasta ahora surgidos y que por fin parece que vaa conside-
rarse- con la creacién de una comisién interministerial encargada de tal menester.
Claro esta que una reforma desde arriba, sin participacién de los de abajo, de todo
el personal que trabaja en el sector sanitario, no se presenta con muy buenos augu-
tios en estos dias en que ta democratizacion de la gestion es una constante reivindi-
cacion justa de todos los trabajadores. Tal democratizacion deberd planteavse con
urgencia en ia gestion de los hospitales, en tos cuales el personal médico y saniiario
rectama su derecho a ta participacion en fa toma de decisiones que tan directameinte
les afectan. Paradéjicamente, nos encantiramas todavia con un gran déficit de perso-
nal capacitado en direccidn hospitalaria, puesto gue $6lo existe una escuela de
Direccién y Administracién en Madrid.
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Parece que ta creacidn de un Ministerio de Sanidad no podrd aplazarse por mu-
cho tiempo si se quigre de veras iniciar la comentada planificacién v sdecuacion dei
sector. ¥, por otra parte, el aplazado pero inevitable acercamiento a Europa deberd
farilianizames con Jos modulos de regionalizecién que otros paises han adoptado
ya que han de implantarse cada vez con mas premura para hacer efactiva ia parti-
cipacian de la poblacion en 8l trazado de sus propios caminos,
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Con ta crazeion de los organismos adecuados se podrd sctualizar y poner en prac-
tica, también, el esperado reglamento de hospitales, a todas luces imprescindibie
aungue en estos momentos |a reforma sanitaria global adguiera preponderancia,

¥ dsherd, de una u otra forma, plantearse seriamente el problerna agobiante dela
falta de personal hospitatario a todos los niveles. Con toda probabilidad, el personal
médico que trabaia en el hospital polariza su actividad asistencial en &, pero el resio
del personal, sanitario o no, esta en enorme déficit cuantitative y de preparacion v
requiere una atencion urgente por parte de los organismos responsablas.

Con todo ello se conseguiran desterrar viejos conceptos del mundo hospitalario:
heneficiencia, asilo, hospital cerrado y auténomo, y se dara entrada a las nuevas
ideas de hospital abierto, coordinado 2 integrado en una red ragionatizada, drgano
activo y bésico del plan de salud af servicio de la comunidad.
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El soborno o comisiones a médicos
por los laboratorios

Por Javier Eduardo TAPIA SALAS”

La revista Cambio 16 en su nUmero 262 de facha 19-12.1978 en un artfeulo ti-
tulado ““Con fraudes y a lo locoe” decfa: *'En Espafia se gastan noventa mil millones
de pesetas al afio en medicamentos. E| hueso atrae a unos 400 laboratorios que gas-
ran unos diez mit millones al afio en la publicidad destinada a seducir a los medicas
responsables del consumo. En este pais sjercen la profesion unos cuarenta mil. En
1975, los del SOE {seguro abligatorio de enfermedad) extendieron méas de 360
millones de recetas, més de diez por espaficl. Hay quienes sospechan que lacifra es
extesiva. Se habla de “'taruge” (dicotomfa, soborno en jerga médical, como si los
médicos recibieran comisiones por recetar. He escogido este articulo, de los menos
agresivos e insultantes entre los muchos que desde hace algtin tiempo se vienen pu-
blicando denunciando tas “anormalidades’ que se producen en el sector de los pro-
ductos farmacsuticos, Con este punto de partida vamos a intentar desmenuzar asta
enredadisima madeja de las comisiones a médicos en el sector médico llamadas
“rarugueo’”.

1. COMO Y POR QUE SURGE EL “"TARUGUEQ”.

Vamos a, ver primero la situacion de la industria farmacéutica en los Oltimos
afios y en la actualidad para extraer de esta realidad las causas dei "“tarugueo”.

£st4 claro que Ia mision de ia industria farmacéutica es fa fabricacion de medica-
mentas, pero éen qué condiciones se hace esto?, icudles son ias cirounstancias Gue
rodean al sector?. En principio debemos pensar gue la apéricién de nuevos laborato-
rios v de nuevas marcas han debida ser minimas, vista la proliferacion existente. Pa-
rece ser gue, afortunadamente, el nGmero va en descenso, pues en 1956 en Espafia
existfan 1.267 laboratorios; en 1872 se reducfan a 500 y en ia actualidad ne pasan
de 400. La aparicion de estos laboratorios no se explica i ho es con lateoria de gque
s un negocio rentable. Pero esto debe estar favorecido bien por la inexistencia de
tegistacian al respecto o por su incumplimiento, Podemas afirmar que la situacion
socineconémica y poiitica era un caldo de cultivo éptimo; ahora bien, este sector
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no s una excepsion; aguf ha habido mucho negocio (en sl sentido m4ds negative Y
perovativo), no mas que en otros sectodes, pero 1ampoco menos. Deciamos, puss,
qug una de 1as caracterfsticas de 1a industriz farmacdutica era su gran rentabibidad,
etra su atomizacion (parece ser que la participacion de mercado de la  empresa
tue mas factura noilega tan siguisra al 2 por cientoly, por Oltimo, este hecho de
Gue en el mismo mercadeo existan rmuchas, demasiadas SMPresas, Brovoca una com-
petencia feroz. Si a esto afiadimos 1a mala sducacion del enfermao v las costimbres
estabiecidas al respecto, nos encontramos £ON una situaCidn cadtica. Un porcentaje
muy alto de receias {sobre todo en e S0HE) son de complacencia, s decir, son inne-
cesarias v posiblemante en muchos casos hasts perjudiciales, a corte ¢ largo plazo.
En mi experiencia profesicnal he tontemplado bastantes andedotas de este tipo: so-
lo citard una: Nlegd una sefora a un consultorio de 1a sequridad social de un pueblo
de ta periferiz de Madrid: an |a puerts v en el suelo habis una caja vacia de una
medicing cualquiera; 1a buena sefora sin pensarlo dos veces  se agachd, cogié la ca
ia, recortd a parte donds venia el nombre y pasd haciz dentro; alos POLos minuios
salfa con una receta de ese medicamento. {Culpa? Del enfermo, del médico v sobre
todo del sisterna; yo he visto a una doctora pasar consulia a mas de doscientos pa-
cientes en las dos horas de las que disponia para eHo. ENa misma me comentaba la
gusencia total de medicing que pedia hacerse en aguelias condiciones, pero ésta es
la situacion.

Come consecuencia de esta, tenamos:

Existen muy pocos principios basicos o activos y muchos nombres comerciales; es
decir, la misma cosa, ef mismo preparado tiene 500 nombres comerciales, Y es Ggue, a
pesar de gue un reciente informe farmacéutico patrocinado por la Qrganizacién de |as
Naciones Unidas cifra tos med icamentos esenciates en doscientos cincuenta; en Espa-
g existen unas 25.000 diferentes denominacionos comerciales, Para dar salida a tan-
to material funcionan 13.500 farmacias y unos 40(Haboratorios: tantos como versio-
nes y marcas Hega a tener un mismo medicamento, Ocurre, entre 0ras cosas, que sdlo
la vitamina © admite 86 preparados diferentes an ef pafs, diversos en marca y presen-
tacion e iguales en efectividad, Espafa, casi sin investigacion la pobre, gasta unos dier
mit millunes de pesetas anuales en tatadrar ia cabeza de los médicos con sus mensajes.

-~ Et médico no sabe cual estoger, todos son iguales, cualguiera de estas mareas co-
merciales ies soluciona en teorfz e problema. Y de aguf nace todo el aparato monta-

do para captar al médico para conseguir gue ef médico recete éste ¥ no aguel prepara-
do.

— D& agui surge en su extrems el miedico tarugo v &f tarugueo. Serfa muy difici! sa-
ber quién empsazd {esto es algo asi como la historia de quién fue antes ol huevo o 1a
gallina) ¢Empezd algin médico pidiendo “alge” por recetar una rmarca o algn labo-
ratorio ofrecia ya compensaciones par hacerlo?

Esta duda un tanto absurda, si se quiere, nos aciararia de donde surge la inmorali-
dad.

312




COMISIONES A METHCOS

£n resumen, el tarugueo consiste en la venta por parte del médico de su capacidad
de receta, de su prestigio profesional v de la confianza det enfermo v, en Gltima ins-
sancia, de la sociedad, en ¢l. Asi, el médico Hlega a un acuerdo con un laboratasio pa-
ra recetar tal producto por una cantidad de dinero por receta ¢ por cualguier ot
beneticio.

2 FORMAS Y DIMENSIONES DEL “TARUGUEO”

Vamos a diferenciar s6!o dos formas: El “tarugueo’ de centros (hospitales, cifru-
cas, residencias,..) y el particular y personal con cada madico.

Comencemos por el primero, El “tarugueo de ceniros tiens como caracteristica
fundamental que intervienen muchas circunstancias y parsonas pofque en estos cen-
tros hay un farmacéutico gue compra, unos médicos aue presoriben tratamisnios,
unas monjas qgue dirigen ia salas, unas enfermeras colaboranddo ton tos madicos, uncs
ordenanzas gue meten las narices en todo y que también conviene captar, stc., eic.
£sto no supone que todas estas personas estén impticadas, haneficiadas v manchadas,
sino gue todas o sélo atgunas de elias deben sef tenidas en cuenta.

Distingamos por encime de todas la figura det jefe o encargado de compras del
centro en cuestian. Este es el elemento clave porque es quien condiciona en (Hima
inctancia las marcas a consumir en el hospital. Por ejemplo, si un médico necesita ¢
prescribe para un tratamiento un antibidtico determinade, sus facultades llegan s6lo 2
determinar qué tipo de antibidticos, pero no su nombre comercial, que serd siempre
el gue haya elegido previamente el jefe de compras,

Cada ver prolifera mas este tipo de “tarugueo’” por su gran volumen; pensemos en
Iz enorme cantidad de medicamentos consumidos por cuzlquier gran centro. Ademas,
con la captacion del individuo que decide, hemos conseguido la voluntad forzada del
resto de la plantiliz médica det hospital. Por otra parte, es claro que la medicina tien-
de a sociatizarse v a realizarse'mas en equipo, en un equipo gue necesita de centro.

Como comentaric marginal y sin eximir de cutpabilidad, inmoratidad y fraude so-
cial al tarugueo de centro, diremos gue normalmente no afecta inmediataments a la
satud del enfermo, porque el tarugueo de centros no condiciona la catidad del pro-
ducto sino la opartunidad de su prescripcion, puesto que para el encargado de com-
pras implicado en el negocio el beneficio estd en funcidn de la cantidad constimida.

El “tarugueo” particular e individuat a médicos adquiere otras caracieristivas; an
principio, se centra en médicos con gran poder de receta, es decir, en agusllos gue pa-
san varias consuitas al dig (fas mas posibles) v ademds muy numsrosas; esto, por otra
parte, supong un circulo vicioso, ya que ef médico "tarugo’” busca atin mas irabajo
que ie producird mas ingresos divectos e indirectos. También se buscan medicos del
SOE {Seguro Obligatorio de Enfermedad), pues I6gicamente fos preparados sobrs 1os
que se remunera al madico son caros y tos enfermos no los comprarian si no fueran
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en receta oficial de la que sélo daben Pagar un pequeno porcentaje. Desds otre punto
de vista, debemos decir Que este segundo tipo de tarugueo ¢ pusde afectar a la satud
del enfermo.

Sa presentan varios tipos de médicos; desde el gue receta un medicamants {una
marca comercial} porgue le soluciona ef probiema una marca igual que oira con 13 di-
ferencia de que por recetar una le pagan v poi las demas no, hasta el que receta
innecesariaments solo par aumertar sus cuentas y despreocupdndose -de ule ese sea
el mejor tratamiento en un proceso determinado. Es dificii encontrar médicos taru-
gos que receten sabiendo que van a producir dafio inmadiatamente, pero no o s tan-
to encontrar médicos “tarugos” que recetan agn a sabjendas de que ese producto no
debe utilizarse tan indiscriminadamenta Y que a la larga puede ocasionar algan efecto
secundario 0 cuando menos perder su eficacia cifnica por su mal uso. Nos encontra-
mos, puses, con médicos indiferentes a estos problemas que, de alguna manera v an al-
guna marniera v en algunos casos, estan muy cerca de ser auténticos médicos as5es5inos,
entendiendo asesinar en un sentido mas ampiio que el mero hecho de quitar la vida.

Estos médicos abundan en extrarradios, donde las consuftas son mas numerosas,
habiendo, pues, mas bulte Y menos claridad y también posibilidad de “engordar' a
costa de los pobres enfermos espafiolitos. Otro dato que hace el hocho mas imporian-
1e 0, mejor dicho, mas indignante, aunque éticamente no afecte en nada al proble-
ma, s que un porcentaje elevadisimo de estos médicos Gue practican con tanto entu-
siasmo el “rarugueo’ son extranjeros, normalmente “indios” y “moros”, como son
conocidos vulgarmente en este medio; estos “sefiores” practican la “medicina’ Unos
cuanios afios an nuestro pais al que vienen a hacer las Espafias, como antes se iba a
hacer las Américas, v despuéds retornan a sus pél’ses de origen cargados de dinero v
gloria.

3. REMUNERACION DEL MEDICO “TARUGO”

En los grandes centros hospitatarios fas remuneracianes normalmente presentan ia
forma de satisfacciones a colaboradores, "Lz listade ia promocidn del dltimo afic de
la Facultad de Medicina —dice un impreso reservado de los Laboratorios X— nos
brinda la ocasidon de felicitarle cordialmente por fa terminacién de sus estudios y la
obtencidn del titulo de licenciado en Medicina y Cirugfa”. Et impreso pide al neomeé-
dico su direccion definitiva para remitirle “nuestra prepaganda”, la oferta de nuestras
publicaciones y modestos objetos de utilidad: informaciones X, poblaciones de Es.
pafia, Vademecum de nuestras especialidades, blocs recetarios con el membreta gue
usted indique, Agenda X de sobremesa anual, Sintesis médica bianual, seilo de goma
o pléstico con paradigmas a elegir, insignia de médico para of coche, llaveros para el
coche, boligrafos, ete, nadie venderd su voluntad por un boligrafo, es clara. ¢Ni
Lampoco por Una experimzntacién clinica en la que por 300 recetas de un producto
empleado se pagan 25.000 pesetas que bien pueden ser mensuales si hay un poco de
constancia en tal habito de recetar?”,
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En cuglguier caso, ta parte importarte de la remuneracidn en los Cantros hospita-
Jarios ia lteva el jefe o encargado de corpras; tal remuneracion puade ser simplemen-
te en dinero o en especia, por decirlo de alguna manera.

| a reraunsracion o compensacion a médicos particulares por su Trenes( recetador
" de tal o cual producto también reviste caracteres distintos segdn los casos, Lo més
frecuente &5 dinero coniante y sonarte a tanto la receta o una cantidad fija por "ra-
bajo cientfice” que incluye un nGmero determinado de recetas, como comentiba-
mos antericrmente, Pero no es ésta la unica manera, Hay muchos médicos en donde
smpieza a funcionar la imaginacion vy la picaresca, pues los regaios varran desde un
simpte fonendoscepic a la instalacién completa de una clfnica en la que no falia de
nada, o desde un televisor en color hasta un coche litimo rnodeio o un lujoso piso ©
shalet del cual se pagan las fetras mientras el médico recete o se suspenden los pagos
an ¢l momento en gue deje de hacerlo.

Existe una tercera variante menos espectacular ¢ importanie, pero que no deja de
tener su gracia. Consiste en recetar por amistad o, simplements, por las relaciones pd-
blicas volcadas sobre el médico: invitaciones, acompafiamientos, juergas, etc.

4. CONSECUENCIAS
Despusés de lo expuesto las consecuencias o su enumeracion surge por s{ sola:

— Mat empleo del medicamento, lo gue supone un uso indebido, en algunas ocasio-
nes incluso innecesario.

— Cortrupcién del médico, en algunos casos inocente en un principio, pero que ha su-
cumbido al bombardeo de ofertas y ai vislumbrar una ganancia adicional sin modi-
ficar en teoria su labor.

------ Deterioro de 1a confianza en la figura tan importante socialmente del médico y de
ia iabor de la Medicina.

— Grave perjuicio parala salud plblica, en unos casos a largo plazo v en otros a cor-
to, como estamos viendo continuamente en jos medios de informacién.

5. TEQRI!A DE LAS SOLUCIONES

Este es el apartado mas dificil v escabroso de todos cuantos he tratado. Lo s por
la importancia del tema, por las implicaciones a totlos jos niveles de cuantos haten
fraude a la salud pablica y, en Gftima instancia, porque ha llegado ef momento de se-
fiatar, de acusar, y, por lo tanto, de comprometerse. Vamos alid,

- Existe an principio una solucién aparente y en definitiva falsa gue parece ser es
la gue se estd apuntando desde determinados medias y personas que les interesa ha-
cer un lavado de cara, pero para gue todo siga igual, Esta solucion consistir{a en ha-
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cer una depuracién de los médicos gue después de una Nspection v de un control
hubieran demastrado sy deshohestidad. i gran arror de esta medida radica, coma in-
digué antes en gue es incompleta, en gue sélo afectaria a una parte de los implica-
dos, 1a mas modesta ¥ la que no podifa esconderse detras de Rproteceionss y puestos
ohficiates.

----- Otre solucidn mas dificil, radicat y también méas & largo plazo seria poilitica, s
decir, en primer lugar 13 nacionalizacién de la industsia Tarmaceutica o gue deberia
Hevar aparejada una reduccion importanie de laboratorics. Y, por otra parte, un
contirol v una limpia a todos los niveles. £s inconcebible que altos jerarces de {a Se.
guridad Social sean propietasios o grandes accionistas de determinados laboratorios,
haciendo v deshaciendo 2 sy antojo vy mangoneande detrss de la impunidad que sy
posicidn les proporciona y conociendo todos los entresijos del negocioc para ser ellas
mismos 10s mas beneficiados de este rio revuelto, £n esta solucion jugaria Ln papel
MUy imporiante ia sitvacion del pais. Podemos decir que durante muchn tiempo
se ha venido manteniendo una mentabidad en vigor por la cual Para cuslquier asunte
£ran necesarias unas aporiaciones digamos que de agradecimiento; desde ig clasica
propina espaficls hasta o! sobarnn de cuatquier empleado sentado detras de una ven-
tanilla o detrds de 1a mesa de un despactio oficial. Como indiqué bastantes parrafos
mas atrds el grermic médico no 25 una excepcion; en ¢l son validas tas mismas premi-
585 que en cualquier otro, aquf con mas repercusion porgue afecta a la satud yala
vida de las personas.

8. ETICA DEL "TARUGUED"

La labor dei médico es remunerada per 52, 8 incluso en nuestio pafs es uno de ios
profesionales de mas alto nive! de thgrescs. Por esto no debe tener beneficios com-
plementarios por el desarrolio de slitabor o de sy servigio.

- El hecho de gus un médice acepte el “taruguen” supone un condicionante de su
libre athedrio siempre necesario 20 ¢l gjercicio de su profesion.

- Par Ultimo, #a falta de ética condiciona su labor y deteriora {a confianza puesta
en & por el enfermo y por a saciedad, mas aun cuando |3 opinidn generalizada afir-
Ma o cree en fa vocacionalidad de ia medicing y de los que la desempefian.
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L1 eurccomunismao es una inteligente acomodacion astrategica del comunismo, para «

Sxito en los palses latinos de nuastro continente, o5 degr, fos de mas penelrante 1M

5 piantearniento doctrinal impacta iniciaimente en el pueblo de forma tranguilizadora, ya
A principio acepta la democracia v fa iniciative privada det mundo occidental, d*emﬂ---*n
Ao hacarlo compatibie con una Planificasion de la economia totalitaria vy marxista, respaldad
oo un sindicalismo Umeo,

tntentaremos analizar ia forma en que el eurpcomunismo podria superar dos profundas
Jades de su programa, gue son: Planificar democrdticamente el Desarroiio e
ia iniciativa privada, dentro de una Planificacion goondmica nacional i

¢ By posible una Planificacion totsiitaria de la econnmia —como la gue realiza el marsznic
cenire de la democracia norganica? Afirmamos rotundamente que N0, ya Que para uus P
niticacion dermocrdtica fuera vinculante, seria necesario, an primer lugsr, que se& aprobaran kos
rrolio per ef Organo Legisiativo v, ademas, que fuera elaborada de manera ro
xigiria la presencia en et Organo Legislativo de representantes de {os emors
5 v técnicos de cada una de |as grandes ramas de la produccion da la econ
cional, elegrios democraticamente,

ERE]

S enemos en cuenta, ademas, que el respeto a ja iniciativa privada vy, en definitiva, a los de
rechos del hombre, no séio implica la libertad de invertir, sino la de que cada uno pueda hacer
uso de la renta disponible, resultard tambien necesaric incorporar asténticos represen

tos consumidares al Organo Legisiativo que elabora |z Planificacion del desarrolla

un e
Tantes e

7105 asf a establecer una clara conclusion:

ra que ta Plantficacién del Desarrolle dei Eurocor wnisme sea compatilbbie con un sisty
demoordtico, habria que empezar por replantear las viejas instituciones de ta democracia ino
nicE,

Los fildsofos del siglo XViHl gue inspiraron ia Revolucion Francesa en ia gue se fra
constitucién democratica, pretend fan potenciar ios derechos del hombre v o legraron pretersn.
tamente a traves de los partidos politicos como cauces de representacidn popular, sin 2
no fueron capaces de prever los cauces institucionales que permitieran ordenar la gConomia y
lngrar una mas igualitaria distribucion de fa renta.

£n definitiva, las fuerzas polfticas que alumbraron los derechos del hombre enarboiando ta
nandera de ta libertad, ni pudieron ni proclamaron simultdneamente 10s esquer yal it L

* Remitido por su adior, el antiguo Vicepresidente de las Cortes Espafolas v conocido Hdar
riacionalsindicalista Dinisio Martin Sanz a.la recepcion del n® da Mar ¢ 5

de Famento Social” dadicado al tema: "Eurccomunisma y Cristiani N e L} =] )

THev,
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ab perfeccionamionto da2 sus plan
uerna nstitucional; primero, para nacer posible
A, para ne correr @ riesgo de ser sometido o ba
statacdo #n Rusia, que os quizn, en deflinitiva, tigne

S

Los planes de Desarrolio para qug sleancan of carg
tende, han de ser aprobados por Ly
ramas de la produccion, posteriormente

g vinculante que ef eurocomunismo pro.
fativo v tenen gue wstar olaborados Dor
diradas o escala nacional. ’ -

v 2b Urgano L
ols

5S¢ ha de examinar Or separado cada rama de ia produccion, yva que en cada una de aftas
sen distintos: la elasticidad de Ia demanda al variar los niveles de rents, los avances gue cada una
ruedda conseguir en la productivivhad oo trabxajo; requisren lambiés micromentos de capital por
tratisjador variables para fograr idsnticos avances en fa productividad del trabajo v, como conse-
encia, la evolucion de ios Qrechos an fstintas ramas de Lo economia, no pueds ser homogs-

Pues bien, si 4l surocomunismo pretande planificar of desarrollo democraticaments, tendria
aue admitlr la necesidad de un Sindicalismo por ramas de la production, y gue este sindicalismo’
fders reconocido como un nuave cauce de participacion del pueblo en o Organo Legistativo,

DATTAMDS Paso 4s¢ o uns nlevs demacracia, on la que el ciudadano eligiria sus representantes
para ef Org stative por dos cauces diferentes Y complementarios, a traveés de los partidos
pobiticos parg defendsr v acracen Ly los derechos del ser humano y definir sy ideologia, v por ¢
avee de tos Sindicaios de Trabajadores, Federaciones Patronales o Asociaciones de Consumi.
dares. para @scoger los hombras GUE INejuT representen suS intereses aborales o empresariales o

Itima defensa de {as rentas def CONsUMo, CUYQ primer enemigo s

gue pusdan resiizar una mas

la i flacion

Si Bs1a ta Gnica posibilidad, como personaimente entiendo, de hacer compatible la ardens-
cion racional de ia ecoromia v 1 democracia, es indudable gue se habria logrado una valida co-
inacidencia institucional sntre of EUrOCUMUNIsSMO v la democracia sindicai ~gue es la forma evo-
fucionada del Nacional Sindicalismo—, que sismpre ha pretendido acortar distancias ideologicas
antre el mundo lHbre v el comunismo, respetando fos derechos fumanos.

Traternos ahora de encontrar Una validta solucion entre Planificacion det Desarrollo v 1a eco-
mia de mercado, gue 83 una vonsacuencia del respeto ala iniciativa privada que tambign pro-
clama el urocumunismao, aungua guizd antes convenga puntualizar las razones por {as cuales gf
BUrOCUMURismo proclama ef respeto a la libre iniciativa.

Aomi juicio, este agudo planteamiento s¢io puede obedecer a dos razones, La primera, inspi-
racka a0 un afén proselitista, Ya que pretende ganarse ia voluntad de esos peguefios y medianos
emprasarios, 8 incluso de los profesionales tibarales. La segunda —y posiblemente mas decisiva—,
porque f0s comunistas europeos reconocen que la iniciativa privada es capaz de superar con-
siderablemants la productividad del tratajo y def capital gue logra ef mun-o marxista y, por
ello, quieren haceria compatible con una ordenacisn racional de la economis Y CON ung mayor
iguatdad em la distribucion de ia renta,

Sin embargo, 1a iniciativs privada, gue adopta sus decisiones basadas exclusivamenta en la
expectativa de rendimiento de capital que se propone invertir, no resulta compatible con ia Pla
rificacion del Desarrollo que reatiza el rmMarxismo, que contempla y considera tan soio dos s
@ la economis: fa productividad del travaio v la renta ofrecida al consumidor, por ello no arge-
7@ fa economia contempiandn todas sus variables, la planitica. que es {0 que puade hacer opg-
do soio sobre dos efes
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of marxismo, sxige un absoluto
ot § na de ba oterta v la demenda, o3
decte, un raercado intervenido en el gue se astixia fa libre iniciativa,

U

Sl se puede fograr respetar la iniciativa privada, aceptando una economifa de mercado, s
decir, la absoluta liberiad de oferta y demanda por parte de las ampresas v 10s consumidores.

Ln definitiva, la Planificacidn del Desarrolio comunista que opera exclusivamants contam-
plandeo el ele de la productividad de! trabajo v 1a renta generada para el consumidor, no es com-
patible con una iniciativa privads gue monta toda su estrategia econdmica basandose en la pro-
ductividad del capital.

En consecuencia, los eurocomunistas tendrian que superar y perfeccionar fas técnicas de
planificacion dei Desarrollo elaboradas en Rusia, para intentar lograr “un ordenamiento espa-
cial de ta economia’’, as decir, ordenar la economia unas veces de forma vinculante v en otros
casos de forma indicativa, contemplando simultdneamenie i0s tres ejes que configuran el mundo
soanomico, —ab del rendimiento del capital, el de la productividad del trabajo v e que mide la
renta gue s ofrece a los consumidores—.

Estas nuevas técnicas de ordenacion del desarrotio que deberian inspirar la politica econd-
rmica del eurccomunismo, se sintonizan mucho mas con 1as gue ha elaborado v, en alguna medi-
da, ha inspirado la "Planificacién’” del Desarrollo econdmica espafiol, nuestra democracia sindi-
cal, a la que me he permitido definir como hegeliana sintesis entre ta tesis de la democracta Hibe-
ral v 1a antitesis que representa el marxismo,

Diferencias radicales de origen, idecldgicas v estratégicas, separan &l eurocomunismo de la
democracia sindical, ef primero tiene como plantatorma de lanzamiento el comunismo, nOsoiros
o del mundo libre.

Ei orden jerdrguico de los derechos humanos es distinto para una vy otra doctrina, asf por
siemplo, el eurccomunismao tendria necesidad de poner en practica el ahorro forzoso, en idénti-
ca medida que su progenitor, N tanto gue a fa democracia sindical no le es indispensatile et con-
trof det consuma, para superar el desarrolio del marxismo.

Por ditime, 2] Urocomunismo puede sar una inteligente estrategia del comunismo Dara ins-
tatarse en Europa, en tanto gue la democracia sindical reconoce la necesidad de reformar la de-
mocracta inorganica, para ordenar especialmente el desarrollo econdmico, v lograr la justicia
distributiva, a travds del Pacto social, sin poner en riesgo ta democracia.
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1. FILOSOFIA

JOSE LUIS PARDO, Transversales. Texto sobre los Textos. Editorial Ansgrama. Barceiona,
1977, 165 p.

incluye una docena de ensayos sobre el valor interpretative que sobre 1a Cultura tienen al-
gunas manitestaciones art {sticas, unas pocas corrientes del pensamiento y lse misma forma con la
cual nos la transmiten algunos escritores de fibros.

£1 contenido que José Luis nos regala con su hermoso libro es mas o menos éste:

"Se trata simplemente de resaltar el hecho de que el arte puede descubrir aigo™.

B verdad diriamos que nos parece dificit imaginarnos alguien cuyas retaciones con fa cul-
tura no sean ambiguas’.

“Nada sabemaos de esa region de niveles discontinuos sobre la que se reorganiza el caos’.

“Eoarra mas tarde en el ensayo Cintertextualidad y literatura’, en nuestra opinidn, culmina
cién de esie grupo de esusayos. :

La opinion sobre los criticos s ésta:

"\ a tabor del critico ha sido en la gran mayoria de los casos, la labor del cotillen, una tabor
indigna, la tarea de la envidia o da la repeticion’. Si ia labor del critico es salvar a la narracion
de su autor, tambidn es clerto gue el autor debera salvarse 8 mismo de su relato y cuando pen-
samos gle un texto pudiera ser lefdo por muchas personas diferentes, habré que asegurar tam-
bien que estas Gitimas fo salven;creemos gue José Luis lo ha canseguida y noso1ros estamos in-
tentando demostrario, sin mucho éxito, porque tampoco podemaos sustituir ef pensamiento del
autor con dnas pocass palabras.

La critica gue sigue, en “Artes marxiates” vy en "'Las locuras de un psicaanalista’’, como
problemas fundamentales de la cultura occidental, tambign son ensayos de catidad, porgue, <O~
mo deciamos, explican a muchos niveles el por que de esa misma afirmacidn.

{Por qué en un NUevo BNSayo & manera de un articulo o una coleccian de elios 0 como Guie-
rs ol autor, no nos cuenta algo sobre ese delicade colmo ¢e la contracultura? Segurarmente serin
impresionante, )

Fste libro, numero 48 de ta "Coleccion Argumentos”, ha sido Finalista en el V Premic Ana-
grama de Ensayo.

Julidn Colina.
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172. ETICA SOCIAL

FIERRQ, ALFREDO: Ef derecho 2 ser hombres, Edicionss Sedmay. Madrid 1977, 208 [PENES

£s este un lbro dadicado al tema de |a subnormalidad. Se o sborda directamants en Dastan.
tes de sus aspoctos especificos —el médico, el aducativo, el psicdiogo, etc.— al mismo tiempo
gue se hace del problema, sin instrumentalizario, poderosa palanca de denuncia v cambio da s
socledad capitalista que vivimes.

£l siguiente pdrrafo creemos puedes ser representativo de lo que ef libro quiere ser: “Minusva-
lidos y subnormales, mds que ningin otro grupo marginado, desenmascaran la contradiccion de
una sociedad gue proclama en teoria y an abstracio ol derecho a ser hombre v que lo niega en
ia practica concreta porgue rehusa a muchos de sus miembros las posibilidades reales de ser
hombre v los medios adecuados para Hegarlo a ser” {p. 47}, Lo mismo que oste atro: ante el di-
fema incompleto “marginacion o explotacian "existe una tercera allernativa.... La alternativa
tiene un nombre: se llama socialismo, un soclalismo que .. se presenta bisicamente comao la
negociacion del principio capitalista del luero™ {p. 75} El sakto, como ve ol lector, as impresio-
nante: de ta subnormalidad al socialismo Utopico, nada de extrafiar, por otra parte, en Guien es
autor de la conocida obra “'Cristianos por el Socialismo”. Con esto na queremos decir ni gue el
libro no sea seric —10 85— nj Que saque las cosas de quicio ni que las tome por jos cabellos; sélo
que ef libro estd influenciado —con perfecto derecho— por una determinada ¥ MUy concreta
ideologia. £n toda caso, las cuestiones especificas se abordan con competencia ¥ su fratamien-
to tdenico no queda desfigurado por ia intencionaliddad socio-potitica.

[
&

BENETAR, JUDITH. Manicomio, Fd. Martinez Roca, Barcelona, 1976, 191 paginas,

La autora, gue usa este seudénimo, es una joven psiquiatra gue practica su profesion an
MNueva York. £ 1ibro es una conmavadorg mirada a un mundo de pacientss gue la autora retrata
con sus problemas v enfermedades, con sensibilidad v comprension. La doctora, més que an los
hospitales, cree en g salud Que permanece en 10do cerebro humano por enfermo que estg, »
condicidn de que se apoye en su voluntad propia. La autora conoce los Hmites det Lrogress
hospitalario v los amplios recursos de lg inteligencia. Bl lenguaje es didéctico, ameno, clarg v
sencillo, v na recurre al 18xico profesional exagerado; a autora describe sus experiencias, desds
el aprendizaje v ias pruebas necesarias para lHegar a ser psiguiatra, hasta sus relaciones con médi-
cos3, enfermeras v pacientes de un gran hospital. Ademds, introduce al iector en una discusion
cientifica hoy vigente, os decir, ia antipsiquiatria, de la gue se dice Gl 8518 revolucionando la
medicina actual. El subt{tuto del libro es: 24 horas en la vida de un psiguiatra, ’

M.B,

CABALLERO , OSCAR. Espada: un medicamento a su alcance, Ed. Mariinesz Roca, Barce-
lona, 1976. 245 pdginas.

£} autor no es especialistaen la materia, $ino un periodista divulgador de muchas anégcdotas,
datos, referencias v dichos. Nacié en la Argentina v ha actuado en varias naciones de Amdrica v
Europa. Tiene 35 afos, Ha escrito varias obras semejantes. Bl libro denuncia irregularidades on
la medicina; pone en guardia al enfermo cantra los atagues gue fe Hegan de un sistema sanitario
deficiente, de una industria farmacéutica, bianco preferente de sus agresiones, de una madicina
detormada que se distancia cada vez mas del problema real del enfermao, de un sistema irracional
y dafioso. El autor se define como un paciente que s& 1omo el trabajo de informarse v que con
cierta conciencia de clase informa a sus pares. Los especialistas en a materia podrian discernir
sUS acusaciones y juzgar sobre sus fundamentos y Objetividad y 1fmites.
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301, SOCIOLOGIA

TEZANGS, JOSE FELIX: Estructura de classs en 1a Espaia actual, Editorial Cuadarnos para
el Didlogo, S.A., Madrid, 1875, 204 pags.

Teranns, siguiendo a Ossowsi, distingue fos tras tipos o estructura de
% an tanto que revolucionario, economista y sociologo: dicotémica, ©
4e scuerdo con la fuente de sus ingresos (tierra, capital y trabaiol ros
de una contradiccién sino de diversos niveles de abstraccion. La cone tomica Y anti
gdnica de las clases scoiales, como clave interpretativa del camilio fastarioo, © DHHITUV@ lacon
tribucion esencial de Marx, mas gue sus analisis concretos sobre la so o industrial da su
1iempa. £1 autor discuie el grado variable en que se ha veriticad: a1 polarzacian en of capita:
tismo del siglo XX, Siguiendo a Poulanizas, cree gue dominacidn ccondmica ¥ hegamaonia
politica no se identifican necesariamente. La definicion de una clase Jepende de los nivelas
goondmico, politico e idecldgico de los que es efecto. En definitiva, al objetive no es una des-
cripcion detallada de ja estructura de clases ni una inteleciualizacion de planteamientos, sino el
commprender las {ineas del cambio social v las aspiraciones de la mayor parte de 105 trabajadores
de 1as socledades mas desarroliadas con vistas a transformaciones posibles v reales. Lastima que
en 8] estudio no se haga referencia a las sociedades menocs desarrofiadas, que dependen para sus
transformaciones posibles y reales de las mas desarroliadas, entre las gue va se va contando
Espafia.

Siendo ol poder polutam un elemento fundamental en et anaims socinldgico de las clases, -
gtin Dahrendorf v Lenski, el autor advierte la dificultad de su cometido en fa Espafia de 1975,
sy estado de fuidez v transitoriedad potitica. Ahora bien: esas diferencias en el poder politico
esian condicionadas por 1as posiciones que ocupan los distintos grupos sociales en 108 sistermnas
de nroduccion, v la evolucion de la estructura de clases esta determinada por la evolucion de fa
organizacion social de la produceién,

Wadisnte un andlisis de los datos del censo a partir de 1877, se estudia el trénsito de la socie-
dad asismental a la sociedad de ¢lases basandose en iz distribucion ocupacional. La mayoria de
14 poblacion era rural, el proletariado industrial era muy reducido v practicamente no exislia
ura ctase media burguesa. Entre 1910 v 1918 ta clase obrera industrial aumentd en un 60 por
100, Con el final de fa guerra mundial se produce un pardn del praceso de Industrializacion v se
agudiza 1a tension social. Del fracasc de la burguesia v de la debitidad de las clases rmedias franta
a la polarizacion y radicalizacion de la alta burgussia v el proletariado surgird la guerra civit,

Fl capitulo tercero estudia el proceso de modernizacion vy fas profundas transtormacionss
secisles ocurridas en Espafia desde 1839, en particular la transicion demografica hasta alcanzar
nivelas europeos. Siguiendo a Salustiano del Campo, el autor denuncia la ausencia de politica
civmogréfica en la planificacion del desarrolio.

1Los capritulos cuarto al séptimo constituyen el ndcleo de la obra: clases medias, mundo cam-
pusing vy clase obrera. La estructurs de clases de nuestro pais &5 un sistema comp!mjo COMpUs-
to por tres subsistemas intordopendientes:
At residuos de un sistema de clases precapitalista; b} sistema de clases de 1a sociedad capitaiis-
ta tradicional: ¢} sistema de estratificacion propio de las modernas sociedades capitalistas {cant
fal andnime v Dancario; leendsratas v gerentes, empleados de oficina; diversificacion de ta ciase
obrera manual . campesinado decreciente),

Ef momento de la evolueion de 103 sistemas productivos {indicado por la distribucidn de la
pablacion actival es a su vez indicador de la estructura de clases. Se reproduce aquf ia pirdmida
Ue la estratificacion social de Espaiia, elaborada por |, Ferndndez de Castro vy A, Goytre,

Las implicactones de las modificacionas en la estructura ocupacional de ia poblacion activa
reporeuten ducisivamente en el andlisis de las olases sociales. Particular atencion merece ef es.
tudio de las clases medias diferenciadas por el autor en vigjas y nuevas, Tezanos trata de eva
luar su volumen y caracterizarlas tomando como base el famoso estudio de Murilie Fe rol
11954G), Estudia sus actitudes y valores y se detiene en particutar en 105 smpicados de cficina
v en las actitudes politicas de tas clases medias. Tezanos es coautor de Las nuevas clases me-
dias, ostudio realizado en 1970 sobre ung muestra representativa de empleados de Banca espa-
Aoty

ante la lalta de clarificacion vy consistencia de las posturas politicas, el autor intenia aunar
voluntades entre los distintos sectores que, coincidiendo en las metas economicas del sovialis
o, discrepan en cuanto a oiros objetivos socialistas que, a su juicio, deberfan relegarse a n
plazn mas largo.
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W enumeran las causas del trasvase del Lampo a otros sectores de 13 economia en nuestro
praifs cambilandes, en consecuancia, la estructura de 1a poblacion activa agricola. Ha crecido pro
porcionalments of ndmero de peauefios y medianos propietarios agricolas, pero su paso absoly.
Lo ha disminuido, Hevando camino de convertirse en una clase residual, Fl mundo campesino se
2s5td translormando. Sus valores v pautas de comportamiento van siendo mas v mas los de los
sectoras urbano Industriales,

Las conflictos 1aborales [tratados en el capitulo octave) son, en la sociedad industriat avan-
catha, esencialmaente poliioos, va que ia evolucién del capitalisrno ha hecho retroceder la necesi-
dad econdmica, pere no ha renunciado a la estruciura autoritaria de os sistemas de produceion.
Se sefiplan, siguiendo a J. M. Maravall, ias condicicnes que habia de cumplir una domaesticacién
2 encauzamiento del conflicto. A continuacién se resefan fas caracteristicas de los conflictos de
trabajo en Espafia v la evolucién de los conflictos en los uitimes afios: sus causas, laviolencia
ocasional, el aspecto politico de ios conflictos y ia participacidn industrial, sindical v polftica,

En el capftuio noveno, qus se dedica a la desiguaitiad social, se caracteriza la evolucidn deis’
oligarguia econdmica espaficla como un proceso de desaristocratizacién y diversificacion, sin
gue ello implique una reduccién de su enorme poder econdmico, La destgualdad econdmica se
da tanto a nivel de grupos e individuos (pobrezal como de las regiones,

Cierra el fibro un capfiuio sobre las irmplicaciones poiiticas del cambio social, concretamente
de las transformaciones de la clase obrera. Disminuido decisivamente el pesa def campo, diversi-
ficada v especializade profesionalments ia clase trabajadors, la actitud de la misma frente a la
sociedad capitalista puede deseribirse como “conciencia impotente {ante un cambio social revo-
{ucionariol} y participacion critica’.

Tezanos ha logrado una sintesis clara y profunda de los estudios existentes, apoyandose de
forma particular para los aspectos tedricos en Poulantzas v en las interpretaciones de ia estruc-
tura social espafiola de Ferndndez de Castro v Goytre, Fs de destacar la equitibrada integracion
de teoria y datos empiricos, lograda a lo largo de toda la obra, asf como su enfoque realista y
préactico de la situacién politica v econdmica de Espafia. En suma, un libro cientifico v desmi-
tologizadar,

Juan de Glencove
LOPEZ DE CEBALLOS, PALOMA. Socivlogia de un cambio. Marsiega, Madrid, 1977, 270 p.

La autora explica actualmente sociologra en el Colegio Cooperativo de la Escuela de Altos
Estudios en Ciencias EconGmicas v Sociales de Ja Sorbona, en Parfs, y coordina la investigacion
pluridisciplinar en el Instituto Ecuménico para ef Desarroilo de los Pueblos, Esta obra pronto se
va a publicar 'en Francia. El libro es un estudio sociopolitico y socio-religioso de las conversio-
nes en Singagur. £n el se usan como material basico los relatos de conversién. Se demuestra una
famitiaridad con las principates contribuciones pertenecientes a la sociotogia de ls Heligidn, ala
Bociologia del Cambio v a ia Hteratura general sobre Oriente. Se despliega una vasta vy exotica
bibliogratia. La obra es de rigor cientifico v la lectura es facil. Se describe Singagur, mezcla de
cuituras, razas, religiones, de tradiciones que van guedando sin sentide por una modernizacion
tfordnea. Para interpretar de forma dindmica ol amplio material recogido {documentacian de ar-
chivos, bibliografias, entrevistas semi-directivas, monografias abiertas, cuestionarios, tests pro-
vertivos, estad fsticas, etc.), la autora elabora tres esguemas. El primero analiza el cambio como
proceso; se identifica el punto de partida, ios modos del cambio v [os nuevos comportamientos:
Ef segundo esquema analiza las percapciones que tienen def cambio los actores qgue o viven; un
gnatisis del contenido del campo semantico en el que se expresa Ja conversian, revela el vocabue
lario, los temas vy 1os silencios socio-cuiturales. El tercer esquema analiza fas funciones del cam-
bio; una doble estructura indica las variables significativas de lengua, grupo éinico, educacion,
clase social, Los esquemas se integran mutuamente, dan relieve al anglisis v apuntan hacia una
sociologfa dindmica del cambio. La primera parte abarca’ la investigacion en sy contexto v su
método, la segunda introduce en la sociologia histdrica de Singapur v analiza la lglesia de acogi-
da; ta tercera trata de los convertidos v su historia socicgrafia de los convertidos y contexto
rettgioso; fa conversitn como proceso; conversian e integracién; fa cuarta analiza ias estructuras
v funciones de la conversian.

M. 8.
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LERENA ALESON, CARLCB. Fscuela, ideologia y clases sociales en Espafia, Ldnorial faiet,
Garcalona, 1976, 405 pdginas,

El {ibro es una tesis doctoral bajo la direccion del profesor de Sociologia I3, Sal
Campo, guien hace su presentacion. Se trata de la socioiogfa empirista de la educac
tar define su proposito como el estudio de la estructura y funciones del sisternag de <
an 1a sociedad espafiola contemporanea; estudia cumplidamente la escuela en una 5001
clases v 1a refacion de gue se OCupa no es escuela-capitalismo, sino escuela-clases socia
viis de la ideclogia. Aporta el fibro una interpretacion de la reforma educativa esp
1970, que supera la corta vision de quienes solamente la consideran coma un intento aislado. Sa
unan la elaboracién tedrica v la verificacion experimental; se astabisce la necesariad conexion
entre la Sociologla de fa Educacion v la epistemologia sociolagica. En la primera partg, como
introduccion, se estudian 1os elementes de sociologia de a educacion vy se piantea ef objeto del
estudio. En la segunda se analiza la escuela v el desarrolio capitalista, del madelo escoldstico al
modelo liberal, con una primera aproximacidn histdrica. La tercera parte establece las funcio-
nes sociales del sistema de ensefianza tradicional (1860-1960) v analiza una sociclogla de facul-
tura en la sociedad espaficla contemporanea. La cuarta se ocupa de las cuestiones ideoldgicas
dei sistema de ensefianza tecnocritico en la Espafia de los afios 70 La quinta, cemo anexo, va
contra el empirismo, ofrece una nota metodologica y extrae determinadss conclusiones,

B. MAS.
304. CUESTION SOCIAL. POLITICA SOCIAL

VELARDE FUERTES, JUAN vy VARIOS: La transformacion sacio-econdmica del territorio es-
pafol. Edit. Centro de Estudios Sociales del Valle de ios Caidos. Madrid, 1976, 338 pégs.

“E| desarroilo regional en Espafia’” cruemos serfa un titulo mas breve y perfectamente sust
tutivo para este tibro. Ahyose centran tas nueve ponencias que otros tantos espacialistas desarro-
Haron en 1975 en una de las tradicionaies reesas redendas del Centro de Bstudios Sociales del
Vaile de tos Cardos. La base fundamaentat de todo et tratamiento es of reCurso a ta historia v a la
estadistica, e inciuso en ia histaria se bHusca mas el dato —con frecuencla inseguro vy poco de
fiar que al testimonio, Desde todes 1os enfogues del problema el damografico, el industrial,
at financiero, of de niveles de renta, ete.-- coinciden en o esencial as conciusiones: el tremendo
desequilibrio gue s& ha producido en nueslro pafs en el desarrolo difersncial de las regiones. Al
filo de los andlisis so van apuntando también ias |ingas maestras, segiin 105 autores, de actuaciaon
correctora. Un iibro |, en definitiva, gue no puede faltar on ainguna serig bibliografia sobre sGLES
rrolio regional en tspafta.

J.G

GUILLERM, ALAIN Y BOURDET, ALAIN: La aurogestion. Galbe Ediciones. Barcelona
1977, 280 pdgs.

Los autores demuestran conocer muy bien a los clasicos dei marxismo y a 0tros socialistas
utdpicos como Fourier y Proudhon,

Se enfrentan tanto al marxismo-Leninismo, que socializa la propiedad pero continda en el
Este privatizando las decisionaes en los burdcratas del Partido, como al capitalismo Hiberal, De-
fienden ia legitimidad de una interpretacion de Marx en sentido autogestionarion el Estado ¢
mo coordinador de un 1gjido 0 enjambre de empresas cooperativas, Hacen balance —precarios
resultados— de las exporiencias du putogestidn sobre 1000 en Argelia vYugoslavia. Apusasian, en
generai, por la dificil utopfa, yufmicamente pura, de vna sorciedad autogestionaria sin apsnas
intervencionismo det Estado. En cuanto at estilo, es en general, amena, 5 ige e libro con facih-
dad,

FoA
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JANNE HENRL Lo systame social. Essai de Théorie générale. Editions de PUniversite dge Brg.
weelles, TU7E 575 pdginas

El autor ha
selas v WMhnstre dge Edug
tecriy g al del sisterna social, surgido

ssampefiodo mportantes cargos, como Pector de la Universidad Libre de Bru-
s0n Macional Ha  publicads aumerosos estudios. Este libro una
de la congtatacion de aportacionass da los fendmenos
soCiales, n nteticg o zposan sobre algunas colecciones de hechos v de

3 ones vy ias 180rias olagicas sobre pequenas sociedades globales, con.
social. BV o pretende Tundar su valor sobre el rigor de su coherencia y

ag abservia
de o peicolagis

CEETOY
sabre la reni
; wdo imperialismo de cardcter monista. Se explicg
salidades socioformales de una manera trascendents o
la existoncia o 5. E51as reatidades se desarrollan en dos nive-
y ef relacional-psicaldgico; el conjunto reposs sobre un sustrato
s par fa maediacion téenica. La teoria general tiena
! fileza, v tarmbién factores de ruptura v de cambio. Bl libro
fendmenos y corrzlaciones en una teoria de conjunto. Procura un
2hisir da situacian de jos hechos concretos, operacion gue asegura la -
intecedentes v de sus consecuencias. £ Hbro
Hules: Dedinicidn v objeto de fa sociologia Las grandes
fandrrenos sociales; Las formaciones sociales generales; Teoria
trato material; La mediacion técnica; Las formaciones socia-
de fa thaamica da las formaciones particulares al nivel de s 50C jerciad
sareollo La Gitima y novena parte aporta las conclusiones.
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M.B.

33 (46). ECONOMIA. GENERALIDADES. ESPANA

LEAL MALDONADC, MANUELA Y MARTIN ARANCIBIA, SALVADOR: Quignes son ros
propietarios de la tigrra,

CABELLO, ARTURO: Qusé son fas empresas multinacionales, .

RIOS HOMBRAVELLA, JACINT: qué es 2 economia franquista. Editorial La Gaya Ciencia.

Barcelona 1977 80 p4ys Cada titlo,

Cuarenia v oche tituios fa coleccion "iQué es?" Heva publicados hasta &l momento la
editorial La Gaya Clencia en su Sibliateca de Divulgacién Economica, En realidad se trata de
una sene muy ien presentada de falletos al precio unitario de cien pesetas.

Domina en slos a menuds, la visicn critica de los problemas desde posiciones marxistas.

De 1os tres que ressfiamos son de gran interés por su exposicion sintética, independients, cri-
tica y fundamentalmente ot ietiva 1os dos primeros, cada uno en su materia. Bl tercero, por el
cortracis, astd escrito desde la ira v g confesion, por otra parte superflua, del autor: *'Si ung
hubiera temdo edad v valor suficiente, habr{a estado en el bando Opuesta a la insurreccion dal
general Franco hasta el e de sus posiniidades” (n. 10). Honesta manifestacion impiicita deo
aue su folleto puede serlo toda, menos historia

LG

3351. SOCIALISMO

DUVERGER, MAURICE. Carta ablerta a fos socialistas. Ed Martinez Roca, Madrid, 1977,
157 payinas

Bien conocido es este autor por tantas abras de cardcter polftico, en la vecina Francia. Pone
de refieva en esie libro un hecho tan canocido coma arave. ni en 0s palses en los que ha gober-
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18 oS .blw Fhipro plantza, de ton
alianzs snire Comuusistag y :-i’)Cl:E!ISi‘_IS para conatruy @

- tuir la unicdad de las fuerzas v han das
misias de no tener una voluntad v un
scizialistas de ser simples reformado
Hersnr s ser distintos de o gue fusron. L oan b
jalistas v comunistas, Bl autor se dirige a los Que Craen
s
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3352. COMUNISMO

SOKOLOFF, GEORGES. La ecanomia de la URSS al desauds.
DOPESA, Barcelona 1977, 246 pégs.

Este libro de ensayo es un intento de interpretacidn de a pervivencia v naturaleza del o tusl
sisterna socioecondmice de la URSS, El autor se muestta buen conocedor de los Gl
cuenia afos de la historia rusa y de la vida v obras de sus principales lideres, £l ensavo,
Il basgueda v el tanieo, aparece primordialmente al intentar la clave interpretativa, no
esta dltima con claridad v rotundidad, aungue ve sugiriendo al filo de l1a
inicios de nuevas pistas. Hay una tesis, sin embargo, expresada con nitidez: ba URSS noy
explica por s0la la mplantacion parciat de una sconomia marxista, sino por un
;mdw absoluto en manos de una casta de funcionarios, El principal interes de esta obra Iu

tituye, a nuestro juicio, la oportunidad de fas frecuentss citas de ciasicos del marsismao ru
%) \/ ia permanents oferta ve aludida de cebos explicativos,

iy

F.A

37. EDUCACION

RIESGO MENGUEZ, 1 iHS. Arte de mandar, Arte de obedecer. Biblioteca Fomentso S
Friciones Mensajero, ES thao, 1977, 271 pdginas.

Ef autor tiene el prestigio de numerosos titulos scadémicos, tiens el Uitulo de Dirsccian de
Personal vy en este sentido goza de una amplia experiencia profesional. BEsta es una ds sis nune
rosas publicaciones sobre femas familisres v educativos. EE autor ha centrado el @
iportantisimo problama e el campo de ias relacionss laborales, uno de 1as mas in
conflictivos de fa actividad interna de la socisdad, v uno de 1os rnas influyenies en fa real
persenal de tos hombres. Digtinias capitulos constituyen una feliz conjuncian de apr
a3, an argden a la eficageia operativa de ia relacion mando -—ocbediencia, para |a

an la importancia de esa relacion para la riquezs de la vida fntima, el equitibrio sspiri
ad del hombre, El libro es importante por su dimension humana: saber mandar
tener conciencia del contenido de dignidad v responsabiidad oue enciers
asicion, es fundamental para ef equilibrio v la paz interior de guienes mar
SE Es hnportante por sy dimensidn social, pues del correcto gjercicio o
i an el trabalo dependa, en gran medida, la rosponsabitidad de
a0 usto. La primera parte trata del arte de mandar con los siguien
Larse. Rodearse de buenos cotaboradores; Decidir, Har
pues actuar; Tranguilidad de espiritu; Deleg;
s del jefe. La segunda parte trata del arte de o
opio trabajo; Sana ambician; Sentido ok

abajo al servi
s
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. COmo resumesn,
a ohedecer; Obedacer o sCiamente

cOUSTTG imprescindible para Dign mandar;

M,
39, VIDA SOCIAL. COSTUMBRES. FEMINISMO

XIRINACS, LUIS M. £/ espectdeulo obsesivo. Nova Terra, Barcelona, 1977. 177 paginas.

Por la prensa se sUpC gue este sacerdote escolapio estuvo unos meses en a prision de Cara-
banchel v luego otros tantos los pass-ante 1a prision Modelo de Barcelona. Dijo también la pren-
sa qua algunos intelectuales habian pedido para 8t el premio Nobel de 1a paz. La peticién del cu-
ra ers la de amnistia. Este Hibro es el Diario de Prision, publicado primerc en cataldn. Se asegura
gue pronto saidrd e segundo voluman intitulade “Eniro en el gran vacio”, Su postura es inde-
pendiants y con @l se ha agrupado gente inquieta. Es una voz que pregona la libertad. El espes-
tacilo ab gue se refiere el titulo es of del preso, coman y politico,

M.B.
MARANON, LUIS. Escribir en Madrid. Las Ediciones en e Espeja, Madrid, 1977, 366 péginas.

El autor, ademss de tener varias vcupaciones, ha ejercido el oficio de periodista, ha visiade
pur ol extrenjero, y publics artfculos duranie cinco adios #h el periodico “"Madrid” v en otros
charios de Madrid v de provincias. Ha dado a la luz seis litbros. En éste se recogen articulos de
prensa sobre variados temas. Se reconoce gue los articulos, por razdn de sus asuntos o por af
tratarniento gue de ellos hace, posesn una.vocacién de permanencia mas diiatada que fa de un
seriadico. Bl pensamiento del sutor v su estilo son unitarios y firmes. Su lenguaje s rico v va-
riado, sxpresivo v sugerente. El vocabubario se inserta en contextos de los que no estd susente
otro lenguaje poputar, extraido de ks vids cotidiana. Este libro pertencce al génerc literario del
arsayo pariodistico, con variedad de vontenido, v demuestra la vasta cultura del autor, su buena
documentacion, y su sensibilidad desplerta. Algunos articulos, recogisndo el paipito real de ia
vidka en tarno, apuntan a la nueva reslidad ética v social que se rnanifiesta. Estd versado en eco-
nomifa y sociologia, an literatura espafiola, en poelas y Drosistas europeos, en cultura anglosa-
jana y tiene familiaridad con los modernos escritores americanos de la lengua castellana. Se
miestra seriedad en la informacién v en el juicio sobre realidades exleriores e interiores.

B.MAS.

946. HISTORIA. ESPANA

RAGUER, HILARI: Lo espaday lacruz. La lglesia 1936 - 1939, Editorial Bruguera 5.A. Barce-
lona 1977, 254 paginas,

£1 monje de Moniserrat e historiador M. Raguer dedica su libro a . Manuel de lrujo Ollo
“an homenaje de admiracién por su indefectible fidelidad 2 la Iglesia, al pueblo vasco v a ta Re-
puiblica espafiola’. Al encontrarse con este saludo, el lector ya sospecha gue no se va a encon-
trar una pieza de Cruzada v nacionalcatolicisme, sino més bien con todo lo contrane Pero to
mejor det libro es precisamente gue el lector no se encuentra "con to contrario’”. £l hibro es his-
toris y el tatante del historiador, con su honradez v su objetividad, se impone, Una medicing
i a v de catidad, en definitiva, contra cuarenta afios de propaganda unilatersl v iavado
serebrn . La obra va estudiando ia vida diaria de la lglesia durante la guarra civil. Particular
2 Catatufia. No se niega ninguno de ios horrores de ta persecuctdn religiosa, pe:d perma-
2 subyace la tesis —y el esfuerzo por probarla— de que ni todo fugron excelencias an

Ty ferney
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ra cong nacionat ol tode barbaridades v sectarismo on el ares repubticana, Adaguiers singular re

a bigura dol cardenal de Tarragona, Vidal s Bareacuer,

JG.

RAGUER 1 SUNER, HILARI; La Unid Democrdtica de Cataiunya i ef seu temps (1931 1939/,
Bubhiinaciones de fo Abadia de Montserrat. 1870, B28 paginags.

Este libro, en catalds, ofrece 1a tesis de doctorado defendica por sy autor, monje benedicti-
no, en ja Facultad de Derecho de Barceiona en 1978, Estudia la breve pero activa historia
—1931 a 1939 del pequefio gran partido de inspiracion democrata cristisne que fue la Union
Demooratica de Cataiufia A 46 aplica Raguer ef juicio aguel de Montalembert: su mayor éxito
consistio en la suma de sus fracasos. Fracasd porgue la iglesia jerdarguica terming desconocidn-
dolo, ta repiblica intentd manipularie v ios vencedores del 32 o suprimieron, fusilando
incluso a su virtual fundador Carrasco 1 Formiguera, Sus esfuerzos durante 1a contienda civil se
significaron en la salvacién de vidas humanas, en o5 intentos de mediacidon para tHegar a una
paz negociada, v en funciones de intermediario entre ef gobierno da la repcblica v 1as autorida-
des eciesiasticas para la normalizacion de fa vida de la lglesia vy 8t restabliecimiento del culto pi.
hlico. en la geografia gubernamental. Se resucita la historia del partido con gran minuciosidad y
un abundantisimo aparato bibliografico y de testimonio. La obra, por oira parte, aparece opar-
tunfsimaments en el momento de la aparicion de las nuevas corrientes democristianas en Cata-
lufia,

J.G
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